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Insanlarin, toplumlarin, devletlerin ve son kertede medeniyetlerin geli-

sip bliylimesi; muhtelif sahalarda olusan ve zaman i¢inde muhkem kilinan
kavramlara, fikirlere ve hiiklimlere dayanmaktadir. Uzerinde muayyen bir
mutabakatin saglandig1 bu unsurlar, zihni anlamda olgunlasarak belirli bir
suur dlzeyine ulasmis toplumlarin -icinde yasadiklar: ve gevrelerinde yer-
lesik siyasi, kiiltiirel ve cografi hususiyetlerin de etkisiyle- tarihsel siiregte
sekillendirip bugiine ulastirdiklar: “cagdas dlislince”nin temellerini teskil et-
mektedir. Kendilerinden onceki teemmiil etme bicimlerinden ve iliski iginde
olduklari fikir cereyanlarindan da 6nemli 6lctide etkilenen bu diisiinceler di-
lin, kimligin, kiiltiiriin ve dolayisiyla tefekkiir etme usuliiniin 6ziinii meydana
getirmektedir.

Bu bakimdan bizler, bir milletin, bir bolgenin, bir medeniyetin karakteristik
ozelliklerini, gecmisini, buglinlini veya gelecegini anlamaya calisirken; diger
birtakim tahlil yontemlerinin yani sira mutlak surette onun bir vaka veya ol-
guyu ele alis bicimini, yani akil yliriitme mekanizmasini tetkik etmek mecbu-
riyetinde kaliriz. Bunlar cogu zaman bizi esas olana, 6ze, murat edilene ulas-
tirir. Zira ¢aglar boyu farkli kanallardan beslenmis, siire¢ i¢inde sinanmis,
dogrulanmis ve sonunda istikametini, akigini yakalamiglardir.

Misliman dinyanin ¢agdas disiincesi de bu minval lizere belirli merhale-
lerden gecerek tedricen olusmus, medeniyet havzalarinda birikmis ve nihal
seklini almistir. Bu diislincenin etraflica derlenmesi, bihakkin incelenmesi ve
gelecege nakledilmesi buglin hepimiz i¢in 6nem arz eden konularin basinda
gelmektedir. Boylesine muiihim ve zorlu bir mesuliyeti elimizdeki imkanlar
dahilinde yerine getirmek amaciyla YIB Yayinlar: biinyesinde 2020 ve 2021
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yillarinda sekiz ciltten olusan “Miisliiman Diinyada Cagdas Diistince” serisini
nesretmistik. S6z konusu calisma Tiirkiye, Iran, Misir, Hint Alt Kitasi, Bal-
kanlar, Kuzey Afrika, Giiney Dogu Asya ve Bati distincesine odaklanmis ve
bunlar sistematik bir sekilde degerlendirmeyi hedeflemisti.

“Tiirk Diinyast, Sahra Alti Afrika ve Arap Diinyasinda Cagdas Diisiince” isimli bu
g ciltlik eser ise “Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince” serisinin miitemmim
bir cliziinl teskil etmektedir. Tiirk dlinyasi, Sahra Alt1 Afrika ve Arap diin-
yasindaki cagdas ve glincel meselelere iligskin 38 arastirma bolimiiniin yer
aldig1 eserle so6zii edilen bolgelerdeki disiince birikiminin derinlikli bir sekil-
de aciga cikarilmasi amaglanmis; Miisliiman toplumlarin fikri yapilar: tahkik
edilmeye calisilmis ve bu suretle gelecekte tesis edilebilecek miinasebet ve is
birlikleri i¢in saglam bir zemin olusturulmak istenmistir. Tiirkiye ve mevzu-
bahis tlkelerdeki akademisyenler, diistince kuruluslari, politika ireticileri,
yoneticiler, karar alicilar, arastirmacilar ve 6grenciler i¢in son derece onemli
bir bagvuru kaynagi olacagini diisindigiim bu eserin literatiire glicli bir kat-
ki yapacagi kanaatindeyim.

Eserde emegi gecenleri tebrik ediyor, bu hacimli ve kiymetli calismanin ilgili-
si ve muhatabinda esasl bir karsilik bulmasini temenni ediyorum.



Sinirlarin asindig1 ve mesafelerin daraldig: bir diinyada, toplumlarimiz: sekil-

lendiren farkli bakis agilarini anlamak ve bunlarin birbiriyle olan irtibatlarini
idrak etmek mithim bir husus. Bu kapsamda baslattigimiz “Cagdas Diislince”
projesi dnemli neticeler vermeye ve etkiler olusturmaya devam ediyor.

YTB olarak diinya genelindeki akraba ve soydas topluluklarimizla etkili bir
sekilde iletisim kurmak ve bir arada olmak i¢in ¢aba gosteriyoruz. Bu ¢abala-
rimiz sayesinde hem yurt disinda yasayan vatandaslarimizla hem de kardes
topluluklarla daha yakin iligkiler kurarak ekonomik, sosyal ve kultiirel an-
lamda daha siki baglar olusturuyoruz. Tiirkiye Burslari programai ile diinyanin
her yerinden nitelikli insanlar1 segip, onlarin lilkemizde nitelikli bir egitim
almalarini ve sonrasinda tlkemizin gonilld elgileri olmalarini sagliyoruz.
Ayrica ylrittiiglimiiz projeler ve yayinladigimiz arastirmalarla ortak sorun-
larin ¢6zimi igin farkli bakis acilarini birbirine yaklastirmaya calisiyoruz.
Bu anlamda, Tiirkiye'nin diinyaya acilan kalbi ve fikri olma hedefinde 6nemli
mesafeler kat etmenin mutlulugunu yasiyoruz.

Bu perspektifle bes yil 6nce “Misliman Diinyada Cagdas Diistince” projesi-
ni baslattik. Bu projedeki hedefimiz, iligki i¢cinde oldugumuz topluluklarin
fikri gelisimlerini ve entelektiiel glindemlerini takip etmek ve bu glindemler-
den beslenerek katkilar yapmakti. Gectigimiz yillarda, Tiirkiye, Misir, iran,
Hint Alt Kitasi, Kuzey Afrika, Glineydogu Asya, Balkanlar ve Bati'da ¢agdas
donemde gelisen diislinceleri ele alan sekiz ciltlik eserler yayimladik. Simdi
ise elinizdeki g ciltlik calisma, bu eserleri tamamlar nitelikte, Tiirk Diinyasi,
Misir ve Kuzey Afrika disindaki Arap Diinyasi ve Sahra Alt1 Afrika'da giincel
fikri egilimler ve gelismeleri ele aliyor. Elinizdeki eser inang, siyaset, kiiltiir

ve kimligin biitinliigli iginde bu dinamik bolgelerdeki Misliiman alimlerin,
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distntrlerin ve aktivistlerin zihin ve fikir diinyalarina kapsamli bir yolculuk

sunuyor.

Bu kitaplar, Misliman toplumlarin zengin entelektiiel gelenegini kesfetmek
ve ana akim medyaya siklikla hakim olan basmakalip anlatilarin Gtesine ge-
cerek cagdas Islam diistincesiyle iliski kurmak igin essiz bir firsat sunuyor.
Ozenle secilmis makalelerden ve tanitim yazilarindan olusan kitaplar araci-
ligiyla okuyucu, farkli gecmislerden ve disiplinlerden gelen Miisliiman diisii-

nirlerin sesleriyle tanisiyor.

Ug ciltlik bu eser, yakin iliskilerimiz olan cografyalardaki fikri, ilmi ve akade-
mik glindemi takip etmek icin essiz bir firsat sunmaktadir. YTB olarak, goniil
cografyamaizla iligkilerimizi zenginlestirmek i¢in ylrittigimiiz kapsamli ¢a-
lismalarla, cografyalar arasinda kopmaz fikri ve duygusal baglar kurmanin
yani sira dost, akraba ve kardes topluluklarin birikimlerini birbirlerine ak-
tarmay1 da onemsiyoruz. Bakis acilarinin ve diisiincelerin birbirine yakinlas-
mas1 ve ortak gindemlerin olugmasi, Tlrkiye'nin kiresel baris ve is birligi
hedefleri i¢in 6nemli bir katk: saglayacaktir.

Bu eserlerin hazirlanmasinda uzunca bir siiredir yogun emek veren, basta
Prof. Dr. Liitfi Sunar olmak iizere, calismaya katk: yapan 13 iilkeden 38 yaza-

rimiza ¢ok tesekkiir ediyorum.

Bu kitaplarin, diinyanin bu canli ve dinamik bolgelerindeki gagdas Miisliiman
distincesinin zenginligini kesfetmek isteyen herkes icin bir ilham ve anlayis
kaynagi olmasini temenni ediyorum.



Gagdas Arap diislincesinin karmasik tarihi, kiiltiirel ve siyasi faktor tarafindan

sekillendirilmis zengin ve cesitli bir arastirma alanidir. Oziinde Arap diinyasinin
dinamik ve ¢cok yonlu dogasini yansitan bu entelektiiel gelenek, bolgenin cok kat-
manl tarihi ve sliregelen miicadeleleri tarafindan sekillendirilmis cesitli bakis
acilarini, deneyimleri ve tartismalar: kapsamaktadir. Yillar boyunca bu entelek-
tlel gelenek, bolgenin tarihi ve kiiltiirel mirasindan siyasi ve sosyal degisimle sii-
regelen miicadelelerine kadar ¢ok cesitli faktorler tarafindan sekillendirilmistir.

Bu kitap, bu canl entelektiiel gelenegin incelikli ve ¢cok boyutlu bir gériiniimint ele
almak icin farkli disiplinlerden ve bakis agilarindan yararlanarak cagdas Arap diisiin-
cesinin kapsamli bir incelemesini sunmaktadir. Yazarlar, son yillarda Arap dinya-
sinda ortaya cikan temel temalar, tartismalari ve entelektiiel egilimleri kesfederek,
cagdas Arap diisiincesini sekillendiren cesitli seslere ve bakig acilarina 1sik tutuyor.

Bu kitapta ele alinan ana tema gelenegin ¢agdas Arap diisiincesini sekillendirme-
deki rolidiir. Modernite ve kiiresellesmenin yarattigi zorluklara ragmen, bircok
cagdas Arap diistiniirii, Arap dlinyasinin tarihi boyunca yasamis filozoflarin, te-
ologlarin ve alimlerin eserlerinden ilham alarak, bolgenin uzak ve yakin zengin
entelektiiel mirasina derinlemesine bagli kalmaya devam etmektedir. Bu kitap,
bu geleneklerin modern diinyanin meydan okumalarina cevap olarak nasil yeni-
den yorumlandigini ve dontstiirildigiini arastirarak Arap diisiincesinde gele-
nek ve yenilik arasindaki karmasik iliskiye dair yeni bakis acilar: sunuyor.

Bu kitapta ortaya ¢ikan bir diger 6nemli tema, siyasi ve sosyal faktorlerin cagdas
Arap diistincesi uzerindeki etkisidir. Yazarlar, bolgede demokrasi ve insan hakla-
11 i¢in devam eden micadelelerden kiiresellesme ve kiiltiirel degisimin yarattig:
zorluklara kadar, sosyal hareketler, toplumsal gruplar ve siyasal yapilarin Arap
dinyasinin genel entelektiiel manzarasini, 6zel tartismalar: ve temel meseleleri
nasil sekillendirdigini arastiriyor.

Bu kitap ayni zamanda siyasi ve sosyal faktorlerin cagdas Arap diislincesi lze-
rindeki etkisini incelemektedir. Arap diinyasinda entelektiiel yasamin gelecegi,
ozellikle bolgenin kars: karsiya oldugu birgok zorluk ve firsat 1s181nda, biiyiik ilgi
ve O6nem tasiyan bir konudur. Bu kitabin da vurguladig: gibi, Arap diinyasinin
entelektiiel ortami zengin ve gesitlidir; ¢ok cesitli perspektifleri, tartismalar: ve
entelektiiel egilimleri kapsamaktadir. Arap entelektiiel hayatinin kars: karsiya
oldugu en 6nemli zorluklardan biri, demokrasi ve insan haklari i¢in siiregelen
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miicadeledir. Pek cok Arap entelektilieli bu degerleri desteklemek ve daha fazla
ifade 6zglirligi ve elestirel sorgulamaya imkan taniyan daha acik ve kapsayici bir
entelektiiel alan yaratmak icin ¢alismaktadir. Ancak bolgedeki pek ¢ok hiikiimet
muhalefete diismanca yaklastig1 ve bagimsiz sesleri aktif bir sekilde bastirdig
i¢in bu zor ve tehlikeli bir gorev olabilir.

Arap diinyasinin entelektliel hayatinin karsi karsiya oldugu bir diger zorluk da
gelenekle modernligi uzlastirma ihtiyacidir. Bu kitabin da vurguladig: gibi, pek
¢ok cagdas Arap diisiiniir bu sorunla bogusmakta ve bolgenin zengin miicadele
mirasi ile modern dlinyanin talepleri arasindaki ucurumu kapatmaya galismak-
tadir. Bu, yeni fikirler ve bakis agilariyla iliski kurmaya istekli olmanin yani sira
bélgenin kadim entelektiiel geleneklerini koruma ve yeniden yorumlama taahht-
dint de gerektiriyor.

Bu zorluklara ragmen Arap diinyasinda entelektiiel yasamin gelecegi i¢in pek ¢ok
firsat mevcuttur. Bolgenin geng ve gesitlilik arz eden niifusu yeni fikirlere ve ba-
kis acilarina acik oldugundan, internet ve sosyal medya araciligiyla kiiresel ente-
lektiiel topluluga giderek daha fazla baglaniyor. Bu durum Arap entelektiielleri-
nin daha genis bir kitleyle etkilesime gecmesi ve bolgede daha acik ve kapsayici
bir entelektiiel kiiltiirii tesvik etmesi i¢in bir firsat sunuyor.

Sonuc olarak, Arap diinyasinda entelektiiel yasamin gelecegi hem zorlu hem de
potansiyellerle doludur. Asilmasi gereken pek ¢cok engel olmakla birlikte, bolgede
daha canli ve kapsayici bir entelektiiel topluluk olusturmak i¢in pek ¢ok firsat
da bulunmaktadir. Arap entelektiieller, yeni fikirleri kucaklayarak, elestirel sor-
gulamaya giriserek bolge ve halklar1 icin daha parlak ve umut dolu bir gelecegin
sekillenmesine yardimci olabilirler.

Nihayetinde bu kitap, bu canli entelektiiel gelenegin incelikli ve ¢cok boyutlu bir
gorinimiini sunmak icin ¢ok gesitli disiplinlerden ve perspektiflerden yarar-
lanarak ¢agdas Arap diisiincesine kapsamli ve anlayish bir genel bakis sunuyor.
Arap diinyasinin karmasik ve dinamik entelektiiel ortamini ve bolgenin gelecegi-
ni sekillendiren bir¢ok zorluk ve firsati anlamak isteyenler i¢in bu kitap temel bir
kaynaktir. Ister bir akademisyen ister bir 6grenci ya da sadece bu canli ve 6nemli
bolgeyle ilgili anlayisini derinlestirmek isteyen biri olun, bu kitap ginumiuz Arap
diistincesini sekillendiren fikirlerin, tartigmalarin ve entelektiel egilimlerin zen-
gin bir incelemesi olarak size yardimc1 olacak.






Arap Diinyasinda Sosyal
Arastirmalarin Durumu

Sari Hanafi

Giris

Arap diinyasinin bilgi tiretiminden ¢ok bilgi kullanimi konusunda so-
runlar vardir (ACSS 2015; Hanafi ve Arvanitis, 2016). Akademik aras-
tirmalar politikaya ve kamu bilincine dontistirilmedigi siirece, aras-
tirmalar toplumdan kopuk bir elit tabakay:1 olusturan az sayida kisi
tarafindan okunmakta ve dolayisiyla arastirmanin toplum tlizerinde az
bir etkisi olmaktadir. Profesyonel sosyal arastirmacilarin kamusal alan-
da konustuklarini duymak nadirdir. Bunun nedeni sadece trtunlerinin
kitle iletisim araclarinda veya gazetelerde yer almamas: degil, ayni za-
manda politika yapicilarla konusmanin zorlugudur. Tarihsel olarak,
sosyal etkinin 6neminin sadece sosyal bilimler ve beseri bilimlerle ilgili
oldugunu diisinme egilimi s6z konusudur. Ancak, tim arastirmalarin
yerel toplumla dogrudan bir ilgisi olamayacagini kabul etmekle birlikte,
bilimsel arastirmalarin sosyal etkisi, uygulamali olanlar da dahil olmak
lizere (6rnegin mithendislik ve tip) tiim bilimleri ilgilendirmektedir.

Bilgi iretimi, hem arastirmanin yapildig: yer (kurumlar) hem de arastir-
macilarin kendileri incelenmeden anlasilamaz. Arap tilkeleri s6z konusu
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oldugunda, arastirma biiytlik élctide tiniversitelerde yogunlagmistir. Yapti-
g1m onceki ¢aligmalar, bu tiniversitelerin bir devlet iginde bile birbirinden
kopuk elitler tirettigini gosteriyor: Kiresel olarak yayin yapip yerel olarak
yok olanlar ve yerel olarak yayin yapip kiiresel olarak yok olan digerleri.
Arastirmanin yerele uygunlugu icin bilginin terciime edilmesi gerekir.
Bircok akademisyen arasinda bilimin pozitivizmi adina normatif olma
korkusu vardir. Bu durum, akademik arastirmalarin kamusal farkindali-
ga ve uygun politikalara dontustiirilmesini cogu zaman engellemektedir.

Bu yazi, sadece ampirik gozlemler degil, ayn1 zamanda tarihsel-yapi-
sal analizler de kullanilarak Arap diinyasinda bilgi tiretiminin durumu
lizerine uzun bir diisinme siirecinin sonucudur. Bu sonuclardan bazi-
larini daha once Rigas Arvanitis ile birlikte yayimladik (Hanafi ve Ar-
vanitis, 2016). Buna ek olarak, bu yaziya temel teskil edecek sekilde sa-
hada ve masa basinda arastirmalar yurtittim. Agirlikli olarak Libnan
ve Urdinde olmak tzere diger Arap tilkelerinden 210 akademisyenle
miilakat yaptim ve 240 0zgecmisi inceledim. Bu alanda arastirmaci,
profesor ve katilimer gozlemci olarak uzun siireli deneyime sahip ol-
dugum icin, sosyal bilimin politika olusturma ve kamusal tartismalar-
la baglantis1 hakkinda bazi diisiincelerimi aktaracagim.

Bu makale li¢c boliimden olusmaktadir. ilk olarak, farkl: arastirma faa-
liyetlerinin ve sadece akademik yayin organlarinda yayinlanma aninin
degil, arastirmanin tim dongiistintn altini giziyorum. Ikinci olarak,
kamu politikasina bilgi aktarimina iligkin ti¢ 6rnek sunarak bunlardan
baz1 genel sonuglar ¢ikariyorum. Son olarak, gazetelerdeki akademik
yazilara odaklanan bir bilgi aktarimi bi¢cimini vurguluyorum.

Aragtirmanin Tiim Dongusii

Universite sistemi ve toplumsal bilgi liretim sistemi Arap dinyasinda
elitlerin olusumunu biiylik olctide etkilemektedir. Bu dongtide bircok
faktor rol oynamaktadir. Ancak burada odaklanacagimiz faktorlerden
biri akademik faaliyetlerin birbirinden kopuklugudur. Universiteler
genellikle her ulus-devlet icinde birbirinden kopuk elitler liretmistir.
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Bu elitler birbirleriyle iletisim kurmazlar; ya kiiresel olarak yayin ya-
pip yerel olarak yok olurlar ya da yerel olarak yayin yapar ve kiiresel
olarak yok olurlar (Hanafi, 2011).

Arap toplumsal Uretiminin gortuntrlik sorununu anlamak i¢in Mic-
hael Burawoy'un sosyoloji i¢in gelistirdigi dort boyutlu tipolojiyi daha
genis bir sekilde tim sosyal bilimlere uygulayarak kullanabiliriz. Mic-
hael Burawoy’in (2005) bilgi tipolojisine gore profesyonel, elestirel, ka-
musal ve politika yapimina yonelik olmak tizere dort tiir sosyal bilim
arastirmasi mevcuttur. Burawoy bu dort tlir sosyoloji arastirmasi ara-
sinda ayrim yapar: Ikisi (profesyonel ve elestirel sosyoloji) akademik
gruplarla ilgilidir ve digerleri (kamusal ve siyasal sosyoloji) daha genis
bir kitleyle ilgilidir.

1. Profesyonel sosyoloji, “her biri kendi varsayimlari, 6rnekleri, ta-
nimlayict sorulari, kavramsal aygitlar: ve gelisen kuramlari olan,
birbiriyle kesisen ¢ok sayida arastirma programindan” olusur (Bu-
rawoy, 2005, s. 10).

2. Elestirel sosyoloji, profesyonel sosyolojinin arastirma programla-
rinin temellerini -hem acik hem de 6rtiik hem normatif hem de
tanimlayici- inceler.

3. Kamusal sosyoloji “sosyolojiyi, konusmaya dahil olan insanlardan
miitesekkil olan kamu ile konusmaya getirir. Bu anlamda cifte bir
sohbete dayanir” (Burawoy, 2005, s. 8). Ayni zamanda kamusal sos-
yoloji sosyolojik calismanin kendisini de zenginlestiren ve arastir-
ma glindemlerinin belirlenmesine yardimci olan karsilikli iligki-
leri gerektirir. Arastirma Onerilerinin tasarlanmasina toplumsal
katilimin yani sira arastirma sonuclarinin yayginlastirilmasi icin
farkli paydaslarla yapilan konferanslar ve calistaylar, sosyal bilim-
cilerin halkla etkilesime girebilecegi ve hem toplumun hem de hal-
kin ihtiyaclar: icin gelecekteki ¢alisma konularinin uygunlugunu
belirleyebilecegi bicimlerdir. Dolayisiyla kamusal sosyal bilimin
dort diizeyi vardir: Birincisi, sosyolojik mtidahale ve eylem aras-
tirmas1 yontemine oncelik vermek; ikincisi, kamu i¢in ozellikle
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arastirmacinin kendi disiplini hakkinda konusmak ve yazmak;
liclinciisi, disiplin ve disiplinin etrafindaki sosyal, kiltiirel ve si-
yasi dinya ile iligkisi hakkinda konusmak ve yazmak; son olarak,
arastirmacinin i¢inden ¢iktig1 disiplinden ¢ok daha biiylik bir sey
hakkinda konusmak, yazmak ve tavir almak (Lightman, 2008). Bu-
rada, kamu arastirmacisinin bir davay elestirmeden benimseme-
si gerekmeksizin olusturdugu normatif durusunu kabul etmeliyiz
(Marezouki, 2004; Wieviorka, 2000).

4. Son olarak, politika yapimina yonelik sosyolojisinin amaci, top-
lumdaki sorunlara ¢oziimler énermek ya da halihazirda ulasilmis
olan ¢oziimleri mesrulastirmaktir. Zira baz1 muhataplar (uluslara-
ras1 kuruluslar, bakanliklar vb.) genellikle dar bir sézlesme kapsa-
minda yapacaklar1 miidahaleleri i¢in belirli calismalar talep eder-
ler (Burawoy, 2005, s. 9).

Sosyal bilimlerin oOtesinde, bir¢ok akademisyen (El-Jardali vd. 2012;
Brandt ve Pope, 1997; CIHR, 2004) hem kamusal hem de politika yapimi
faaliyetlerini kapsayan bilgi cevirisi kavramini kullanmaktadir. Kanada
Saglik Arastirmalar1 Enstitiisii (CIHR) bunu “iyilestirilmis saglik, daha
etkili hizmet ve urtinler ve gliclendirilmis bir saglik sistemi yoluyla [...]
arastirmanin faydalarinin elde edilmesini hizlandirmak icin iyilestiril-
mis saglik, daha etkili hizmet ve tirtinler ve gliclendirilmis bir saglik sis-
temiyoluyla [...] arastirmanin faydalarinin elde edilmesini hizlandirmak
icin bilginin paylasilmasi, sentezlenmesi ve etik acidan saglam bir se-
kilde uygulanmasi icin arastirmacilar ve kullanicilar arasinda karmasik
bir etkilesim klimesi i¢inde bilginin paylasilmasi, sentezlenmesi ve etik
acgidan saglam bir sekilde uygulanmasi” olarak tanimlamaktadir (CIHR,
2004). Bu nedenle bilgi cevirisi yaklasimi halk sagligi ve tip arastirmalari
icin tesvik edilmistir ancak artik tiim disiplinleri kapsamaktadir.

Lavis ve digerleri (2006) dort model kullanarak neyin, kime, kim tara-
findan, nasil ve hangi etkiyle aktarilmas: gerektigini degerlendirmek
i¢in bir cerceve sunmaktadir. Bu modeller sirasiyla arastirmacilarin
veya tedarikgcilerin itme cabalari, kullanicilarin cekme cabalari, degi-
sim ¢abalari ve son olarak entegre ¢abalar (bkz. Sekil 1).
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Sekil 1. Bilgi cevirisi modelleri

Sosyal bilimlerin bu dort tiirii de Avrupada ve kismen Kuzey Ameri-
kada esit sekilde temsil edilip tartisilirken, Arap Dogusunda durum
boyle degildir. Arap Dogusunda bu konudaki diyalog/tartisma eksikli-
gi, 203 Arap sosyal bilimcinin CV’sindeki yayinlanmis makaleler, gaze-
te yazilar1 ve yayinlanmamis raporlar arasindaki orandan anlasilabilir.
Arastirmalar, akademisyenlerin genellikle tek bir sosyal bilim tirtinde
uzmanlastigini ve bu kisiler arasinda herhangi bir tartisma olmadigini
gostermektedir. Arap Dogusunda entelektiiel profili tipik olarak gele-
nek, modernite, otoriterlik, demokrasi, kimlik, Arap birligi, kiiresel-
lesme ve benzeri konular hakkinda konusan ancak ampirik arastirma
yapmak i¢in topluma adim atmaktan kacinan bir teorisyen olarak bi-
linmektedir. Sosyal bilimciler bile cogu zaman filozoflar gibi ahkam
kesmek, somut cevaplar vermek yerine sorular ortaya atma hatasina
duserler. Profesyonel sosyal arastirmacilarin kamusal alanda konus-
tuklarini duymak daha da nadirdir. Bunun nedeni sadece trtinlerinin
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kitle iletisim araclarinda ya da gazetelerde yer almamas: degil, ayni
zamanda otoriter devletlerde goriiniir olma tehlikesidir.

Michael Burawoyun arastirma faaliyetleri tipolojisini (profesyonel,
elestirel, kamusal ve politika yapimi) Arap diinyasina daha iyi uyan bir
modele yansitarak, dort momente isaret edecegim:

Birincisi, kiiresel/evrenselci momenttir. Sosyal bilimin herhangi bir
bilimde oldugu gibi arastirma yuriitme tekniklerine ihtiya¢ duydugu
konusunda 1srar eden Aristotelesci akilct moment. Bu moment, diger
baglamlarla karsilastirilabilirlige izin veren veriler liretmek i¢in daha
ziyade nomotetik bir yaklasim gerektirir. Bu karsilastirilabilirlik, miis-
pet bilimlerdeki laboratuvar deneylerine esdegerdir.

Tkincisi, Hawari Al-Adi (2014) gibi konusmak gerekirse, bilin¢ kavra-
minin ¢cok 6nemli oldugu yerel momenttir. Bu yaklasim aktorlerin 6z-
nelligi ve kiiltirtn etkisi, yerel kiltlri dikkate alarak tek bir olayda
yasananlarin nedenlerini tam olarak anlamaya calisan daha idiografik
bir yaklasim gerektirmektedir. Burada Ziauddin Sardar’in (2015) bilgi-
nin biitlinlestirilmesi ve sosyal bilimin din de dahil olmak tizere tim
yerel entelektliel kaynaklara baglanmasi cagrisini yinelemenin 6nemi
ortaya c¢ikmaktadir. Birinci ve ikinci momentler, Burawoy’in tipoloji-
sindeki profesyonel ve elestirel tiirlere denk diiser. Bununla birlikte,
bir kutuplasma egilimi vardir. Ornegin, Arap Korfezi'ndeki iki sosyal
bilim dergisine goz attigimizda, sosyal bilimin bilincten yoksun oldu-
gunu goriyoruz. Bu dergilerdeki yazilar sosyolojinin teknigini kulla-
narak mikro sorunlari inceliyor ancak diger gii¢ yapilarinin yani sira
oradaki monarsilerin otoriter dogasina hi¢ deginmiyor. Bu momentin
yoklugu, Avrupali meslektaslarinin tam aksine Arap arastirmacilarin
geleneklerini terk etmeleriyle de acik¢a gortilmektedir (Ju'eit, 2001).

Uclincli moment, Burawoy’in tipolojisindeki kamusal ve politika yapi-
mina yonelik sosyal bilimlere benzeyen yar: normatif momenttir. Bu
moment, toplumla ve karar alicilarla diyaloga girmek i¢in onceki iki
momentin uygulanmasini icerir. Bu momentin, farkindalik kampan-
yalari, savunuculuk, lobicilik ve ayni zamanda stratejiler ve senaryolar
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yoluyla toplumun sorunlarini ¢ézmek igin yerel/kiiresel momentleri
(veya profesyonel/kritik momentleri) kullanmasi gerekir. Ben buna ya-
ri-normatif bir moment diyorum; c¢iinkii bu arastirmalar esas olarak
bilimsel sonuclara dayaniyor ancak cogu zaman siyasi, ideolojik ve ah-
laki temellerden kaynaklanan se¢imler iceriyor.

Arap sosyal bilimcilerin kamusal tartismaya katkilarina iligkin icerik
analizinin ilk sonuclari, sosyal arastirmacilarin kamusal tartismaya
genellikle katkida bulunmadigini gosteriyor. Bu anlamda Kuzey Afri-
ka'daki sosyal bilimcilerin Arap Dogusundakilerden daha fazla, ifade
ozglrliglinin oldugu tilkelerdeki sosyal bilimcilerin de despotik tilke-
lerdekilerden daha fazla kamusal tartismalara katkida bulundugunu
tespit ettik. Arap Dogusunda kamusal sosyal bilimin baz kullanimlar:
varsa da asagida gorecegimiz gibi bu hususta bazi suistimaller de vardir.

Son olarak, ahlaki, dini ve insan haklari ile ilgili normatif bir moment
vardir. Bu momente ulasmak icin dini liderler de dahil olmak tizere
toplumdaki tim manevi girisimcilerle iliski kurmak gerekir. Liibnan
gazetelerindeki' kose yazilarinin analizinden elde edilen veriler, bu
gruplar arasinda c¢ok sinirli bir diyalog ve etkilesim oldugunu ortaya
koymaktadir (bkz. Hanafi ve Arvanitis, 2015a). Ornegin, bircok Liib-
nanli akademisyen Libnandaki Filistinlilere temel insan haklarinin
(calisma ve milk edinme hakki) verilmesini reddeden Liibnanlilarin
cogunluk pozisyonunun arkasina saklanmaktadir. Bu akademisyenler
Libnanlilar reddedecegi icin makalelerini genellikle bu tiir taleplerin
gerceklestirilemeyecegini belirterek bitiriyorlar. Bu yazarlar, bu po-
zisyonu alirken, insanlara ahlaki konumu ve Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi'ni hatirlatabilecek normatif bir durus benimsememeyi
tercih ediyorlar.

1 Bir gazetenin, genellikle basyazilar sayfasinin karsisinda yer alan, kisisel gortisleri
ifade eden imzali makalelerin bulundugu sayfa veya boliim. Bulgular, katilimcilarin
yalnizca ylizde 16’sinin dncelikli ortamlarda politika yapicilar ve paydaslarla etkilesi-
me girdigini ve ylizde 19,8'inin arastirmalarini gelistirme siirecine politika yapicilar
dahil ettigini gostermistir. Arastirmanin yayginlastirilmas: konusunda ise, arastirma-
cilarin arastirma bulgularini politika yapicilardan (ylizde 40,5) ziyade diger arastir-
macilara (ylizde 67,2) aktarma olasiliginin daha yiiksek oldugu ortaya ¢ikmistir
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Parcali Aragtirma Faaliyetleri

Arastirmaci profili agisindan bakildiginda, elestirel sosyal bilimciler
genellikle 50 yasin lizerindedir. Genel egilim genellikle kidemli aka-
demisyenlerin saha calismasi yapmamasi yontindedir. Politika yapimi
alanindaki sosyal bilimciler ve kamusal sosyal bilimcileri genellikle
erkektir. Danismanlik piyasasinin ylksek rekabetciligi ve agresifligi
bu erkek yanlilig1 aciklayabilir.

Gorustigim bazi profesyonel ve elestirel sosyal bilimciler, politika yapi-
mi1 ve kamusal sosyal bilim aragtirmalarina kars: kiiclimseyici bir tutum
sergilemektedir. Arap Bolgesi'ndeki 12 tilkeden 238 arastirmacinin ka-
tildig1 yakin tarihli bir calisma, saglik politikalarinin olusturulmasinda
saglik sistemleri ve politika arastirma kanitlarinin ¢ok az kullanildigini
gostermistir (El-Jardali vd. 2012; alintilayan IFI-CAPRI, 2014). Diger bir-
cok calisma Urdiin, Yamen ve genel olarak Arap diinyasi 6rneginde bir-
cok arastirma merkezi i¢in politika etkisinin eksikliginden yakinmak-
tadir (al-Khazendar, 2012; Shehadeh ve Saleh Tayyara, 1999; Mohamad
Ahmad Afandi, 2012). {lgisizligin nedenlerinden biri de politika yapici-
larin bilim camiasini dinlemekle ilgilenmedigi hissidir. Bu baglamda
Urdiin'den bir profesor sunlar1 soyliiyor: “Politika yapimi, rejimin hi-
kiimetini olustururken dikkate aldig1 kabilesel, bolgesel, jeopolitik veya
uluslararas: miilahazalara gore atanan bir bakanin ayricaligidir”.

Profesyonel arastirmacilar uzun bir silire pozitivist bir yaklagim benimse-
mis ve hem goriislerini (lehte veya aleyhte) kamuya acik forumlarda ifa-
de etmekten hem de kamu gorevlilerine lobi yapmaktan kaginarak etik
sorumluluklarini bir kenara birakmiglardir. Bazi akademisyenler (Harb,
1996; Balqziz, 1999) akademisyenleri siyasete dahil olmaktan caydirma
egilimindedir ve buna herhangi bir elestirel séylemin eslik edemeye-
cegini diislinmektedirler. Bu tutum, seckin Uiniversitelerde gorev yapan
ogretim tyeleri soz konusu oldugunda daha da belirginlesmektedir. Ko-
pus sadece profesyonel akademisyenlerin politikay: 6nemsememesiyle
degil, tam tersi bir durumla da ortaya ¢cikmaktadir. Devlet ve uluslarara-
st kuruluslar icin politika aragtirmasi yapan danismanlarin profillerine
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bakildiginda, yaklasik dortte lictiniin akademik dergilerde/kitaplarda
hi¢ yayin yapmadigi, saha ¢alismasinin izine rastlanmadigi ve ¢iktilarin
cogunun bagkalarinin ¢alismalarini tekrarladigi gorilmektedir. Bu da-
nigmanlar tutarl bir diisinlimsellikten yoksun goriinmektedir.

Politika yapimini hedefleyen arastirmacilar ile diger sosyal bilimciler
arasinda, donor kuruluslarin miidahalesinden kaynaklanan ve genel-
likle “uzman sosyal bilimciler” olarak adlandirilan birincileri ikincile-
rin aleyhine olacak sekilde kayiran esitsiz bir rekabet s6z konusudur.
Bu durum, Lee ve digerlerinin (2005) sosyal bilim ve sosyal politika
arasindaki calkantili evlilik olarak adlandirdiklar: ve evlilik kuralla-
rinin hichir zaman tam olarak belirlenemedigi ya da her iki tarafca
da kabul edilmedigi durumu yansitmaktadir. Ornegin, BM kurulusla-
11 bazen kendi kendini mesrulastiran ve profesyonel arastirmalardan
kopuk politika bilgisi tiretmektedir. 2009 Arap Insani Gelisme Rapo-
runun 242'den fazla metin referansindan sadece ytizde 12’si (30 adet)
(istatistiksel referanslarda farklidir) akademik yayinlaradir (UNDP
2009). Bu rapordaki referanslarin neredeyse yarisi (ylizde 47) BM bel-
gelerine yapilmaktadir (bkz. Tablo 1).

Tablo 1. 2009 UNDP Arap Insani Gelisme Raporu'ndaki referanslarin

kaynag1

Belge Say1 %
BM belgeleri 113 47
Uluslararasi kuruluslar 40 17
Internet belgeleri 30 12
Akademik yayin 30 12
Resmi belgeler 21 °
Gazeteler 8 3
Toplam 242 100

Kaynak: Yazar tarafindan hesaplanmistir.
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Ozgecmislerin incelenmesi, Arap Dogusu'ndaki kamusal sosyal bilim-
cilerin de profesyonel sosyal bilimcilerden genellikle kopuk oldugunu
gostermektedir. Bu kamusal sosyal bilimciler, medya veya kamu kurum-
lar tarafindan arastirmalari istenen herhangi bir konuda uzmanlastyor-
lar. Kisisel bir anekdot olmakla birlikte, Arap kamu sosyal bilimcilerinin
varligini arastirmak icin gecen yil baz1 Arap kanallarindaki (el-Cezire,
Future TV, Suriye TV, Filistin TV ve el-Arabiyya) TV programlarini izle-
dim. Bu kisilerin az bir kismziyla, bazen kendi uzmanlik alanlariyla ilgili
olan farkli konularda réportajlar yapildigini, ancak cogu durumda ko-
nularin birbiriyle hic ilgili olmadigi goriilmektedir. Bu medya merakli-
s1 akademisyenlerden bazilarinin 6zgecmislerini inceledigimizde, ¢ok
fazla profesyonel ve elestirel arastirma tiretmediklerini gortiyoruz. Rac-
hid Daif, Liibnan medyasindaki akademik soylemin ne kadar basit oldu-
gunu belirtmistir (Kabbanji, 2010, s. 78). Benzer sekilde, sosyal bilimci-
ler tarafindan yazilan kitaplarin akademik alanin 6tesinde okundugunu
goremeyiz. Bu sosyal bilimciler yerel Arap toplumunun dogasi, degerle-
ri, vaatleri ile gercekligi arasindaki ucurum, egilimleri ve sorunlar1 hak-
kinda kamusal bir tartismanin araci haline geldigini gormek nadirdir.

Sekil 2'de 6zetlendigi tizere Arap Dogusunda profesyonel ve elestirel
arastirmadan uzaklagsma pahasina politika arastirmasi enflasyonu
mevcuttur. Bu aragtirmalar sosyal bir sorunu “cézmek” icin dogrudan
cozliim tavsiyelerinde bulunan arastirmalara ayricalik taniyan yabanci
fonlarin etkisiyle gerceklestirilmektedir. Magrip bolgesinde ise durum
boyle degildir.

+  Tim Arap dinyasinda ama ¢zellikle de Arap Dogusunda kamusal
arastirmalar zayiftir.

+ Arap Dogusunda yukarida bahsedilen dort arastirma tiirii arasinda
bir baglanti bulunmazken, frankofon Arap tllkelerinde daha “sag-
likli” bir durum s6z konusudur. Burada dort arastirma tiiri ara-
sinda bir denge ve ortiisme oldugunu goriiyoruz. Bu son alandaki
profesyonel aragtirmalarin ¢oklugu burada durumun daha saglikli
oldugunun bir gostergesidir.
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Magrip Arap Ulkeleri Dogu Arap Ulkeleri
Politika

Prof 1 Prof 1 "

Sekil 2. Arap diunyasindaki arastirma faaliyetlerinin tipolojisi

Politika >
Yapimi

Bunu soylerken, her akademisyenin dort sosyal arastirma tiirtini de
yapmasi gerektigini 6ne sirmtyorum. Ancak, toplumsal diizeyde bir
kompartimanlasma egilimi oldugunda, bu durum her bir sosyal bilim
tirinde vasatlik liretme ve 6zellikle de profesyonel ve elestirel arastir-
malar1 daha elitist ve ilgisiz (Alatas, 2003); toplumun ihtiyaclarindan
kopuk hale getirme riski tasir. Universiteler, donor kuruluslar ve med-
ya gibi yapilar arastirmacilar: bu béliimlenmeye dogru itmektedir.

Uretilen Ancak Kullanilmayan Bilgi

Karar alicilar i¢in danigsma komisyonlari, ¢alisma gruplar: ve istisare-
leri igeren farkli “siyasi danisma sistemleri” (Craft ve Howlett, 2013)
ve “bilgi rejimleri” vardir (Campbell ve Pedersen, 2014). Ornegin, eko-
nomi politikasinda Amerikan bilgi rejimi, cok sayida ozel bilgi sagla-
yicisi arasindaki rekabet ile karakterize edilirken, Avrupa tilkelerinde
daha ¢ok kamu ve yar1 kamu arastirma kuruluslari ve daimi danigma
organlarindan gelen politika bilgisine dayanmaktadir (Christensen ve
Holst, 2017). Arap akademik camiasinin Arap diinyasinda siyasi karar
alma stirecleri lizerindeki zayif etkisini anlamak i¢in biri Fransa'da,
ikisi Liibnan'da tanik oldugum tli¢ 6rnek verecegim.

1990’11 yillarin basinda, iki okul mudirtniin pegeli 6grencileri okulla-
rindan atmasinin ardindan Islami pece, kamuoyunda tartismalarin oda-
ginda yer almistir. Bunu takiben, Egitim Bakani ortiinme konusunda bir

11
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politika belgesi (white paper) hazirlanmas: talimatini verdi. Bu gorevi
yerine getirmek lizere farkli diistince ekollerine mensup sosyal bilimci-
lerden olusan bir komite gorevlendirildi. Bu komitelerde gorev alanlar-
dan biri de Alain Touraine idi. O donemde Touraine’in basinda bulun-
dugu Sosyolojik Analiz ve Miidahale Merkezi'nde (CADIS)? calistyordum.
Bu politika belgesi talebinin merkezi, saha calismasi ve konu tizerine
etraflica distinme agisindan nasil harekete gecirdigine bizzat tanik
oldum. CADIS arastirmacilar1 tarafindan bircok kolektif belge kaleme
alindi, boylece kamuoyu ile etkilesime gecildi ve dolayisiyla akademis-
yenler ve aktivistlerden karsi arglimanlar alindi. Birkag ay sonra, siparis
edilen belge hazirdi ve Bakana teslim edildi, o da bir basin toplantis: du-
zenledi. Komite baskani politika belgesini 6zetlerken Bakan da diger ko-
mite Uyeleri arasinda oturuyordu. Bu toplanti sadece gazetecilere degil,
konuyla ilgilenen herkese acikti. Bunu kitle iletisim araclarinda Islami
pece hakkinda bir ay stiren kamuoyu tartigsmasi izledi ve bu belge kamu-
oyu tartismasini rasyonellestirmek i¢in bir arac haline geldi. Ardindan
karar geldi: Bakan, pece de dahil olmak tlizere devlet okullarinda dini
sembollerin yasaklanmasina iligkin tavsiyesini Fransiz parlamentosuna
duyurmak lizere, gorevlendirilen politika belgesi hazirlama komitesi
liyeleri esliginde bir basin toplantis1 daha diizenledi. Bu stirecte ilging
olan, politika belgesinin tartismay1 rasyonellestirmek icin bir arac ola-
rak merkezde yer almasi ve arastirmanin toplumsal meselelerin miiza-
kere edilmesinde oynadig1 énemli roldiir. Basin toplantilari, arastirma
ve bilime kamu giiveni olusturma rittielinin bir parcasiyd.

Libnan'da, 2015 yilinin yogun yaz havasinda, artan ¢op yiginlari sicak-
ta kaynamaya devam ederken dayanilmaz kokular yayiliyordu. Halk
arasinda “cop krizi” olarak bilinen bu sorun, hiiklimetin atik yonetimi
politikasina karsi toplumsal bir hareket meydana getirerek 2005’ten bu
yana en biiylik gosterilere ve devlet siddetine yol acti. Sadece Beyrut'ta
degil, diger pek cok yerde de her giin yigilan ¢op daglariyla basa ¢ik-
mak icin en iyi secenegin ne olacagina dair hararetli bir tartisma bu
kitlesel gosterileri takip etti. Bu hikaye, aktivistler, akademisyenler ve

2 Paris Sosyal Bilimlerde fleri Arastirmalar Okulu'nda (EHESS).
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politikacilar tarafindan cok sayida yazi yazilmasina ve medya ropor-
tajlar1 yapilmasina neden oldu. Bu roportajlardan birinde, Liibnanin
yerel bir kanalinda, donemin Basbakani Tamam Salam, ¢op sorununu
cozmek icin onerilen seceneklerden bazilarini savundu. Ancak sunu-
cu, hiitkimetin kararindan onceki istisare siirecine bilim adamlari ve
cevre arastirmacilarinin dahil edilip edilmedigini sordugunda Basba-
kan Salam, bir ¢caligsma yaptirildigini ve sonuglarinin dikkate alindigini
soyledi. Raporda yer alan ve bu raporun karar alma siirecinde sadece
gecici bir arag¢ oldugunu ortaya koyan bazi gerceklere dayali bulgular:
aktardi. Libnan kamuoyuna boyle bir konunun bilim camiasinda na-
sil tartisildigini gosteren hicbir toren yapilmadi. Ayrica Salam, farkli
sosyal ve siyasi kesimlerle yapilan gesitli istisarelerden de bahsetmedi,
zira ¢op sorunu 0zl itibariyla sadece bilimsel bir mesele degil, ayni za-
manda sosyal ve siyasi bir meseledir. Bir tarafta, atik toplama isinden
pay almak isteyen farkl: siyasi gruplarin rekabet halindeki ¢ikarlar (ki
bunun karli bir is oldugu ortaya cikmistir), diger tarafta ise sosyal sinif-
lar, kirsal/kentsel, mezhepler vb. acilardan boliinmiis gruplarin farkl
cikarlariyla ilgili cok sayida paydas bulunmaktadir.

Basbakan Salam bir roportajinda ¢alismadan elde edilen rakamlar: ak-
tarirken, konunun karmasikligini ve hitklimetin kararini hem bilimsel
rapora hem de farkli toplumsal taleplere gore nasil aldigini gostermek-
te basarisiz olmustur. Karsilastirma yapmak gerekirse, Fransa'da karar
alicilarin (bakanlar, parlamento) belirli politika seceneklerini destek-
lemek i¢in bilim camiasi arasinda ittifaklar kurdugu ve bu camianin
da kamuoyunu harekete gecirdigi (politika belgelerini kamuoyunda
tartisarak) gortilebilir.

Ugtincti 6rnek ise Libnan'daki Filistinli miilteciler meselesi ile ilgili. Bu
konuda cok sayida arastirma olmasina ragmen bu arastirmalarin siyasi
kararlar tizerinde neredeyse hic etkisi yoktur. Aslinda Liibnan siyasi oto-
ritesi Filistinli multecilerin dramatik durumunun farkindadir. Bu bag-
lamda hiikiimet 2005 y1linda Libnan-Filistin Diyalog Komitesini (LPDC)
kurdu. Bu komite, Bagbakanlik kabinesine bagl bir kurum olarak faali-
yet gosterdi ve Liilbnandaki Filistinlilerin durumunun iyilestirilmesiyle
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ilgilenen cok sayida bagisct tarafindan biuyiik ol¢lide finanse edildi.
Kurulusundan yaklasik 12 yil sonra, ozellikle yasal statiileri acisindan
cok az ilerleme kaydedildi. Bu diyalog komitesi kendisini bir monolog
komitesi olarak ortaya koydu.® Bugiin Filistinli mtlteciler Liibnanda cok
sayida meslege erisim hakkindan yoksun kalmaya devam ediyor ve ay-
rica calisma izni almalari ya da miilk sahibi olmalari da yasak. Sadece
Filistinli multecilerle ilgili arastirma ve eylem arastirmasi tiretme konu-
sunda uzun siireli deneyime sahip biri olarak degil, ayni zamanda Liib-
nan'daki Filistinli miiltecilerin sosyo-ekonomik haklari i¢in 2009 yilinda
diizenlenen yurtytise (bu haklari talep eden ilk ytirtiyis) liderlik etmis
biri olarak, arastirmamizin sosyal etkisinin olmamasindan duydugum
hayal kirikligini ifade etmekten kendimi alamiyorum. Yiiriitiilen ytizler-
ce calismaya ragmen (ki bunlarin maliyeti milyonlarca dolar: bulmakta-
dir), Liibnan hiikiimeti ve siyasi sinif1 arasinda politikay: degistirme ira-
desinin olmamasi, Uretilen tlim bilginin ¢ok az sosyal etki yaratmasina
neden olmaktadir. Buna ek olarak, ne zaman politika degisikligi i¢in bir
ivme yakalansa, bu aktorler daha fazla calisma talep etmislerdir.* Bilgi
gercekten de politikasizligin ve gecikmenin bir araci haline gelmektedir.

Karar vericiler bu calismalari okuma firsatina sahip olmayabilirler, ayri-
ca bunu yapmakla ilgilenmiyor da olabilirler; stratejik bir manevra veya
aktif bir kurgu olarak kasitli olarak tasarlanmis cehaleti (alan kayb1 veya
secici tercih olarak cehalet) tiretebilirler. Filistinli miltecilerin demog-
rafik oOzelliklerini bilmek ve Liibnanda yasayanlarin gercek sayilarini
kamuoyuna sunmak ¢ok kolaydir. Liibnan otoritesi bu niifusun resmi
sayisint hichir zaman yayinlamamaistir. Bunun sonucu olarak iki bakan
(Jorban Basil ve Mohamed Raad) resmi acgiklamalarda birbirinden cok
farkli rakamlar (sirasiyla 600 bin ve 400 bin) vermistir. Bu durum siip-
he uyandirmis ve sagci politikacilarin bu kadar ¢ok sayida miiltecinin

3 Burada LPDC'yi bu sekilde etiketleyen Nadim Shahadeh’e tesekkiir ederiz.

4 Bu ¢alisma taleplerinden bazilari benim i¢in ahlaki bir ikilem olusturuyor. Ornegin,
Libnandaki Filistinli profesyonellerin durumu lzerine arastirma yapmay: kabul et-
meme ragmen, Filistinli miltecilerin ¢alisma hakkinin isgiicli piyasasini cok az et-
kileyecegini gostermeyi amaglayan bir ¢calisma yapmay: reddettim. Bana gore ister
etkilesin ister etkilemesin, bu sadece dort nesilden fazla bir stiredir iilkede yasayan
bir niifus icin bir hak ve bakim etigidir.
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entegre edilmesinin imkansizligini tartismalarina yol a¢cmistir. AUB
ve UNRWA tarafindan yapilan genis bir arastirmanin tahmin ettigi ra-
kamlar 270 bin civarinda iken bu yanls rakamlar medyada dolasima
sokuldu. Ben de Liibnandaki Filistinlilerin sayis1 hakkinda internette
arastirma yaptim ve verilen sayilarin muazzam farkliliklar gosterdigini
gordim. Internet gercekten de gerceklerle birlikte yanlislarin da yayl-
masini tesvik ediyor. Sayilar konusundaki bu anlagmazlik muhtemelen
Libnandaki Suriyeli miilteciler konusunda da tekrarlanacaktir.

Robert Proctor (2008), sosyal olarak insa edilen ve politik olarak daya-
tilan cehaletin incelenmesi olan agnotoloji kavramini gelistirmistir. Bu,
insanlarin kasitli olarak farkinda olmadiklari ve bu farkindalik eksikligi-
ni sirdiirmeye calistiklar: (kasitli cehalet) ve insanlarin farkinda olduk-
lar1, ancak benzer bir farkindalik eksikligini ifade edecekleri (cehalet
itiraf1) seyleri ampirik olarak kesfetmek icin bir gergeve sunmaktadir.
Proctor, cehaletin erdemli oldugunun iddia edilebilecegi baz1 durum-
lar olabilecegini ve “bilmemenin” direnis ya da ahlaki ihtiyat olarak
gortilebilecegini one stirmektedir. Filistinli multeci niifusu karsisinda
belirsizlik ya da kasitli muglaklik siyaseti baglaminda, ya da benim kap-
sayict diglamanin glicti olarak adlandirdigim sekilde, Filistinli niifus
Nora Stel'in (2016) deyimiyle “Agnotoloji taktikleri” gelistirmistir. Stele
gore, Liibnan'da resmi olmayan kamplarda (toplama alanlarinda) yasa-
yan Filistinli miltecilerin bir kismi su anda tahliye tehdidi altindadir.
Bu kamplarin sakinlerinin kasitl dezenformasyon ve oyalama taktikle-
ri uyguladiklar: ve durumlar: hakkinda hem sozde hem de gercek bir
cehalete bagvurduklar: ortaya cikt1 (Stel, 2016). “Yapisal amnezi”, “du-
sinmeme” ve “inkar durumlar1” gibi kavramlara dayanan agnotoloji,
cehaletin yaygin oldugunu, sosyal olarak insa edildigini ve siyasi olarak
avantajli olabilecegini varsayan sosyal bir cehalet teorisine atifta bulu-
nur. Bu bakis acisina gore cehalet “basit bir ihmal ya da bosluk” degil,
“yapilan, slirdiirtilen ve manipiile edilen bir seydir” (Stel, 2016).

Suriye rejiminin pek cok destekg¢isi, bu hiikiimetin sistematik isken-
celeri konusundaki cehaletlerinden memnundur. Uluslararas: Af Or-
giitii ve Insan Haklar1 Izleme Orgiiti'niin son alt1 y1l icinde rejimin
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insan haklarini (farkli Suriyeli askerl muhalif gruplar tarafindan ya-
pilan ihlallerle karsilastirildiginda) agir bir sekilde ihlal ettigine dair
hazirladig: tim raporlarla karsilastiklarinda inkar durumuna diismek-
tedirler. Buna rejimin hapishanelerinde dldiirtilen insanlarin sayis: da
dahildir. Aslinda, ekonomi politigi ya da adaletin ahlaki gereklilikleri-
ni ve Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'ne saygiy1 tartismaktan ko-
puk bir ampirizm egilimi séz konusudur. Bu baglamda, Ghassan Ha-
ge’nin de yerinde bir sekilde isaret ettigi gibi, bilimsel ampirik titizlik
talepleri cogu zaman ezici kanitlar karsisinda segici olmakta ve Suriye
rejiminin toplu katliam, bombalama ve kimyasal silah kullanimindaki
sorumlulugunu inkar etme 6rneginde oldugu gibi bir inkar teknigine
dontismektedir. Bu teknik, gaz odalar: ya da soykirim kurbanlarinin
kesin sayis1 hakkinda kesin kanitlarin yoklugu gerekcesiyle soykirimi
inkar edenler arasinda da gorilmiistiir.

Bu ¢ hikayeden yedi genel sonug ¢ikaracagim.

Birincisi, bilime duyulan gtiven kiiltlirle ¢cok daha az iligkilidir ama top-
lumsal kurumlarin bu giiveni tesvik etme ya da kotiileme arzusuyla daha
yakindan iligkilidir. Bruno Latour (1993) Louis Pasteur’iin, sigirlar1 hasta-
liktan etkilenen kirsal toplumu nasil harekete gecirdigine isaret etmek-
tedir. Pasteur’iin basarisi, kamu hijyeni hareketi ve tip meslegi de dahil
olmak tlizere biitlin bir glicler agina bagliydi. Latour, Pasteur’in Fransiz
halkin: (ciftciler, sanayiciler, politikacilar ve bilim diinyasinin biiytk bir
kismi) ikna etme cabalarini ayrintilariyla anlatiyor. Bu ittifakin kurulma-
s1, pastorizasyonun gelistirilmesi i¢in siyasi elitlerin kendisine fon sagla-
maya ikna edilmesinde ¢ok onemliydi.

fkinci olarak, arastirmanin ve bilimin énemli roliinii vurgulayarak, bun-
larin tarafsiz olduklarini one stirmtyorum: “Bilim siyaset igin bir tiir
metafordur, ¢linkii daginik ve catisan cikarlarin dstiini gortiniirdeki
rasyonelligi ile Orter ve ayni zamanda kalkinma ve modernlesmenin en
saf ifadesidir” (Siino, 2004, s. 73). Bazi bilimsel sonuclar zaman icinde
istikrara kavussa da bir¢ogu belirsizdir ve catisma, ihtilaf ve modalite
zincirlerini burada buluruz. Latour, bir toplumun ve bilimsel olgularinin
eszamanli ingasini gostermeye c¢alisir (Latour, 1993). Sosyal bilimler s6z
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konusu oldugunda, arastirmacilar yorumlama konusunda daha 6zgiir-
diir. Sosyal teori, belirli bir konuda dogrulanmis gerceklerin bir toplami
olarak degil, sadece toplumu anlasilir kilan bir yorum olarak anlasila-
bilir; yani biz sosyal bilimciler olarak topluma gercekleri ve olgusal ka-
tegorileri sunmuyoruz, ancak bunlarin sadece goruntisteki olgusalligini
ortaya koyuyor ve sosyolojik sorulara sadece eksik cevaplar veriyoruz
(Horak, 2017). Bu durum ozellikle islami peceyi iceren hikayemiz icin ge-
cerlidir; burada post-kolonyal ve sekiilerist tahayytil, bu kiyafetin Fransiz
toplumu tarafindan olumsuz bir sekilde degerlendirilmesinde belirgin
hale gelse de sosyal arastirmalar, Fransiz toplumunu kutuplastiran ha-
raretli ve sansasyonel tartismalar: en aza indirmek i¢in Fransadaki ka-
musal tartismalarina rakamlar, gercekler ve analitik derinlik katmistir.
Ayrica Burawoye gore sosyolojinin sola, toplumun saga gittigi dogru
olsa da sosyologlar da dahil olmak tizere akademisyenler bazen oldukca
muhafazakar olabilmektedir. Bilgi iireticisi, belirli sosyal siniflara bagl
Gramsciyan organik bir entelektiieldir. Bu nedenle kamu politikas: sa-
dece soyut bilgi ile degil, farkli se¢menler (kamu hizmeti, ¢ikar gruplari,
siyasi partiler ve 6zel sektor) tarafindan aydinlatilmalidir. Islami peceye
iliskin kamuoyu tartismalarinda Musliiman seslerin Fransiz gazetelerin-
de ve gorsel-isitsel medyada neredeyse hi¢ yer almamas: dikkat ¢ekicidir.
Onlar adina konusanlar vardi. Bu durum, komitenin bazi iyelerinin geng
kizlarin aileleri tarafindan pece takmaya “zorlandigini” iddia etmelerini
aciklayabilir. Daha sonra bazi akademisyenler, kendi kiiltiirel davranis-
larina nasil anlam verdiklerini anlamak igin ilgili Misliman ailelerin
aktorler olarak seslerinin duyulmamasi nedeniyle arastirmalarda feno-
menolojik derinlik eksikligi oldugunu ileri stirmuslerdir.

Uclinciist, komite raporlarinin hazirlanmasi sirasinda toplumsal tar-
tisma (basyazilar, kitle iletisim araclar1 ve sosyal medya aracilifiyla)
arastirmanin ayrilmaz bir parcasiydi. Bu kamusal sosyoloji, gelenek-
sel profesyonel sosyolojiyi tamamlayan Burawoyci sosyolojik calisma
tirinden farklidir. Daha ziyade, diyalog ve dil yoluyla kamusal sosyo-
lojinin profesyonel sosyolojinin dogal bir parcasi oldugu hermeneutik
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sosyoloji gelenegine tabidir.” Ayni zamanda sosyolojik miidahaleyi bir
yontem olarak gelistiren Touraineci bir sosyolojidir. Bu teoriye gore,
sosyologlar basitce aktorlere eylemlerinin anlamlarini gelistirmeleri
icin yardimc1 olabilirler. Aslinda, aktorler eylem kapasitesine sahip
olarak goriiliir, ancak ayni zamanda kendilerini dahil ettikleri eylem-
leri ve durumlar1 aciklayabilme kapasitesine de sahiptirler. Bu ne-
denle sosyolojik miidahale aktorlerin refleksif yeteneklerine dayanir
(Cousin, Rui ve O'Mahony, 2011). Ancak, hermeneutige ve miidahale-
ci sosyolojiye inanmakla birlikte, normatiflik konusunda ¢ok dikkatli
olunmalidir. Pek ¢ok sosyal arastirmacinin profesyonel/elestirel aras-
tirma (bir tir Weberci degerden bagimsiz bilim fikri) ile normatif mo-
ment arasindaki gerekli sinirlar1 bulaniklastirma bicimi sorunludur.
Bu, ornegin, okuyucunun ampirik bulgular ile ideoloji arasindaki ve
akademisyenin meslegi ile siyasetcinin ticareti arasindaki sinirlar bil-
medigi bir sekilde yazmak yoluyla olabilir. Bu egilim, yukarida rapor
edildigi tizere 90’larin basinda Arap sosyal biliminde tekrarlanmakta-
dir (bkz. Kerrou, 1991).

Dorduncist, otoriter Arap devletleri kanita dayali politikalarla ilgilen-
memektedir. Ya da en fazla, bazi gercekleri secip onerilen politikaya
kars1 ¢ikan analizleri goz ardi ederler. Bu durum Liibnan hiiklimeti-
nin Tarik Mitri'nin Enformasyon Bakani olarak gorev yaptigi donem-
deki uygulamalarinda gozlemlenebilir. Bu durum Francoise Héritier
tarafindan secici sagirlik (surdité sélective) olarak adlandirilmistir
(Héritier, 1996 ve Boukhris (t.y.) tarafindan alintilanmuistir). Liibnan
Bilimsel Arastirmalar Konseyi Genel Miidiiri Mouin Hamza, Liibnan
hiiklimetinin politikalar: icin giderek daha fazla arastirma talep et-
tigini dile getirir. Hamza, hiikiimetin teknik sorunlar icin daha fazla
ve sosyal nitelikteki meseleler icinse daha az talepkar oldugunu savu-
narak bu konuya ilging bir niians getirmektedir.® Bu da Arap diinya-
sinda sosyal bilimlerin diger bilimlere kiyasla mesruiyet eksikligini

5 Horak 2017'de yer alan Burawoy’'in kamusal sosyolojisinin bu bakis acisiyla elestirisi-
ne bakiniz.

6 Kendisiyle 14 Eyliil 2017 tarihinde yapilan gayriresmi goriismeden alinmistir.
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gostermektedir. Bu genel talep eksikligi, arastirmacilarin kamuoyu ve
politika yapicilarla etkilesimini engellemekte ve bilgi liretimini sade-
ce profesyonel arastirma tiirtine indirgemektedir (Hanafi ve Arvanitis,
2016). Alternatif olarak, yukaridaki tabloda Magrip (Kuzey Afrika) ile
karsilastirildiginda Arap Dogusundaki dairenin biyukliglinden de
fark ettigimiz gibi, politika arastirmalar1 ancak uluslararas: kurulus-
lar tarafindan finanse edildiginde ve kullanildiginda gelistirilmekte-
dir. Baz1 Arap arastirmacilar (Boukhris, yakinda ¢ikacak) sosyologlarin
toplum mithendislerine doniismesinden endise duymaktadir. Benim
gorusiim, sosyolojinin bir meslek olarak politika arastirmacilar: da da-
hil olmak tizere farkli profiller gerektirdigi yoniindedir. Sorun ancak
bu tiir bir profilin elestirel ve profesyonel arastirma liretenleri agmasi
ya da politika arastirmalarinin profesyonel ve elestirel arastirmalara
dayanmamasi durumunda ortaya ¢ikmaktadir.

Besinci olarak, otoriterlik altinda uretilen iyi elestirel arastirmalar
genellikle yazarlarinin kariyerlerinin marjinallesmesine yol acar.
Daha da kottsti, Arap ayaklanmalarinin baslamasindan bu yana, her
gun akademik ozglrligin ihlal edildigine dair kanitlar duyuyoruz:
Dr. Moulay Hisham Alaouinin Tunus’taki bir akademik c¢alistaya ka-
tilmaya davet edildigi sirada sinir disi edilmesi gibi. Moulay Hisham
Alaouinin Tunus’ta bir akademik calistaya katilmaya davet edildigi
sirada tilkeden sinir dist edilmesi (8 Eyliil 2017), Katar’a sempati duy-
dugunu ifade etmenin Bahreyn ve BAE'de uzun streli hapis cezasiy-
la cezalandirilan bir su¢ olmasi,” Agustos 2017'de Liibnan ordusunun
gozaltindayken 6len dort Suriyelinin 6limiine iliskin bagimsiz bir so-
rusturma talep etmenin kirmizi cizgiyi asmak ve Libnandaki ulusal

7 Bahreyn ve BAE Haziran 2017'de Katar’a sempati ifade etmenin uzun siireli hapis ce-
zastyla cezalandirilabilecek bir sug¢ oldugunu duyurdu. Bahreyn'de “Sosyal medya,
Twitter veya baska herhangi bir iletisim bi¢imi araciligiyla Katar hiikiimetine sempa-
ti duyulmasi veya Bahreyn hiikiimeti tarafindan alinan tedbirlere kars: ¢ikilmasi bes
yila kadar hapis ve para cezasiyla cezalandirilabilecek bir suctur,” denilirken, BAE de
benzer bir karar alarak suclularin 3 ila 15 y1l arasinda hapis ve 500 bin DH para ceza-
sia carptirilabilecegi uyarisinda bulundu. (bkz. https://www.thenational.ae/world/
uae-and-saudi-ara- bia-cut-ties-with-qatar-live-updates-1.24574)
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birligi baltalamak olarak degerlendirilmesi® vb. Bu baglamda, Oxford
Ingilizce Sozligi'ntn ifadesiyle “yaniltmak icin muglak dil kullani-
m1”, yani “yeni durumlar sunma, yaratma ve bunlara hitap etme ko-
nusundaki retorik kapasitelerine bagli basari ile serbestce ytizen tek
kullanimlik sadakatleri yakalamak icin ikna etme” (Stanton, 2009, s.
223) anlaminda hatip (prolocutor) figlirtiniin gelisimi fark edilebilir. Bu
genellikle devlet ve dini/ideolojik otoritelerden duyulan korkunun bir
karisitmindan kaynaklanmaktadir. Arastirmacilarin ve ogretim Uyele-
rinin korunmasi ve arastirmalarinin toplumsal etki yaratmasi ancak
bilimsel toplulugun giliclendirilmesiyle miimkiin olabilir. Maha Shu-
ayb, egitim alaninda oldukc¢a saglam bir bilimsel toplulugun bulundu-
gu Liibnanda, Libnan Egitim Calismalar: Derneginin (LAES) Egitim
ve Yiuksek Ogretim Bakanlig1 icin bir egitim stratejisi gelistirilmesinde
onemli bir rol oynadigina dair kanitlar sunmaktadir (Shuayb, 2016).

Altinci olarak, bilgi tiretimi daha “sosyal olarak dagitilmis” hale gel-
mektedir (Gibbons vd., 1994). Bilgi gercekten de sadece akademis-
yenler tarafindan degil, liniversiteler ve arastirma merkezleri disin-
da bulunan arastirmacilar tarafindan da iiretilmektedir. Sivil toplum
kuruluslar: ve uluslararas: orgiitler 6nemli bilgi iretim alanlar: ha-
line gelmektedir. Eylemciler eylemleri aracilifiyla genellikle aras-
tirma eylemi tretirler ve taban hareketleri tarafindan tretilen bilgi,
akademisyenler tarafindan Uretilen soyut bilgiden ¢ok daha iligkilen-
dirilebilir olabilir. Catisma doneminde, insan haklar1 orgtitleri Arap
diinyasinda ve Israil'de insan haklar1 ihlallerine iliskin benzersiz gii-
venilir veriler iretmistir. Ayni zamanda STK'lar ve uluslararasi érgiit-
ler politika olusturma alanlaridir. ESCWA, Diinya Bankasi, UNICEF,
UNRWA, UNHCR, FAO ve ILO gibi kuruluslar Arap dlinyasinda aktif
olarak calismakta, arastirma talep etmekte ve hiiklimetler de dahil
olmak tzere farkli paydaslara tavsiyelerde bulunmaktadir. Inceledi-
gim Arap akademisyenlerin 2008-2014 yillar1 arasindaki 6zgecmisle-
rinden, danigsmanlik seklindeki arastirma ve ¢alismalarin genellikle

8 Arap diinyasinda akademik 6zglirliigiin ihlali hakkinda daha fazla bilgi i¢in Hanafi
2015%e bakiniz.
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bu kuruluslar tarafindan, nadiren de devlet kurumlar1 tarafindan
yaptirildigini fark ettim.

Yedinci olarak, Arap Universitelerinin arastirmalar: toplum ve 6zel
sektorle iliskilendirme girisimlerinin etkisi ¢ok azdir. Profesyonel
arastirmalar ile bunlarin topluma ve politika yapicilara yayilmasi ara-
sinda kopri kuracak araci kurumlar (arastirma konseyleri, dernekler,
kuluckalar) tizerinde diisiinmeye ihtiyac vardir. Bu baglamda, Libnan
Endtstriyel Arastirma Kazanimlari Programi (LIRA) ve Liibnan’daki
Berytech kulucka merkezinin deneyimleri, 6zel sektor ve tiniversite-
ler arasindaki temaslar: kolaylastirmak agisindan ¢ok onemlidir. An-
cak bu girisimler yeterli degildir ve daha sistematik bir ¢abaya ihtiyac
vardir.

Arap Toplumlarina Hizmet: Bir Vaka Caligmasi Olarak Op-Ed’®

Arap toplumlarina hizmet etmenin farkli yollar1 vardir ancak ben bura-
da akademik bilginin yakin bir akran cevresinin Otesine yayilmasinin
onemine vurgu yapacagim. Hannah Arendt’in (1953, s. 392) bir zaman-
lar yazdig1 gibi: “Gercek anlayis, bitmek bilmeyen diyaloglardan ve ‘kisir
dongiilerden’ yorulmaz ¢iinki hayal gliclinlin eninde sonunda gercegin
her zaman korkutucu olan 1s1g1na en azindan bir goz atacagina giive-
nir” Bu anlamda bilgi tretim siirecini halkla olan “bitmek bilmeyen
diyalogdan” ayiramayiz. Op-ed’ler,” eskiden gazete ve dergilerde ya-
yincinin editoryal sayfasinin karsisinda yer alan bagimsiz fikir yazila-
ridir. Bu tlr analizler akademik bir makalenin protokoliini takip eden
cilali makalelerden olusan bir derleme olmadiklar: gibi, yalnizca duy-
gusal islev goren belgeler de degildirler ister gercek bir tartisma olsun
ister kamuoyu arastirmasina sunulmasi gereken énemli bir konunun

9 Bu bolim R. Arvanitis ile birlikte yazilmistir. Bu konu hakkinda daha fazla ayrinti
icin bkz. Hanafi ve Arvanitis 2016.

10  Opposite editorial ifadesinin kisaltmasi olan Op-Ed gazetelerde bas yazi sayfasinin
karsisinda yer alan, kisisel goriisleri yansitan makalelerin bulundugu sayfaya verilen
addur. Bu sayfa genellikle gazetenin disaridan yazarlara da agik olan sayfasidir ve bu-
rada genellikle birbirine zit goriislere yer veren yorum ve goriis yazilarina yer verilir.
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belirlenmesi olsun, olasi bir tartismaya miidahaledirler. Her durumda,
akademisyenler bir konuyu rasyonalize etmek ya da bir tartisma baslat-
mak i¢in gazetelerin sundugu kamusal forumu kullanabilirler. Seyrek
de olsa, akademisyenler tarafindan yazilan kose yazilari 6nemli bir rol
oynamaktadir. Tim Arap tilkelerinde kamusal tartismalar: fakirlestirdi-
giicin daha fazla akademik sesin yayinlanmamasinin énemli sonuglari
vardir. Aslinda akademisyenler fikirlerini test etmek ve farkl: kitlelerle
dogrudan diyaloga girmek icin kose yazisi sayfalarini bir laboratuvar
olarak kullanabilirler. Bu, halkla dogrudan etkilesim gerektiren bir fa-
aliyet olan sosyal ve siyasi diizene kars: ¢ikarken ya da kamu politikasi
konularini arastirirken her tiirlii pozisyon icin gecerli olabilir.

Libnanli akademisyenler tarafindan yazilan kose yazilarinin igerigi-
ne bakildiginda t¢ ifade tarzi tespit edebiliriz: Yansitici tarz, kigkirtici
tarz ve “vatandas” tarzi. Bu Usluplar, akademisyenlerin kose yazilarin-
da kullandiklar: katk: tiirlerine iligkin bir agiklama getirmeye yardim-
c1 olabilir.

Yansitici tarz hem analitik hem de diistintimseldir. Tarih ve cografya bil-
gilerini kullanarak sosyal bir olguyu veya siyasi bir olay: anlamak/a¢ik-
lamak i¢in karmasik argimanlar getirme anlaminda analitik; ideolojik
yerlesikligin otesinde 0zelestiri ve sorular1 gozden gecirme ve hatta sos-
yal bir olguyu veya siyasi bir olay1 okuma bi¢imimizi yeniden cerceve-
leme anlaminda da diistinlimsel. Bunu soyledikten sonra, analitik olan:
tarafsiz olarak idealize etmek istemiyorum: Analitik olmak bir iitopyay1
ve olusmakta olan bir toplumsal harekete yardim etme istegini somut-
lastirabilir. Bilimsel ve siyasal alan ile gazetecilik arasindaki iligkiler
karmasiktir ve bunlar arasinda biitlinlesme riski vardir (Mauger, 2011).

Halbuki bu tarzin iyi kullanildigina dair pek ¢ok ornek de var. AU-
B'de siyaset bilimi alaninda yardimci docent olan Samer Frangieh,

b2

“2012'deki Suriye Devrimi: ‘lyi ve Kotii’ ya da ‘Lehte ve Aleyhte™ bas-
likl1 yazisinda yeni bilgiler ve taze analizlerle okuyucunun dikkatini
cekiyor ve 6rnegin Suriye ayaklanmasini Fransiz Devrimi'yle karsilas-
tirarak etik ve siyaset arasindaki ikircikli iligkiyi gosteriyor. Onun be-

lirttigi gibi “Suriye'deki ayaklanmadan pozisyon almak istemeyenler,
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Suriye muhalefetinin de insan haklarini ihlal ettigini savunarak ‘yiye
karst kotu” gibi ahlake: bir durusun arkasina saklanmay: tercih edi-
yor.” Makalesine Suriye muhalefetinin insan haklar: ihlallerine isaret
ederek baslamasi da diistiniimseldir. Yazilar1 analitik olmakla birlikte
zaman zaman anekdotlar kullanarak okuyucularin karmasik konu-
lar1 daha iyi anlamalarina yardimci oluyor. Vaaza dontismeden her
zaman egitici bir yani vardir. Libnan Universitesinde (LU) profesor
olan Kamal Wahbeh (2010) “Kamel al-Assad ve Krizdeki Kimlik” bas-
likli yazisinda Talal Atrissinin 1980’lerin basindaki Sader Hareketi sa-
yesinde Libnanli Siilerin bir topluluk olarak bilin¢lendigi yontindeki
goriisiine karst ¢cikmistir. Tarihgi Philippe Hitti'nin ¢alismasini kulla-
nan Atrissi, Karl Marx ve diger sosyal bilimcileri kullanarak topluluk
ve sinif bilinci kavramlarini ele aldi. Ayni sekilde, Assafir gazetesinde
(17 Agustos 2013) Liibnan Universitesi'nden emekli sosyoloji profesori
Ahmad Balbakinin bir Diirzi ve bir Slinni arasindaki karma evlilikten
kaynaklanan bir sugla ilgili ¢cok analitik bir makalesini buluyoruz.

Tkinci ifade tarz: sadece analitik olmakla kalmiyor, ayni1 zamanda ana
akim genel inanisa da karsi ¢ikiyor ve tartismalar icin yeni alanlar agi-
yor. Ornek olarak, Libnan Universitesi'nde sosyal psikoloji profesori
olan Mona Fayyadin bazi makalelerinden (“Bugiin Sii Olmak” ya da
“Arap Siileri Ulkelerinde ‘Diisman Isbirlikcileri’ mi?”) ya da AUBda
felsefe profesort olan Bashar Haydar'in makalelerinden (her ikisi de
Al-Hayat’ta basilan “Suriye Devrimi Ahlaki Bir Eylemdir ama Gazze Ro-
ketleri Degil” ya da “Isgali Desteklemek Ahlaki Bir Gorevdir” baslikli
yazilari) bahsedilebilir. Bu makaleler kiskirtici ve tutkulu glicli gorus-
lerle doludur. Medyanin online boliimiinde ve diger kose yazilarina ve-
rilen cevaplar araciligiyla tartismaya yol aciyorlar. Bu yazarlara katilip
katilmamaktan bagimsiz olarak, buradaki akademisyenler kamuoyu-
na yeni diistinme yollar1 ve yaratici hayal giicii sunuyorlar.

Uclinct bir tarz ise akademisyenlerin vatandas olarak yazdiklari ve di-
sipliner bir referans ya da herhangi bir teori veya ampirik arastirma-
dan bahsedilmedigi durumlardir. Ornegin Asaad Abu Khalil'in al-Akh-
bar'daki bircok makalesinde ya da Samer Frangieh’'in Al-Hayat'taki

23



24

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

bazi makalelerinde oldugu gibi, bir yazarin bir vatandas olarak m1 yok-
sa bir arastirmaci olarak mi yazdigini ayirt etmek bazen zordur. Bu iis-
lup kose yazilarinda sikga gorulir ve genellikle politize olmus akade-
misyenler tarafindan dile getirilir. Bu tarzin en 6nemli 6zelligi, olgusal
destek olmaksizin duygu ya da gorislerin ifade edilmesidir. Bu maka-
lelerin bazilari savunuculuk ve kinama olarak da degerlendirilebilir.

Sonug

Genel olarak diinya, farkli mekanizmalar (politika belgeleri, danisma
komiteleri, calisma gruplari vb.) araciligiyla kamu politikalarinin daha
bilimsel hale getirilmesine dogru ilerlemektedir. Bunun demokrasi i¢in
bir zorluk teskil edip etmeyecegi tartisilmaktadir. Bazilar1 uzmanokrasi
ya da “secilmemislerin yiikselisi” konusunda oldukc¢a kétimserdir (Vi-
bert, 2007). Johan Christensen ve Cathrine Holst (2017) gibi (vardiklari
sonucu Norveg Ornegine dayandiran) digerleri ise kanita dayali politi-
kay1 demokratik mesruiyetin makul kavramlarinin dogal bir parcasi
olarak gormektedir. Her ne kadar bu sonraki egilim cogunlukla demok-
rasiyi toparlayici”, katilimer ve igsel olarak hakli goren yaklasimlar agi-
sindan sorunlu olsa da miizakereci ve epistemik olarak gerekcelendi-
rilmis demokrasi perspektiflerini benimseyenler i¢in ise oyle degildir.
Ben, kamu politikalarinda siyasetcilerin, biirokrasinin ve kamu gorev-
lilerinin gliclinlin azaltilmasini ve bu politikalarin daha kapsayici hale
getirilmesini savunan bu gortise daha yakinim. Miizakereci demokrasi
aslinda oylama oncesinde kamusal tartismalarin 6nemini vurgular. Va-
tandaslarin siyasi iradesi, ortaya koyduklari tercihlerle es anlamli olarak
degil, tartisma ve Ozneler arasi inceleme siireclerinin doniistirilmiis
sonuclari olarak degerlendirilir (Christensen ve Holst, 2017). Ayni za-
manda, (organik) akademisyenlerin yiikselisinin otomatik olarak epis-
temik degerlere dontisecegini de iddia etmiyorum. Sadece daha yakin-
dan bir inceleme bu ytikselisi niteleyecektir.

11  Toptanci demokratlar demokrasiyi bireysel tercihleri kolektif tercihlere doniistiirme-
nin bir yolu olarak goriirler (Christensen ve Holst, 2017).
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Son yirmi yila bakildiginda, doksanli yillarin ortalarindaki durum-
la kiyaslandiginda Arap diinyasinda olagantistli bir degisim oldugu
goriilmektedir (Gaillard ve Schlemmer, 1996; Gaillard, 1994): Bugiin
bilim adamlarinin egitim ve sosyal profil acisindan Avrupali ya da
Amerikali meslektaslarina denk olma olasilig1 daha yliksektir. An-
cak egitimdeki bu iyilesmeye, universitenin toplumdan ve hatta
ekonomik sektdrden goreceli olarak izole edilmesi eslik etmistir. Bu
nedenle ilk olarak belirli arastirma faaliyetlerini zorlayan tiniversi-
teleri sucgluyoruz. Bibliyometri yaklasimi akran degerlendirmesinin
yerini almasa da bu konuda bilgi verebileceginden, terfi sisteminde
hakemli dergilerdeki makale sayisinin basit bir sayimindan, arastir-
manin tim yasam donglistini (yani bilgi transferi ve kamu veya po-
litika odakli arastirma faaliyetlerini de icerecek sekilde) kiyaslamaya
yonelik acil bir degisiklige ihtiya¢ vardir. Tim arastirmalarin yerel
toplumla dogrudan ilgili olmamas1 gerektigini kabul ediyoruz. Bu
nedenle, arastirmalar zamansalliga (¢ikt1 elde etmek i¢in zamana ih-
tiya¢ duyan arastirmalar [uzunlamasina saha ¢alismalari veya iceri-
ginin siyasi hassasiyeti nedeniyle] ile hizli sonug veren arastirmalar)
ve kamu/politika uygunlugu ile bilgi transferi/yenilige (bir kurumun
sanayiden ne kadar arastirma geliri elde ettigine bakilarak) gore si-
niflandirilmalidir. Eger bu egilim dl¢iilmeye devam edilecekse, ilgili
arastirmalar icin kamu/politika faaliyetleri gostergeleri gelistirilmeli
ve bu faaliyetlerin ne zaman ilgili kamusal ve politika tartismalarina
yol acacagi belirlenmelidir. Ayrica, Kurumsal Arastirma Kurulu (IRB)
tarafindan gelistirilen ve kontrol edilen, Arap dlinyasindaki arastir-
ma pratiginin kilturel yapisina uymayan Amerikan arastirma etigini
benimseme egilimi de elestirilmelidir.

Benim Rigas Arvanitis ile birlikte yiirtittiigiim “Arap Diinyasinda Bil-
gi Uretimi: Imkansiz Vaat” aragtirmasinin ve Sosyal Etki Acik Arsivi
isimli Avrupa projesinin bazi sonuclarina dayanarak, bilgi transferi ve
kamu veya politika odakli arastirma faaliyetleri de dahil olmak tlizere
arastirmanin tiim yasam dongtisiinii kiyaslamak amaciyla bir Bilimsel
Arastirmanin Sosyal Etkisi Portal’nin (PSISR) kurulmasi ¢agrisinda
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bulunuyorum. Tarihsel olarak sosyal etkinin 6nemini sadece sosyal ve
beseri bilimlerle ilgili olarak diisinme egiliminde olduk. Ancak, tim
arastirmalarin yerel toplumla dogrudan bir ilgisi olamayacagini ka-
bul etmekle birlikte, bilimsel arastirmalarin sosyal etkisi, uygulamali
olanlar da dahil olmak tizere (6rnegin miihendislik ve tip) tim bilimle-
riilgilendirmektedir. Bu portal, arastirmacilarin ve 6gretim tiyelerinin
bilimsel arastirma ¢iktilarini ve bunlarin sonuclarinin nasil yayildigi-
na dair tim sosyal etkiyi sergilemeleri, paylasmalar: ve saklamalari
i¢in bir platform olabilir.*?

Son olarak, akademik arastirmalar icin ulusal/dil portallar1 olustur-
mak yerine (SSH i¢in Flaman Akademik Bibliyografik Veritabani gibi)
parcali arastirma faaliyetlerine ve golge profesorlere fon saglamaya bu
kadar ¢ok para harcayan zengin Arap hiikimetlerini elestirmek gere-
kir. Yeni kurulan E-Marefa, Dar al-Mandhoma, al-Manhal Arap diin-
yast icin bir baslangi¢c noktasidir ancak hala yetersizdir ve bu tir por-
tallar1 olusturmak icin ulusal veya resmi bir pan-Arap kurulusa sahip
olmak daha iyidir. Kiiresel Gliney'deki bilgi tiretiminin gortiniirliigiine
iligkin tim tartismalar sadece Acik Erisim hareketiyle degil ayni za-
manda bolgesel portallarin (SciELO, Redalyc gibi) olusturulmasiyla da
ilgilidir. Latin Amerika Sosyal Bilimler Konseyinin (CLACSO) bu ko-
nudaki ¢abalar1 ¢cok onemlidir: CLASCO (2015) yillik raporuna gore,
CLACSO Sanal Kiitiiphanesi 40 binden fazla agik erisim belgesine ve
ortalama aylik bir milyon indirme sayisina sahiptir. CLACSO Sanal
Kitliphanesi sosyal bilimler alaninda diunyadaki en biiylik Sanal Ku-
tiphanelerden biridir'®. Sahsen ben CLACSO’nun sanal kiitiiphanesi
sayesinde gecis donemi adaleti konulu seminerim i¢in Latin Amerika-
11 akademisyenler tarafindan yazilmis bazi okumalar elde edebildim.

12 Bu portal, ii¢ dilli bir ara yiiz (Arapca, Ingilizce ve Fransizca) araciligiyla Arap Diin-
yasi lzerine yapilan arastirmalari toplayabilir ve giicli bir veri arama motoruyla des-
teklenebilir (arastirma alan(lar)inin, anahtar kelimelerin, arastirmacinin, yararlani-
cinin kurumunun, yararlanicinin hedef grubunun vb. kullanimini destekler).

13 Bu veri tabanina ek olarak ProQuest tarafindan olusturulmus (ancak agik erigimli
olmayan) bagka bir veri taban1 daha bulunmaktadir: Latin Amerika ve Iberya Veri-
tabani, birkac Latin Amerika tilkesi, Ispanya ve Portekiz'de yerel olarak yayimlanan
akademik dergilerin tam metin yazilarini icermektedir.
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Bu alt disiplin gercekten de Latin Amerikada gelistirilmistir ve insan
haklarinin kitlesel ihlali, kovusturma, tazminat, hakikat komisyonla-
r1 ve magdurlarin hafizasi ile nasil basa cikilacagi konusunda harika
dersler sunmaktadir.
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MECID HADDURI

(1909 - 2007)

islam hukuku, siyaset ve Orta
Dogu calismalari alanlarinda 6ncii
calismalari olan akademisyen

Mecid Hadd{ri Islam hukuku, siya-
set ve Orta Dogu calismalar1 alanla-
rinda uzmanlasmis Irak asilli Ame-
rikali bir akademisyendi. Ortadogu
calismalar1 alanina, 6zellikle Islam
hukuku, siyaset teorisi ve Arap mil-
liyetciligi alanlarinda énemli katki-
larda bulunmustur.

Hadd@rl 1909 yilinda Irak'in Mu-
sul kentinde dogdu. Ilk egitimini
Musulda ald1 ve daha sonra Beyrut
Amerikan Universitesine devam
ederek 1932 yilinda lisans derece-
sini aldi. Daha sonra Chicago Uni-
versitesinde yiiksek lisans ve dok-
torasini tamamladi ve burada iinli
tarihci Bernard Lewis'in Ogrencisi
oldu. Egitimini tamamladiktan son-
ra Irak’a donen Haddiri, Bagdat
Universitesinde profesér olarak
calisti. Ancak 1944 yilinda Irak’tan
ayrilarak Amerika Birlesik Devletle-
ri'ne goc etti ve burada vatandasliga
kabul edildi. Daha sonra Johns Hop-
kins Universitesi'ndeki Ileri Ulusla-
rarast Calismalar Okulunun (SAIS)
ogretim kadrosuna katild1 ve bura-
da 30 yil1 askin bir siire ders verdi.

Hadd@rinin akademik calismalari
Islam hukuku ve siyaset teorisi tizeri-
ne yogunlagmis ve bu konularda cok
say1da kitap ve makale yayinlamistir.
En {inli kitabi, Islam hukuku ala-
ninda bir klasik olarak kabul edilen
Islam Hukukunda Savas ve Baris'tir.
Kitap, savas ve barisa iligkin Islam
hukuku ilkelerini incelemektedir
ve bircok dile ¢evrilmistir. Bu kitap,
angajman kurallari, savas esirlerine
muamele ve diismanlik baslatma ko-
sullar1 da dahil olmak tizere Islam'in
savag ve barigla ilgili kanunlarini
incelemektedir. HaddGri'nin bir bas-
ka klasik calismasi da Islami Adalet
Kavrami'dir. Bu calismasinda Isla-
mi adalet kavramini, kaynaklarini
ve Islam hukuku ve toplumu bagla-
minda uygulanisini incelemektedir.
Islam’in Siyaset Teorisi isimli kitap,
tarihsel gelisimi ve glnimiizdeki
gecerliligi de dahil olmak tzere Is-
lam’in siyaset teorisine genel bir ba-
kis sunmaktadir. islam Milletler Hu-
kuku: Seybani'nin Siyer’i isimli kitap,
8. ylizy1l hukuk¢usu Muhammed ibn
el-Hasan es-Seybaninin uluslararasi
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hukuk tizerine yazdig: Siyer el-Kebir
adli klasik Islami risalenin cevirisi
ve analizidir. Hadd{ri ayrica imam
Safii'nin Risalesini terclime ve serh
etmistir. Genel olarak, HaddGrinin
calismalar1 20. yiizyilda Islam hu-
kuku ve siyaset teorisi calismalarina
yapilan en onemli katkilar arasinda
sayllmaktadir.

Hadd(iri, Islam hukuku f{izerine
yaptigi calismalarin yani sira Arap
milliyetciligi ve Orta Dogu siyaseti
lizerine de kapsamli yazilar kaleme
almigtir. Majid HaddGrinin Islam
hukuku ve siyaset teorisinin akade-
mik calismalari tizerinde 6nemli bir
etkisi olmustur.

Haddri, Islam hukuku ve siyaseti
de dahil olmak tlizere uluslararasi
iligkiler alaninda 6nde gelen kurum-
lardan biri haline gelen Johns Hop-
kins Universitesinde fleri Ulusla-
rarasi Calismalar Okulunun (SAIS)
kurulmasinda kilit rol oynamuistir.
Amerika Birlesik Devletlerinde Is-
lam hukuku ve siyaset caligmalari-
na oncliliik eden Haddri, Amerika
Birlesik Devletlerinde Islam huku-
ku ve siyaset teorisine odaklanan ilk

akademisyenler arasinda yer almis
ve bu alanin mesru bir akademik
calisma alani olarak yerlesmesine
yardimct  olmustur. Hadd@ri’nin
Safiinin Risale’si ve Seybaninin
Siyer’i de dahil olmak iizere klasik
Islami metinlerin cevirileri yaygin
olarak otoriter olarak kabul edilir ve
bu eserlerin Ingilizce konusan aka-
demisyenler icin daha erisilebilir
olmasina yardimci olmustur. Had-
dtri’nin calismalari, Islam hukuku
ve siyasetinin karmasikligini ve ge-
sitliligini vurgulayarak bu konula-
rin basit ve indirgemeci yorumlari-

na meydan okumustur.

Misir Liyakat Nisani alan, Orta
Dogu Calismalar: Dernegi Onursal
Uyesi, Arap Dili Akademisi Uyesi ve
Irak Akademisi Uyesi olan Hadd(irl
yasami boyunca ¢ok sayida o6diil ve
onur nisani almistir. HaddGrinin
caligmalari, Islam hukuku ve siya-
seti lzerine calisan akademisyen
nesiller lizerinde derin bir etkiye
sahip olmustur ve onun mirasi gi-
niimiizde de alani sekillendirmeye
devam etmektedir.



Arap Birligi Egitim, Kiiltiir ve Bilim

Orgiitii (ALECSO)

Arap Birligi’nin kiiltiirel amacli uzmanlik kurulusu

Kurulus Tarihi: 1970

Bulundugu Yer: Tunus

Kurumun Etkisi: Arap diinyasinda egitim, kiiltiir ve bilim alanlarinda isbirligini

tesvik etmistir.

Arap Birligi Egitim, Kiiltiir ve Bilim Or-
giitli (ALECSO), Arap Kiiltiirel Birlik Sar-
t'nin 3. Maddesi uyarinca iiye devletler
arasinda egitim, kiiltiir ve bilim alanla-
rinda igbirligini tesvik etmek amaciyla 25
Temmuz 1970 tarihinde Kahire'de kurul-
mustur. ALECSO'nun merkezi Tunus'ta
yer almaktadir ve su anda 22 tiye devlete
sahiptir.

ALECSO, Arap diinyasindaki kiilttirel ve
egitim faaliyetlerini koordine etmek i¢in
calismaktadir. Cesitli faaliyetleri arasin-
da, Arap diinyasinda ALECSO’ya bagh
olarak Arap Arastirmalari ve Calismalar:
Enstitist (Kahire), Arapga El Yazmalar:
Enstitiisti (Kahire), Hartum Uluslararasi
Arap Dili Enstitlisii (Hartum), Araplastir-
ma Koordinasyon Biirosu (Rabat), Arap-
lastirma, Ceviri, Yazarlik ve Yayin Merke-
zi (Sam) gibi kurumlar kurulmustur.

Orgiitiin amaci, Arap diinyasindaki tilke-
ler arasinda kiiltiirel, egitimsel ve bilim-
sel ighirligini tegvik etmektir. Bu amacla,
ALECSO, tlye tlilkeler arasinda bilgi ve
deneyim paylasimini tesvik etmek, Arap
dilinin ve kiltirliniin korunmasini ve
gelistirilmesini desteklemek, bilimsel
arastirmalart tegvik etmek, bilimsel ve

teknolojik bilgiyi yaymak, sanat ve ede-
biyati desteklemek, gencleri egitmek ve
diger iilkelerle isbirligi yapmak gibi bir-
cok faaliyet yiriitmektedir.

ALECSO, Arap tilkelerinde egitimin kali-
tesini artirmak ve herkes i¢in erisilebilir
olmasini saglamak icin c¢alismaktadir.
Buna miifredatin, dgretmen egitiminin
ve egitim altyapisinin iyilestirilmesine
yonelik cabalarin desteklenmesi de da-
hildir. ALECSO, Arap kilttirel mirasini
korumaya ve tanitmaya calismaktadir.
Bu, tarihi yerleri ve eserleri koruma ca-
balarini desteklemenin yani sira Arap
edebiyatini, miizigini ve sanatini tesvik
etmeyi de icerir. ALECSO, Arap llkele-
rinde bilimsel arastirma ve gelisimi tes-
vik etmek icin caligmaktadir. ALECSO,
Arap tlkeleri arasinda ve Arap tilkeleri
ile dlinyanin geri kalani arasinda kiilti-
rel aligverisi tesvik eder. Bu kapsamda
kiilttrel etkinlikler ve festivallerin des-
teklenmesinin yani sira sanatcilar, yazar-
lar ve entelektiieller arasindaki aligveris
kolaylastirilmaktadir. ALECSO, ayrica
Arap iilkelerine egitim, kiltlir ve bilim
de dahil olmak tizere cesitli alanlarda
teknik yardim saglamaktadur.
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Muharrem Hilmi Ozev

Giris
Arap milliyetciligi, Arap halkinin birligini ve kiltiirel dayanismasini
tesvik etmeyi amaclayan siyasi bir harekettir. 19. ytizyilda ve 20. yiiz-

yilin baslarinda Arap diinyasindaki Avrupa emperyalizmine ve Batili
fikir ve kiiltirtin artan etkisine bir yanit olarak ortaya ¢ikmistir.

Arap milliyetciliginin etkinligi 1950’ler ve 1960’larda doruk noktasina
erigsmistir. Arap milliyetciligi ideolojisini benimseyen partiler, Arap
halklarini birlestirmeye ve Arap bagimsizligini desteklemeye calis-
miglar ve bolgenin siyasi manzarasinin sekillenmesinde 6nemli bir rol
oynamislardir.

1970’lerde ve 1980’lerde Levant'taki Arap milliyetci hareketi, petrol ge-
lirleri artan Korfez monarsilerinin bolgesel ve kiiresel siyasetteki et-
kisinin artmasi, Islami hareketlerin ylkselisi ve Israil ile Filistin halk:
arasinda devam eden catisma, Iran Devrimi ile birlikte bolgede mez-
hepciligin derinlesmesi gibi bir dizi farkl1 yonden meydan okumalarla
karsi karsiya kalmistir. Bununla birlikte, Arap milliyetciligi fikrl bolge
politikalarini ve toplumlarini etkileyen belirleyen 6nemli faktorlerden
biri olma 6zelligini korumaktadir.
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Osmanli imparatorlugu déneminde Arap milliyetciligi, Arap halkini
tek bir bayrak altinda birlestirmeyi ve yabanci hakimiyetine direnme-
yi amaclayan siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. 20. ylzyilin
baslarinda, Levanttaki ve Arap diinyasinin diger bolgelerindeki Arap
milliyet¢ileri, Arap halklarin bagimsizlig1 ve kendi kaderini tayin hak-
ki icin destek olusturmaya caligmislardir. Birinci Diinya Savasindan
sonra Osmanli Imparatorlugu dagilmis ve Arap topraklari, Avrupali
giiclerin kontrold altinda bir dizi manda bolgesine boltinmiistiir. Bu
ortamda Bati, Levanttaki Arap milliyetcilerinin yeni “Gtekisi” haline
gelmistir. Tkinci Diinya Savasindan sonra Arap milliyetciligi, somiir-
gecilik ve somturge sonras: bagimlilik karsiti hareketler biitlin diinyay1
etkilerken bolgedeki bagimsizlik ve 6zgtirliik hareketlerinin 6nculugu-
ni ustlenmistir. 1950’lerde ve 1960’larda Urdiin, Liibnan ve Levantin
diger bolgelerindeki Arap milliyetcileri bagimsizlik ve kendi kaderini
tayin etme mucadelesinde 6nemli bir rol oynamiglardir. Israil'in Arap
tilkeleri karsisinda durdurulamayan ilerleyisi durumundan otiirt Siyo-
nizm, Arap milliyetcilerinin en 6nemli yeni “Otekisi” haline gelmistir.
fran, Turkiye ve Etiyopya gibi Arap tilkelerinin Arap olmayan komsu-
lar1 da ozellikle Arap dunyast ile yasanan cikar uyusmazligi donem-
lerinde, Bat1 ve Siyonizm Olceginde olmasa da Arap milliyetcilerinin
“otekisi” olarak nitelendirilmislerdir.

Sat1 el-Husri, Misel Eflak gibi teorisyenler, Irak Krali I. Faysal, Misir
Cumhurbaskani: Cemal Abdunnasir, George Habas liderligindeki Arap
Milliyetci Hareketi, Libya lideri Muammer Kaddafi, Filistin Kurtulus
Orglitt lideri Yaser Arafat, Irak’ta Arap Sosyalist Baas Partisi lideri Sad-
dam Hiseyin, Suriye’'de Baas Partisi lideri Hafiz Esat; Arap milliyetcili-
giile iligkili onemli kisiler ve gruplar arasinda sayilabilir.

Kavramsal A¢idan Arap Milliyetgiligi

Arap milliyetciligi (el-Kavmiyye el-Arabiyye), Araplarin tek bir ulus
oldugunu ileri stiren ve Arap halkinin birligini destekleyen, Arap
medeniyetinin, Araplarin dilini ve edebiyatini yiicelten, Atlantik
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Okyanusundan Hint Okyanusuna kadar Arap diinyasinin yenilenmeye
ve siyasi birlige (pan-Arabizm'e) davet eden bir ideolojidir. Addi, Arap
milliyetciligi ile ilgili olarak li¢ temel tipolojiden soz edilebileceginden
s0z etmektedir: Proto-Milliyetcilik olarak Vehhabilik, baslangicta Mi-
sir’da etkili olan liberal Arap milliyetciligi ve Birinci Diinya Savasidan
1967 yenilgisine kadar olan donemde etkili olan radikal Arap milli-
yetciligi (Addi, 2017, s. 18). Suriye ve Liibnanda etkili olan milliyetci
hareketlerin, bazilar1 liberal milliyetcilik akimina yaklasan ozellikler
gosterse de geneli itibariyla genis halk kitlelerini Bat1 ve Siyonizm kar-
sithginda harekete gecirmeyi amaclayan radikal Arap milliyetciligine
daha yakin olduklar: goriilmektedir.

Milliyetcilik olgusu ile ilgili diistinceler uluslarin tarihte hep var oldu-
gunu savunan ilk¢ilik (primordialism), uluslarin ve milliyetcilik fikri-
nin su ya da bu sekilde modern donemlerde ortaya c¢iktigini savunan
modernizm ve bu ikisi asinda bir orta yol olarak degerlendirilebilecek
olan etno-sembolciiliik olmak iizere lic ana baslik altinda degerlen-
dirilebilir. Etno-sembolciiler, milliyetciligin modern ¢agin bir Urini
oldugunu kabul ederek ilk¢ilerden; milliyetciligi kapitalizm ve endtist-
rilesme gibi modern siireclerle acgiklayan kuramlarla yetinilmemesi
gerektigini soyleyerek de modernistlerden ayrilirlar (Ozkirimli, 2005,
s. 34-35) Arap milliyetciligi ideolojisi, Arap ulusunun 19. ve 20. ylz-
yillarda milliyetciligin ytlikselisinden once tarihsel bir olgu olarak var
oldugu inancindan yola ¢ikmasi hasebiyle ilkci milliyetci diistince gru-
bunda degerlendirilebilir. Buna gore, bilinmeyen zamanlardan beri
var olan Arap ulusu, Arapcanin kademeli gelisimi ve bolgede Islam'in
bir din ve kiiltiir olarak yiikselisiyle son seklini almistir. Bu noktada
Misel Eflak gibi gayrimiislim teorisyenlerin de 6n kabuliine gore hem
Arapcanin hem de Islam’in, Arap ulusunun iki temel unsuru olarak
goriilmesi dikkat cekicidir.

Arap milliyetciligi 19. ylzyil sonlarinda Osmanli Devleti karsit1 bir
akim olarak baslamistir. 1860’larda, o donemde Osmanli kontroliinde
olan Levant ve Mezopotamya'da tiretilen edebiyat, Osmanli Tiirklerini
Islam’a ve Arap diinyasina ihanet etmekle suclayan bir icerige sahipti.
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Araplarin askeri zaferlerini ve kiiltiirel ihtisamini dinin gelisine bag-
layan bu gorlise gore, Islam ve Miislimanlar her zaman geri durumda
degildi ve esasen Avrupa modernizminin kendisi de Islami kokenliydi.
Bu goriiste olanlar reformcu Osmanli ve Misir hiikiimetlerini, dogal
olmayan ve yozlagmis olarak goriilen Bat1 uygulamalarini Avrupalilar-
dan 6diin¢ almaya calismakla suclamakta; gercek Islam'in ihya edil-
mesi yoluyla anayasal (mesruti) hiikimetler kurulmas: ve ozgtirlik-
lerin genisletilmesi gerektigini ileri sirmekteydiler (Khalidi, 1991, ss.
9-11). Birinci Dilinya Savasindan sonra Arap milliyetgilerinin amaci,
Bati etkisini sona erdirmek ve Bati'ya bagimli oldugu diistiniilen Arap
hiikiimetlerini ortadan kaldirmakti (Dawisha, 2003, ss. 25-4). Arap
lilkeleri karsisinda Israil'in durdurulamayan ilerleyisi miinasebetiy-
le yeni hedef Siyonizm ile miicadele olmustur. Alt1 Giin Savasindaki
yenilginin ardindan Arap milliyetciliginin islevselligi ile ilgili beklen-
tiler sontiklesmistir. izleyen donemde Arap milliyetciligi hareketinin
bolgesel siyasetteki etkisi gerilese de tamamen ortadan kalkmamastir.

Arap milliyetciligi, tarihsel stirecte sarsildigi distiniilen farklilik ve
birlik suurunun cagdas kosullarda yeniden islevsel hale getirilmesi-
ni amagclayan bir ideolojidir. Dolayisiyla Arap milletinin kendine has
hasletleri ve vasiflariyla ontolojik bir gerceklik oldugu 6n kabuliinden
hareket eden Arap milliyetciligi bu milletin tek bir siyasi sistem altin-
da ve biitlinlesmesini (pan-Arabizm) hedeflemektedir (Choueiri, 2001,
s. 25). Oyle ki, Misir'da firavunlar, Levant'ta Kananiler ve Aramiler,
el-Cezire'de Astiriler ve Babilliler gibi eski caglarda Arap cografyasinin
farkli noktalarinda yasamis kavim ve kultiirlerin miras: da Arap milli-
yetciliginin muktesebati arasinda goriilmiistiir (2000, s. 26). Bu durum
Arap milliyetciliginin temel amaclarindan biri olan pan-Arabizm’in
temel agmazlarindan biri olmustur. Clinkii Misir, Suriye ve Irak gibi
Arap milliyetciligini sembolik sermaye (ya da yumusak glic unsuru)
olarak kullanmak isteyen tilkelerden her birinin kendi topraklarina
ozgl miktesebati oncelemeye calismasi kaginilmaz olarak merkezkac
etkisi dogurmus ve Afrika Boynuzu'ndan Suriye'ye, Irak’'tan Moritan-
ya'ya kadar uzanan cografyada Arap tilkeleri arasindaki rekabeti ve
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ayrismay1 derinlestirmistir. Esasen sinirlari somiirgeci tilkelerin ¢1-
karlarina gore belirlenen ve bagimsizliklarini kazandiktan sonra olus-
turulan “ulus devlet”lerin bekasini giivence altina alma amaci da bu
ayrismanin temel sebebidir ve Arap devletleri tarihi kiiltiirel ve antro-
polojik miras: bu amacla kullanma yoluna gitmislerdir. Nitekim Arap
milliyetc¢iligini anlatmak icin kullanilan “kavmiyye” ve “vataniyye” te-
rimleri de bu ayrismay: yansitmaktadir. Bu iki kavram bazen celisen
bazen birbirini tamamlayan iki farkli olguyu ifade etmektedir.

Kavmiyye, Arap birligi ve dayanigsmasi fikrini ve Arap halkinin ortak bir
tarih, kiltir ve dil ile tek bir ulus olusturdugu inancini ifade eder. Bu
kavram, Arap halki arasindaki kiilttirel ve dilsel ortakliklar: ve ortak
hedeflere ulagsmak icin birlikte calisma ihtiyacini vurgular. Kavmiyye
ile en cok 6zdeslesen kisi, kendi pan-Arap ideolojisini Arap diinyasina
yaymak i¢in hem askeri hem de siyasi glicti kullanan Misirli Cemal Ab-
dunnasir olmustur. Kavmiyye bugiin halA giiclt bir siyasi akim olmaya
devam ederken, Nasir'in olimii ve Araplarin Alt1 Glin Savasi'ndaki ye-
nilgisi bu ideale olan inanci zayiflatmistir. Vataniyye kavramai ise belirli
bir ulus-devletin savunulmasina ve desteklenmesine odaklanan daha
dar, bolgesel temelli bir milliyetciligi ifade etmektedir. Bu kavram,
bireysel Arap tlkelerinin egemenligini ve bagimsizligini ve siyasi ve
ekonomik ¢ikarlarini korumanin 6nemini vurgular. Kavmiyye ve vata-
niyye genellikle birbiriyle celisen kavramlar olarak gortilse de bunlarin
bir arada var olabilecegini ve hatta birbirini tamamlayabilecegini ileri
sirmek de mimkiindiir. Buna gore, bir birey hem Arap birligini hem
de kendi ulus-devletinin egemenligini destekleyebilir. Ancak Arap
lilkelerinin bagimsizliklarini kazandiklar: 20. ylizyil basindan gint-
miuze kavmiyye ve vataniyye kavramlari arasindaki gerilimin timuyle
ortadan kaldirilabilecegini gosteren bir konjonktiir hentiz olusmus
gozikmemektedir. Dort yliz milyona yakin ntifusa sahip olan, genis
bir cografyaya yayilan, insan kaynaklari, dogal kaynaklar, ekonomik
kosullar, buyuk gliclerle iligkiler, siyasi kurumsallasmada gorilen
farkliliklar vb. goz ontine alindiginda Arap diinyasinda bu gerilim ve
ayrismanin devam etmesi kacinilmazdir. Irak-Suriye, Misir-Sudan,
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Cezayir-Fas gibi Arap tilkeleri arasindaki zaman zaman agir krizlere
neden olan miizmin sorunlar bu savi desteklemektedir. Arap tilkeleri
arasinda Avrupa Birligi benzeri derinlige ve genislige sahip bir eko-
nomik ve siyasi bir biitiinlesme saglanmadikca Kavmiyye ve vataniyye
kavramlar1 arasindaki agmazin devam edecegi tahmin edilebilir.

Arap milliyetciligi Fransiz Devriminin ardindan diinyada gittikce yay-
ginlasan milliyetcilik dalgasinin bir parcasi ve Levant ve Misir merkez-
li olarak dogmustur. Arap milliyetgiliginin gelisimi konusunda iki bol-
ge arasinda ciddi bir etkilesim s6z konusu olsa da Suriye ve Libnan'da
ortaya cikan milliyetci dalga gerek sosyolojik ve entelektiiel arka plani
gerekse Osmanli Imparatorlugunun dagilma doneminde oynadigi rol
nedeniyle Misirda gelisen milliyetci dalgadan ayrigsmaktadir. Lib-
nan'da Hiristiyan filozof Ibrahim el-Yazici 6nciiliigiinde 1870’lerin son-
larinda Araplar dirilise davet etmeyi amaclayan gizli bir cemiyet ku-
rulmustur. Zamanla Libnan ve Sam'da, ¢cogu Miislimanlardan olusan
gruplar benzer gizli hareketler olusturmuslardir. Ne var ki, Arapciliga
karst ¢cikan Hiristiyan gruplar tamamen bagimsiz bir Libnan ¢agrisi
yaparken, Misliman Arap toplumlar: genellikle hala Osmanli yoneti-
mi altinda olan 6zerk bir Buyiik Suriye'yi (Biytlik Suriye Milliyetciligi)
desteklemekteydiler (Khalidi, 1991, ss. 9-11).

Bu noktada Suriye'de basindan beri etkili olan bir “Biliytik Suriye” mil-
liyetciliginden de s6z etmemiz gerekir. Biiylik Suriye milliyetciligi gui-
nimiuz Suriye devletinin kurulusundan ve Baas milliyetciliginden de
eski tarihlere gitmektedir. Bu akim, Osmanli déneminde Bilad-1 Sam
adi verilen bolgede tek bir Suriye devleti kurulmasini amaglamaktay-
di. Suriye milliyetciligi, 19. ylizyilin sonlarinda Nahda (Dirilis) hareke-
tiyle baglantili olarak modern bir diisiince okulu olarak ortaya ¢ikmais
ve Bilad-1 Sam adi verilen bolge basta olmak lizere tim Arap diinyasini
etkilemistir. Ilk Suriyeli milliyetcinin, 1860 Liibnan Dag1 i¢ savasinin
ardindan Beyrut'ta bolgenin ilk gazetelerinden biri olan Nafir Suria’y:
¢ikaran, Libnan Dag1 dogumlu, Maruni Kilisesi'nden Protestanliga ge-
cen ve “vatan” kavraminin 6nemini vurgulayan Butrus al-Bustani oldu-
gu distinilmektedir (Tauber, 2013, s. 257). 1870 gibi erken bir tarihte,
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Francis Marrash da vatan kavramini ulus kavramindan ayirip Buytik
Suriye’ye uygulamis, dinsel ve mezhepsel farkliliklarin dengelenme-
sinde ve boylece ulusun tanimlanmasinda dilin oynadig: role isaret
etmistir (Suleiman, 2003, s. 114). Arap diinyasinin bir parcas: olma fik-
rini kabul etmekle birlikte, Suriye’nin Arap halkinin lideri oldugunu
iddia eden ve tum Araplar1 ayni diizeyde gormeyi reddeden elitist bir
yaklasima sahip olan Biiyiik Suriye milliyetciligi, 1932'de Antun Saa-
deh tarafindan kurulan Suriye Sosyal Milliyetci Partisi'nin (SSNP) ku-
rulmasiyla doruk noktasina ulagmistir (Yonker, 2021, s. 49).

Antun Saadeh'e gore Suriye milliyetc¢iligi, bolgedeki tiim farkli dini mez-
hepleri ve varyasyonlari ve ayrica bolgenin farkli halklarinin karisimi-
n1 gruplandirarak ortak bir Suriye tarihi ve milliyeti varsaymaktaydi.
Clnku Suriyenin bir cografi kavsak noktasinda bulunmasi, Suriye bol-
gesinin cesitliligini de aciklamaktadir (Pipes, 1990, s. 16). Mezhepcilige
yonelik genel egilime direnen Sa’adeh, din adamlarinin diinyevi giicii-
niin bolgenin birlesmesi 6ntundeki en biiylik i¢c engel oldugunu, Suri-
ye ulusunun temelinin etnik, dinsel veya dilsel baglardan ¢ok bolgesel
ozerklige dayali ve laik olmasi gerektigini savunmustur. Blyiik Suriye'yi
“Kuzeybatida Toroslar ve kuzeydoguda Zagros daglarindan glineyde Su-
veys Kanali ve Kizildeniz'e kadar uzanan ve Sina Yarimadasi ile Akabe
Korfezini igine alan ve batida Kibris Adasi da dahil olmak tizere Suriye
Denizinden, doguda Arabistan ¢oli kemerine ve Basra Korfezine ka-
dar” uzanan vatan olarak tanimlayan Saadeh, Biiytik Suriye'yi tek bir
ulus olarak tasavvur etmis ve cografi kimlige biiylik 6nem vermistir
(Sethian, 2007, s. 99). Sa’adeh’e gore bu dogal cografi sinirlar, bolgesel bir
siyasi birlik icin uygun bir temel saglamaktaydi. Fenikecilik ve pan-A-
rabizm taraftarlar gibi, Sa’adeh de bu bolgenin eski sakinlerini mede-
niyetin onctileri olarak gormekteydi. Liibnanda ise Saadeh’in fikirleri,
sadece kendilerini daha biiylik Maruni ve pan-Arabist Stinni gruplarin
vizyonlarindan diglanmis hisseden Rum Ortodoks ve diger azinlik top-
luluklarina hitap etmekteydi (el-Husseini, 2012, s. 202).

Libnandaki Stinni ¢cogunlugun biiyiik bir kismi, Arap milliyetciligine
yonelik bolgesel hareketten etkilenmistir. Liibnanda Arap milliyetcileri

39



40

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

Libnanin somiirge gozetiminden bagimsizligini iyi bir fikir olarak gor-
melerine ragmen, Maruni Falanjistlerin Fenikeci soyleminin Arap-Mus-
liman toplumunu marjinallestirdigini hissetmekteydiler. Siinnilerin
cogunlugu yeni kurulan Liibnan devletini gercek bagimsizliktan ziyade
Bat1 miidahalesinin bir eseri olarak gormiistiir. Pan-Arap hareketinin
bolgesel uyumu gittikce daha dar dini ve yerel/llkesel czellikler kazan-
sa da Liitbnanda pan-Arabist bir ulusal kimlik arzusu, Stinnilerin siyasi
eylemlerini motive etmeye devam etmistir (2012, s. 201-202).

Albert Hourani ise ¢cok mezhepli Liibnan’a 6zgli Arap milliyetciliginin
niifus yapisi, beylik sistemi, yerel yonetim 6zerkligi, ortak dil olarak
Arapca gibi unsurlar lizerine insa edildigini ileri siirmektedir (Houra-
ni, 1981, s. 126).

Tarihsel Siireg

Arap yenilenmesine en buytik kakt1 19. ylizyilin ikinci yarisinda Hiris-
tiyan Suriye-Liibnan entelektiellerinden gelmisti. Bu kesim dini yon-
den Osmanli'ya hicbir baglilik hissetmiyordu ve Amerikan ve Avrupa-
11 misyonerlerden aldiklar: egitimin de etkisiyle bagimsiz sekiiler bir
Arap devleti i¢in 1srar etmek onlar i¢in ¢cok kolaydi (Tibi, 1997, s. 230).

Osmanli'nin tarih sahnesinden c¢ekilmesine kadar Batili lilkelerle dir-
sek temast icinde olan Arap milliyetciligi, Fransa ve Ingiltere’nin Arap
tilkelerini somiurgelestirmesinden sonra yon degistirmistir. Bat1 artik
ozgurlik icin kendisiyle miicadele edilmesi gereken bir diismana do-
niismustiir. Somiirge oncesi Arap milliyetciligi, liberal 6zgtirlikleri ve
Batili anlamda burjuva demokrasisini sekiiler bir Arap devletinde uy-
gulama arayisi icinde bulunurken, somtrge yonetimi altinda reaksiyo-
ner, populist ve cogunlukla radikal hale gelmistir. Arap milliyetciligi-
nin bu sekli II. Diinya Savasi sirasinda ve sonrasinda Sati el-Husrinin
ve Michel Eflak’in yazilarinda formiile edilmistir.

Osmanli'nin ¢okiistinden énce bazen Ingiliz bazen de Fransiz hayrani
ozellikler tasiyan Arap milliyetciligi, Serif Hiiseyin olayinda ihanete
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ugramalarindan ve daha sonra Arap iilkelerinin Ingiliz ya da Fransiz
somiirgesi olmasindan dolay1, Alman hayrani bir yone dogru yol alma-
ya baglamistir. II. Dlinya Savasi doneminde bir yandan Bat1 somiirgeci-
ligine olan diismanlik diger yandan Almanya ve italya'nin baslangicta
kazandiklar1 basarilar baz1 Arap diisiiniirlerin, Alman etkisi altinda
pan-Arabist bir Arap milliyetciligi anlayisi ortaya koymalarina neden
olmustur. Bu diistintirlerden en onemlileri Sati el-Husri ile Suriye'de
Michel Eflak idi. O sirada gittikce gli¢ kazanan komiinizm karsisinda
caresiz kalan toprak agalar1 ve burjuva caresizlik icinde Michel Eflak’in
Baas partisini desteklemislerdir.

Eflak’e gore Arap milliyetciliginin temeli Islamliktir ve Islamlik tarihin
her doneminde Arap ruhunun tabiata, topluma kars1 “yabancilasma”
tehlikesinden kurtulmas: siirecidir. Islamlik Arap milliyetciliginin
ve tarihsel Arap misyonunun bizatihi kendisidir. Eflak’a gore, biitiin
Araplar tek bir ulustur ve ulusun tarihi ve bliytik bir misyonu ise sos-
yalizmi gerceklestirmektir.

18. ve 19. yuzyillarda Avrupali tiiccarlarin Akdeniz'deki ticari faaliyet-
lerini artirmalar:1 Osmanli topraklarinda, 6zellikle Levant bolgesinde
ekonomik yapinin Avrupa’ya eklemlenmesine neden olmustu. Bolge-
de agilan misyoner okullari ise kiiltiirel anlamda modern Batili fikirle-
rin hizla yayilmasina neden olmustur.

1911'de, Sam ve Liibnan'dan gelen Musliiman aydinlar, Paris’te kii¢iik
bir Arap milliyetci kultibii olan al-Fetat1 (Gen¢ Arap Toplulugu) kur-
muslardir. Amacini “Arap ulusunun seviyesini modern uluslarin diize-
yine ¢ikarmak” olarak duyuran el-Fetat, Osmanli Devleti icinde daha
fazla ozerklik cagrisinda bulunmustur. Ancak Osmanli Devleti'nden
gelen baskinin artmas: lzerine yeraltina ¢ekilen orgiit, Arap vilayet-
lerinin tek bir Arap devleti halinde imparatorluktan ayrilmasini talep
etmeye baslamistir (Choueiri, 2001, ss. 166-168) ama bu ¢agrinin ken-
dilerini Osmanli Imparatorlugu’nun sadik tebaasi olarak goren Arap-
larin ¢ogunlugu tlizerinde neredeyse hicbir etkisi olmamaistir (Karsh,
2003, s. 229). Bu noktada asil kirilma Birinci Diinya Savasi ortaminda
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Osmanli yonetiminin Libnandaki mutasarriflik dizenini lagvedip
bolgeyi dogrudan askeri yoneticilere baglamas: ile gerceklesmistir.
Savas ortaminda vergilerin artirilmasi, bolgedeki ekonomik kaynak-
lara savas levazimati olarak el konulmasi, Miislim-gayrimuslim ayri-
m1 gozetilmeksizin tim Libnanlilarin askere alinmasi ve son olarak
Ingiltere ile gortismeler gerceklestirdigi aciga cikan Serif Hiiseyin ile
baglantili olduklarindan kuskulanilan 16 kisinin Beyrut meydaninda
idam edilmeleri bolge halkinin ve elitinin Osmanli'ya kars: tavrinin
tamamen degismesine neden olmustur.

Birinci Diinya Savast sirasinda Ingiltere, dncelikle Osmanli Imparatorlu-
gunun glicline karsi kullanilacak bir silah olarak, Arap milliyetci diistince
ve ideolojisinin onemli bir destek¢isi olmustur. Arap gliclerine Arap Ya-
rimadasi ve Bereketli Hilal'in biyiik boliimtinu kapsayan bir devlet vaat
edilmis olsa da Ingiltere ve Fransa arasindaki gizli Sykes-Picot Anlagsmasi
bu bolgenin iki emperyal glic arasinda paylasiimasini ongormustir.

Serif Hiiseyin'in oglu Faysal 1918de Sam'da Levant ve Hicaz'in biliytk
bolimiinu kapsayan bir Arap devleti ilan etmistir. El-Fetat tiyeleri bu
yeni devletin cekirdegini tegkil etmekteydi. Bu donemde Kudiis, Beyrut
ve Bagdat'taki Arap milliyetcileri Sam’t merkez olarak gérmeye basla-
miglardir. Yine bu donemde pan-Arabizm (kavmiyye) ile mahalli talep-
ler (vataniyye) arasindaki gerilim de yavas yavas giin yiiziine ¢ikmaya
baslamist1 (Choueiri, 2001, ss. 171-173). El-Fetat icinden Izzet Derveze
ve Sukru el-Kuvvetli gibi isimlerin de aralarinda oldugu bir grup geng
Arap birligini (ittihat) ve bagimsizligin1 tamamlamak amaciyla Subat
1919'da Arap Istiklal Partisi (AIP)'i kurmustur.

Arap topraklarmin Fransiz ve Ingiliz kontrolii altinda oldugu iki savas
arast donemde, Arap milliyetciligi Bat1 karsit1 bir muhalefet hareketi
haline gelmistir. izleyen donemde Osmanli karsithginin belli bir tonu
Arap milliyetciligi fikirlerinden hi¢ eksik olmasa da Arap milliyetciligi-
nin temel o6tekisi bir yanda somiirgeci ya da somturge sonrasi Batili gic-
ler, diger yanda ise Filistin sorunu nedeniyle Israil olmustur. Irak-iran
Savasi nedeni ve Korfez iilkeleri-iran anlasmazlig1 nedeniyle fran, Suri-
ye, Misir ve Irak gibi Arap tilkeleriyle yasanan donemsel anlagmazliklar
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nedeniyle Tirkiye, Misir ile yasadig1 anlagmazliklar nedeniyle Etiyopya
zaman zaman Arap milliyet¢iliginin 6tekisi olarak tanimlanmaya calisil-
sa da bu tanimlamalar belli tlkelerin 6zel amaclariyla sinirli kalmis ve
bu tilkeler Arap milliyetciliginin Otekisi olma konusunda hicbir zaman
Batili diinyas1 ve Israil diizeyine diismemislerdir.

1920-1921 yillarinda Irak'ta Ingiltere’ye karsi, 1925te, Sultan el-Atrash
liderligindeki Gliney Suriye’nin Diirzileri tarafindan Fransiz yonetimi-
ne karsi ayaklanmalar gerceklestirilmistir. Suriye'deki isyan Sam basta
olmak iizere iilkenin her yerine yayilmistir. Isyan, bastirilsa da Fran-
sizlar1 Suriye'nin bagimsizligini tanima konusunda daha fazla adim
atmaya zorlamistir.

Misirda da Ingiliz hegemonyasina karsi 1919'da baslayan isyanlar
1922'de Misir'in resmi bagimsizligi ile sonuclanmistir. Baslangicta Misir
Devriminin siyasi liderleri, Arap milliyetciligi (kavmiyye) yerine Misir
milliyetciligini (vataniyye) benimsedilerse (Choueiri, 2001, s. 178) de za-
manla Irak, Suriye ve Kuzey Yemen'de bagimsizlik yontinde ortaya ¢ikan
gelismeler nedeniyle tim Arap diinyasi ile ilgilenmeye baslamislardir.
1931'de Kudiis'te diizenlenen Siyonizm karsiti kongre pan-Arabizm ca-
balarin1 hizlandirmistir. Kuzey Afrika, Misir, Arap Yarimadasi ve Bere-
ketli Hilalden delegeler Arap meselelerini tartismak icin ilk kez bir ara-
ya gelmistir. Kongrede Arap llkelerinin ayrilmaz ve boliinmez bir biitiin
olusturdugu, Arap milletinin hicbir tir boltinmeyi kabul edemeyecegi
ve tanimayacagi, somirgeciligin hicbir turtintin kabul edilemeyecegi,
buna direnmek icin biitiin kaynaklarin seferber edilmesi, biitiin Arap
tlkelerinin ve halklarinin bagimsizlik miicadelesine katilmalari, siyasi
faaliyetleri yerel veya bolgesel meselelerle sinirlayan her ¢abaya karsi
miicadele edilmesi gerektigi sonucuna varilmistir.

Agustos 1933'te, ortak bir Arap pazari ve sanayi Usst olusturmak ve
Arap tilkeleri arasindaki giimriik engellerini kaldirmak amaciyla Bati
egitimli profesyonel kamu hizmeti gruplar: tarafindan Libnan'da Mil-
liyetci Hareket Birligi (LNA) kurulmustur (Choueiri, 2001, s. 85). LNA,
toprak sahiplerinin giictini sinirlamak i¢in tarim reformu yapilmasini
ve endistrinin tesvik edilmesini 6nermistir. Erken dénemde, toprak
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agalarini ve dolayisiyla Avrupali giiclerin bolgesel cikarlarini tehdit
eden bu hareket 1930’lar boyunca etkisini hissettirse de 1940’'lara ka-
dar varligini koruyamamaistir.

Arap milliyetc¢iliginin Bati karsit1 bir nitelik kazanmasina neden olan
faktorlerden biri bolgedeki Bati somiirgeciligi ise digeri Filistin sorunu
olmustur. 1920’li ve 1930’lu yillarda Filistin topraklarina miitemadiyen
gerceklesen Yahudi gocu ve Ingiliz somiirge yonetiminin Yahudilere
tanidig1 ayricaliklar bu donemde Yahudi karsitliginin somutlasmasi-
na neden olmustur. 1935 yilinda Suriyeli Izzeddin el-Kassam’in Ingiliz
glicleri tarafindan oldiiriilmesinin ardindan Filistin'de Arap-Yahudi
gerilimi doruk noktasina ulagsmis ve ayaklanmalar baslamistir. AIP
ve Filistinli ileri gelenleri, Kudiis Bas Miiftiisii Emin el-Hiiseyni'yi Fi-
listin lideri olarak tanimistir. Ardindan Arap Yiiksek Komitesi (AHC)
kurulmus ve Yahudilere kars: siyasi, ekonomik ve sosyal bir boykot
baslatilmistir. Ingiliz sémiirge yonetimi olaylara miidahale edip AH-
Cyi dagitmis ve Emin el-Hiseyni'yi Libnan’a siirgline gondermistir.
El-Hiseyni, 9 Eyliil 1937'de Suriye'de Arap diinyasinin dort bir yanin-
dan 524 delegeyi bir araya getiren pan-Arap Bloudan Konferansinin
diizenlenmesinde etkili olmus ancak kendisi bu konferansa katilama-
mistir (Choueiri, 2001, s. 97). Filistinde baslayan ayaklanmalar 1939da
bastirilmigsa da “Arap milliyet¢i duygusunun bliylimesine biiytik 6l¢i-
de katkida bulunmustur” (Dawisha, 2009, s. 117).

Suriye'de gittikce artan Fransiz karsitligi, Bisara el-Khuri liderligindeki
gurubun ve Beyrut Maruni Patriginin destegini alan Ulusal Blok'un ge-
nis capli siddet gosterileri baslatmasi ve Ocak-Subat 1936'da bir genel grev
gerceklestirilmesi lizerine Suriye’nin bagimsizlig1 icin Fransiz hiikiime-
tiyle gériismeler baglamis ve Fransa 1936'da Suriye ve Liibnan'in bagim-
sizligini tanimigtir. Ne var ki, Suriye'de Fransa ile uzlasmaci politikalar
izleyen ve Iskenderun’un Tirkiye'ye devredilmesini kabul eden Ulusal
Blok, milliyetcilerin agir elestirilerine maruz kalmis ve yonetimdeki yeri-
ni Ulusal Hareket Birligine birakmistir.’ Litbnanda tilkenin bagimsizligini

1 Irak’ta bu donemde yasanan darbe ve karisikliklarla ilgili ayrintili bilgi icin bk.
Dawisha (2009, ss. 62-148).
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savunanlarin onciligini Arap birligini savunan Arap milliyetcileri (kav-
miyye)nden ziyade, Fenikecilik (Phoenicianism) adi verilen Liibnan milli-
yetciligini ve Arap degil Bat1 kiiltiirii temsilciligini esas alan (el-Husseini,
2012, s. 42) Libnan Falanjist Partisi tistlenmistir (el-Husseini, 2012, s. 42).
Hitler etkisiyle kurulan parti, Litbnan’in 1920 sinirlari i¢inde yasayanlarin
kesin anavatani oldugunu ve Libnan milliyetciligini (vataniyye) savun-
maktaydi (Traboulsi, 2007, s. 102). Vataniyye fikrini savunanlar da kendi
aralarinda ikiye ayrilmis gortintiyorlardi: Bir yanda dar anlamda Liitbnan’
on plana ¢ikaran, onu Bati dinyasinin bir parcasi olarak gostermeye ca-
lisan Falanjistler, diger yanda Antun Saadeh’nin fikirlerine uygun olarak
Btiytik Suriye idealini paylasanlar (2007, s. 102).

fkinci Diinya Savasi sirasinda Filistin ve Iraktaki Arap milliyetcisi
hareketlerin Alman yanlis1 bir egilime stirtiklendikleri gortlmuistir.
Bunda Ingiliz yonetiminin bdolgesel politikalarina gosterilen tepkiye
ilaveten Suriye'de Alman yanlis1 Vichy hiiklimetinin kontroli ele ge-
cirmesinin etkisi biiyiik olmustur. Bu dénemde Ingiliz-Alman reka-
betinin etkileri bdlgede, 6zellikle Suriye, Filistin ve Irak’ta derinden
hissedilmistir (Choueiri, 2001, ss. 95-96). Bunun iizerine Ingiltere, In-
giliz karsit1 duygular: hafifletmek amaciyla 1942'de Misir'da Misir ile
Arap diinyas1 arasinda daha glicli baglar gelistirme cagrisinda bulu-
nan Misir merkezli ve Bagdat, Beyrut, Yafa ve Sam'da subeleri bulunan
Arap Birligi Kuliibi'niin kurulmasinm desteklemistir. izleyen donemde
Urdlin Krali I. Abdullah “Biiyiik Suriye”, Nuri Said ise Bereketli Hilal
Federasyonu hayaliyle ulus devletlerin tyesi oldugu genisletilmis bir
Arap Imparatorlugu insa etmeye calismislarsa da bu girisimler Arap
milliyetciligi akimlar: nezdinde kabul gormemistir (Sela, 2002. s. 154).
Suriye'de Hasimileri pan-Arap fikirlerin gerceklestirilmesi ontinde
ciddi bir engel olarak goren Kuvvetlinin muhalifleri, onu Hasimiler
ile anlasmaya zorlamislarsa (Dawn, 1988, s. 51) da Kuvvetli Suriye'nin
cumhuriyet olarak kalmasinda 1srar etmistir.

I1. Diinya Savasi sirasinda Misir ve Suriye merkezli milliyetci diistince
akimlar1 arasindaki farklilasmalar, Suudi ve Hasimi rekabetinde Ha-
similerin Arap milliyetcilerinin destegini alma c¢abalari, Fransanin
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Almanya karsisinda mevzi kaybetmesi nedeniyle Alman yanlis1 egi-
limlerin giiclenmesi, buna kars: Ingilizlerin Arap devletleri arasinda
kurulacak bir siyasi birligi desteklemesi Arap milliyetciligi ve pan-A-
rabist diistince akimlar1 i¢in ciddi sitnamalar getirmistir (Toffolo, 2008,
s. 32). II. Dlinya Savast’'ni izleyen yillar ise Arap milliyetcileri i¢cin daha
agir sinamalara sahne olmustur. 1947'de yogunlasan Arap-Israil catis-
malari sirasinda milliyetci egilimler Filistinli Araplari savunmak ama-
ctyla miidahale edilmesi igin baski ortami olusturmuslarsa da Ingiliz
politikalar1 nedeniyle ordularin donanimsiz kaldigini ve bazi tlkeler-
de hi¢ ordu bulunmadigini goren Arap ulkeleri genelkurmaylar: bu
konuda cekimser davranmaislardir. Ne var ki, Hasimi Irak ve Urdiin ca-
tismalara miidahale karar1 alinca, Arap milliyetciliginin etkisi altinda
bulunan ve bekledikleri BM miidahalesinin gelmedigini goren Maistr,
Suriye ve Liibnan gibi milliyetciligin etkisi altinda bulunan tilkeler de
Filistin lehine miidahale karar1 almak zorunda kalmislardir (Dawn,
1988, s. 54). Israil'in askeri Ustinligl karsisinda Arap tilkelerinin ca-
resiz kalmas1 Arap milliyetcileri i¢in ciddi bir travma olusturmus, iz-
leyen donemde bu travma Arap milliyetciliginin temel 6zelliklerinden
bir haline gelmistir. Bu ortamda Zeki el-Arsuzi,* Ekrem el-Havrani® ve

2 Zeki el-Arsuzi, Suriyeli bir filozof ve Arap milliyetciligini destekleyen bir siyasi parti
olan Baas Partisinin kurucularindan biridir. El-Arsuzi, 1909'da Lazkiye sehrinde dog-
mus ve Sorbonne'da felsefe okumustur. Daha sonra tilkesine donerek siyasete atilmis
ve birlesik bir Arap ulusu fikrini tesvik etmistir. El-Arsuzi, Arap diinyasinin bir diinya
glicli olarak hak ettigi yeri geri almak icin birlesmesi gerektigini savunan “al-ba’ath
al-ardhi” veya “topragin dirilisi” kavramini gelistirmistir. Fikirleri, Arap dlinyasinin
siyasi gelisimini etkilemistir ve bu etki azindan Suriye Baas Partisi baglaminda halen
devam etmektedir. Bkz. Moubayed (2006, ss. 143-144).

3 Ekrem el- Havrani Suriyeli bir siyasi lider ve Suriye'de laik, anayasal bir hiikiimet kur-
may1 amagclayan 1925-1927 Suriye Devriminin ana figlirlerinden biridir. El-Hawrani,
1895'te gliniimiiz Suriyesinin giineyinde bulunan Havran kéylinde dogmus, Beyrut
Amerikan Universitesi'nden hukuk diplomasi almis ve Suriye'de siyasete atilmistir.
El-Havrani, Arap milliyetciliginin ve birlesik bir Arap ulusu fikrinin giiclii bir savunu-
cusuydu. Arap birliginin laik, sosyalist ideallerin yayilmas: ve tim Arapc¢a konusan
halklar: kapsayan tek, demokratik bir devletin kurulmasi yoluyla saglanabilecegine
inaniyordu. El-Havrani, Osmanli Imparatorlugu’na karsi muhalefetin 6rgiitlenme-
sinde ve Suriye'de yeni bir hiikiimetin kurulmasinda kilit rol oynamistir. Iki kez Suri-
ye Bagbakani olarak gorev yapt1 ve tilke ekonomisini ve altyapisini modernize etmek
icin calismistir. Bkz. Britannica, T. Editors of Encyclopaedia (2023).
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Baas Partisinin kuruculari olan Misel Eflak* ve Selahattin el-Bitar® ta-
rafindan oOteden beri dile getirilmekte olan Baasc¢i ve sosyalist fikir-
ler feodaliteye dayali mevcut toplumsal ve siyasi diizeni daha giiclii
bir sekilde elestirmeye baslamiglardir (Landis, 1998, ss. 369-396). Bu
travmatik ortamin dogal sonucu olarak Arap milliyetciligi irrasyonel,
tepkisel ve asiriliker bir nitelik kazanmis, bu tepkisel Arap milliyetcili-
ginin etkisi altinda kalan liderler ve yonetimlerin sahadaki gelismeleri
rasyonel bir sekilde okuma, davranma ve 6nlem alma yetenekleri son
derece sinirli hale gelmistir.

1945 yilinda kurulan Arap Ligi ise Ingiliz emperyal stratejisi, Ortado-
gu'da ulus devlet olusumu, bélgesel anti-emperyalizm ve Arap anti-Si-
yonizmi gibi faktorlerin etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikmistir (Liithi,
2020, s. 42). Arap Ligi, bir bakima II. Dinya Savasi sonrasi donemde
Ingiltere’nin bolgede gittikce etkili olmaya baslayan Arap milliyetciligi
hareketlerini kontrol etmek amaciyla destekledigi bir olusum seklinde
degerlendirilebilir. Ancak Arap Ligi bir yandan Arap tlkelerinin bir-
birlerine kars: duyduklar: kuskularin Soguk Savas ortaminda gittikce
derinlesmesi, diger yanda ise kavmiyye ve vataniyye yaklasimlar: ara-
sindaki gerilimler nedeniyle nispeten etkisiz bir birlik olarak kalmistir.
Nitekim ayn1 faktorler 1960’l1 yillarda Misir onciiliigiinde Suriye, Irak,

4 Misel Eflak, Suriyeli bir filozof ve pan-Arap ideolojisini benimseyen Baas Partisinin
kurucularindan biridir ve en énemli ismidir. Eflak’'in fikirleri, Arap halkini birlestir-
meyi ve ortak kimliklerini, kiiltiirlerini ve tarihlerini ilerletmeyi amagclayan bir ha-
reket olan Arap milliyetciliginin gelismesinde etkili olmustur. Eflak Arap ulusunun
birligine inanmakta ve Arap halkinin diinyadaki hak ettigi yeri geri almasinin gerekli
oldugunu savunmaktaydi. Eflak’in fikirleri Orta Dogu'nun siyasi manzarasi Uzerinde
6nemli bir etkiye sahip olmustur. Eflak bir donem Irak’ta ve halen Suriye'de iktidarda
olan Baas Partisinin en 6nemli fikir babasi olarak goriilmektedir. Bununla birlikte,
Eflak’in gortisleri Arap milliyetciligini cevreleyen soylemi sekillendirmeye devam et-
mektedir. Bkz. Moubayed (2006, s. 131).

5 Salahaddin el-Bitar, Suriyeli bir devlet adami ve Misel Eflak ve Zaki el-Arsuzi ile birlikte
Baas Partisi'nin liderlerinden biridir. El-Bitar, 1912'de Sam'da dogmus ve Sam Univer-
sitesinden hukuk diplomas: ve Sorbonne'dan siyaset bilimi doktora derecesi almistir.
El-Bitar, Baas Partisi'nin ideolojisinin gelismesinde kilit bir rol oynamis ve partinin fi-
kirlerinin Arap diinyasina yayilmasinda etkili olmustur. {ki kez Suriye Bagbakani ola-
rak gorev yapmis ve Suriye ile Misir arasinda kisa 6miirli bir birlik olan Birlesik Arap
Cumbhuriyetinin olusumunda kilit rol oynamistir. Bkz. Moubayed (2006, s. 214).
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Kuzey Yemen, Sudan ve Libya gibi tilkeler arasinda denenen Birlesik
Arap Cumbhuriyeti (BAC) gibi siyasi birlik girisimlerinin basarisizlikla
sonuclanmasi lizerinde de etkili olmustur.

Irak monarsisinin bertaraf edilmesinden sonra Arap solu, Arap top-
raklarinin buyik bolumtini kontrol altina almistir. Ne var ki bu za-
fer ABD'nin Liibnan’a, Ingilizlerin de Urdiin'e miidahale etmesi, Su-
udi-Hasimi rekabetinin ittifaka dontismesi gibi nedenlerden dolay:
yarim kalmistir. General Kasim Irak’ta Nasircilar: saf disit birakmis ve
Araplarin gercek liderinin kendisi oldugunu ilan etmistir (Liithi, 2020,
s. 42). Suriye'de Baascilar, Sovyetlerin ve Suriye Komiinistlerinin des-
tegini alan Khalid el-Azm’a karsi, Birlesik Arap Cumhuriyetini (BAC)
kurmak ic¢in Nasir’a teklif gotlirmiislerdir ve Nasir, bu teklifleri Arap
milliyetc¢iliginin getirdigi baskin siyasi ortam nedeniyle geri ¢evireme-
mistir.® Ancak Nasir'in tam bir entegrasyon icin 6ne siirdigt kosullar,
Suriye’yi Misir'in idari yapisiyla uyumlu hale getirecek onlemler icer-
mekteydi. [zleyen donemde Nasir'in Suriye'de halk tarafindan destek-
lenmeyen ekonomik politikalar uygulamasi ve yeni rejimdeki Suriyeli
sesleri etkili bir sekilde marjinallestirmesi BAC'1n kisa slirede sonra
ermesine neden olmustur. Nitekim Baas-Nasir koalisyonundaki ikin-
cil konumlarindan giderek hosnutsuz olan hiikiimetin Baasc1 Uyeleri
1959'da koalisyondan c¢ekilmistir. Yonetimde giderek artan dogrudan
Misir etkisi nedeniyle Suriye'de basarili bir askeri ayaklanma gercek-
lesmis ve Eyliil 1961°de Suriye Birlikten ayrilmistir (Dawn, 1988, s. 58).
Nasir tepki olarak S. Arabistan, Urdun, Suriye ve Yemen'e karsi propa-
ganda savasini siddetlendirmis ve 1962'de Yemen i¢ savasina miidaha-
le etmistir. Irak ve Suriye'de gerceklesen Baasci darbelerin ardindan
yapilan li¢ tarafli gortismelerde Nasir ile Baascilarin anlagmasinin im-
kansizlig1 anlasilmistir (Dawn, 1988, s. 59).

Radikal Arap milliyetciligi 1950'li ve 1960’l1 yillarda Nasir'in ytikseli-
si ile birlikte doruk noktasina ¢ikmis ve 1967 Arap-israil Savasi’'ndaki

6 Birlesik Arab Cumbhuriyeti ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Halliday (2005, ss. 114-5),
Morrison, (2009, ss. 50-53).
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yenilgisi ile agir bir travmaya maruz kalmais ve izleyen siirecte etkisi-
ni giderek kaybetmistir. Bu donemde Arap milliyetciligi Suriye'de ve
Irak’ta Baascilar tarafindan, Libya da Kaddafi tarafindan canlandiril-
maya calisilmigsa da hi¢bir zaman Nasir donemindeki ihtisamini geri
kazanamamistir. Ornegin 1978 yilinda Suriye ve Irak arasinda Camp
David Anlagmalari’na tepki olarak birlik olusturma girisimleri orta-
ya ¢cikmigsa da “ulusal egemenlik” (vataniyye) ve Saddam Hiseyin'in,
olusturulan birlige hiikimran olma c¢abalarina gosterilen tepkiler yu-
ziinden akim kalmistir (Ma'oz, 1995, s. 153). Enver Sedat’in Israil ile ba-
r1s anlagmasi imzalamasina diger Arap tilkelerinin kolektif tepki gos-
termeleri (Farsoun, 1991, s. 4) ve 1978 yilinda Suriye ve Irak arasinda
birlesme goriismeleri ylritiildiigline dair ¢ikan haberler (Mufti, 1985,
s. 47) Arap milliyetciliginin eski giinlerine donmekte oldugu yoniinde-
ki diistinceleri canlandirmissa da, izleyen siirecte Arap tlkeleri ara-
sindaki tartigmalarin ve catismalarin daha once goriilmemis bir du-
zeye erismesi, 6rnegin Irak-Suriye rekabeti, Irak'in Kuveyt tizerindeki
hak iddialarini yeniden giindeme getirmesi, Suriye-iran yakinlagmas1
vb. bu distlincelerin yersiz oldugunu ortaya koymustur. 1989 yilinda
Fas, Cezayir, Tunus, Libya, Moritanyanin liyelikleri ile kurulan Magrip
Arap Birligi (MAB) ise biiytlik olctide Fas ve Cezayir arasinda yasanan
Bati Sahra ve sinir sorunlari nedeniyle etkisiz kalmistir.

Arap Milliyetciliginin Etkisini Yitirmesi ve Sonuglan

Saddam Hiiseyin, Nasir doneminde doruk noktasina erismigken 1967
yenilgisi ve Nasir'in 6limi ile soniiklesen Arap milliyetciliginin sem-
bolik giictinii kendi liderliginde yeniden canlandirma ve kullanma im-
kanina, daha sontik bir diizeyde de olsa, sahip olmustu (Zunes, 1991,
ss. 8-9). Ama Irak bu etkinligini iran ile girdigi savas sonunda kaybet-
mistir. Bu noktada Arap milliyetciligi konusunda iddiali tilkelerden
olan Suriye’nin Iran politikalarin1 desteklemesi sonucu Arap diinya-
sinda ortaya ¢ikan parcalanmislik gortintiisii de Arap milliyetciliginin
etkin bir uluslararas: iliskiler araci olma niteligini kaybetmesine ne-
den olmustur.
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Kuskusuz Arap milliyetciliginin etkisini kaybetmesinde en onemli fak-
tor Nasir'in 1967 Arap-Israil Savasi sirasinda aldig1 agir yenilgidir (Tibi,
1997, s. 218). Bu yenilgi sonrasinda Arap elitleri ve halklari radikal Arap
milliyetciliginin yol haritasi ¢ercevesinde sonuca ulasilabilecegi konu-
sunda ciddi bir kuskuya dismoiisler ve yeni arayislara girismislerdir.
Bu konudaki en 6nemli girisim Misir’da Nasir'in ardindan iktidara ge-
len Enver Sedat yonetiminden gelmistir. SSCB-Misir iligkilerini kade-
meli olarak sogutmaya alan Enver Sedat, barig goriismeleri igin Israil'i
ve Batili miittefiklerini ikna edemeyince son bir hamleyle 1973 Ekim
Savasi’ni gerceklestirmis ve ardindan 1978 Camp David baris gortisme-
lerine giden stlire¢ baglamistir. Arap milliyetciliginin yarali mirasinin
Irak, Suriye, Libya ya da Cezayir gibi aktorler tarafindan tilkesel ¢ikar-
lar ugruna ihya edilmeye calisilmasi da bu doneme rastlamaktadir.

Arap milliyetciliginin ikinci plana atilmasina neden olan en onem-
li kiiresel siyasi ekonomik darbe 1973 petrol krizi olmustur. Bu kriz
sirasinda baslangicta, OPEC tarafindan Israile destek veren ABD ve
Hollanda’ya petrol ambargosu karari ilk bakista Arap milliyetciliginin
ilkelerine uygunmus gibi goriinse de zaman icerisinde Arap milliyet-
ciligini zayiflatan bir etki meydana getirmistir ¢tinki petrol krizi ile
birlikte oteden beri Arap milliyet¢iliginin etkilerinden korunmaya
calisan Korfez monarsileri daha once benzeri gorilmemis bir zen-
ginlige kavusmuslar ve hem i¢ siyasette hem de bolgesel uluslararasi
iliskilerde etkilerini artirmiglardir. Petrol gelirlerinin artmasi ile, Kor-
fez monarsileri kendi halklar1 nezdindeki mesruiyet sorununu ranti-
ye devlet uygulamalar1 sayesinde asma ve bu sayede halklarini Arap
milliyetciligi gibi dis siyasi faktorlerden koruma imkan1 bulmuslardir.
Bolgesel siyasette ise, zaten ekonomik sorunlarla bogusan ama 1973
petrol krizi ile birlikte derin ekonomik krizlerle yuzlesmek zorunda
kalan bolge tilkelerine mali yardim ve borg¢ vermek suretiyle onlarin
dis politikalarini sekillendirme imkanina kavusmuslardir. Misir ve Su-
riye gibi Arap milliyetciliginin bayraktarligini yapan tilkelerin de Kor-
fez llkelerinden borg ve yardim alan tilkeler arasina girmesi tarihin
garip bir tecellisi olmustur. Bu stiregte milliyetcilikten ekonomik fayda
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saglama cabalar: da goriilmiistiir. Nitekim 1970’1i yillarda Misir ve Su-
riye petroll Araplarin ortak mirasi olarak tanimlamakta ve Arap diin-
yasinin Israil karsisinda savunmasini Ustlendikleri icin kendilerine bu
mirastan pay verilmesi gerektigini ileri stirmekteydiler (Kramer, 1993,
ss. 171-206). Kendisi de bir petrol iilkesi olan Irak ise, 1980’li yillarda
Iran’a kars1 Arap diinyasini savundugu gerekgesi ile daha fazla petrol
gelirine sahip olan Korfez lilkelerinin Irak’a mali yardimda bulunma-
larini talep etmis ve isteklerini kabul ettirmede bir olctiye kadar basa-
ril1 olmustur.

Arap milliyetciliginden bosalan diistinsel ideolojik alan 1960’1 yillar-
dan itibaren yiikselen Islami politikalar, faaliyetler ve akimlar tarafin-
dan doldurulmustur. 1964 yilinda Suudi Arabistan tarafindan kurulan
ve petrol gelirleriyle finanse edilen Rabita-i Alemi Islami 6rgiitii ve
1969 Mescid-i Aksa yanginin ardindan Filistin sorununa karsi is bir-
ligi amaciyla kuruldugu ilan edilen Islam Konferansi Teskilat1 (IKT,
[2011'den itibaren Islam Isbirligi Teskilati, IIT]) gibi olusumlarin ilan
edilen amaci Filistin sorunu olsa (Saleh, 2006, s. 421) da bolgesel di-
zeyde Arap milliyetciligi ve kiiresel diizeyde komiinizmle miicadele
gibi amaclar tasiyor da olabilirdi. Her durumda Suudi Arabistan oncu-
liglinde dini soylemin ve faaliyetlerin siyasi amaclarla kullanilmasi-
nin etkili bir ara¢ oldugu gortilmiustiir. Nitekim 1979 Efganistan isgali-
nin ardindan komiinizmle miicadele maksadiyla bolgesel kaynaklarin
bu tilkeye transferinde Islami sdylemin etkisi goz ardi edilemez.

Son olarak, iran Devrimi ile birlikte 6zelde Orta Dogu genelde Islam
dinyas: diizeyinde ortaya ¢ikan mezhepsel ayrisma da Arap milli-
yetciliginden bosalan siyasi soylem alanini bir dél¢tide doldurmustur.
fran’in “Direnis Ekseni”, Urdiin Krali Abdullah'in ise “Sii Hilali” adin1
verdigi iran'dan baslayip Irak ve Suriye lizerinden Liibnan’a ve Israil
sinirlarina uzanan gerilim hatt1 bu donemde ortaya ¢ikmistir. Saddam
rejimi bu gerilimin etkilerinden korunmak icin Arap milliyetciligini
kullanmaya calismissa da basarili olamamaistir. Suriye ise SSCB sonra-
st donemde karsilastigi bolgesel ve kiiresel yalnizligi Arap milliyetcili-
ginden ve Arap tulkelerinden destek alarak degil, gayri-Arap bir unsur
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olan Iran ile ittifak kurarak asmaya calismistir (Risseeuw, 2018, s. 3).
Suriye-Iran ittifakinin dogal sonuclarindan biri de Sii Libnan Hizbul-
lah'inin bolge dengelerinde belirleyici aktorlerden biri haline gelme-
siyle sonuclanmaistir.

Sonug

Milliyetci ideolojilerin 19. ve 20. yiizyillarda énem kazanmasini iz-
leyen donemde Arap milliyetciligi de Arap diinyasinda yayginlik ka-
zanmistir. Arap milliyetciligi bir donem ic¢in Arap dinyasini siyasi ve
sosyal problemlerini ¢6zlim araci olarak on plana ¢ikmaigsa da bir ta-
kim kimlik krizlerinin de en 6nemli nedenleri arasinda yerini almis-
tir. Arap milliyetciliginin en 6nemli agmazi genis bir cografyada farkls
tarihi gecmise, kiltiire, ekonomik yapiya, iklim farkliliklarina, dogal
kaynaklara, dis politikada ittifak farklilagmalarina, kisacasi farkl
cikarlara sahip 21 tlkeye ve bu 21 tilkenin disinda yasayan Araplara
hitap ediyor olusudur. Bolge tilkelerinde sinirlarin Batili tilkelerin
cikarlarina uygun bicimde keyfi olarak cizilmesi bu sorunu daha da
karmasik hale getirmistir. Kimlik-¢ikar etkilesimi ¢ercevesinde bakil-
diginda, bu denli bir ¢ikar farklilagmasinin tek bir kimlik -Arap milli-
yetciligi- semsiyesi altinda toplamanin imkansizlig1 aciktir. Cikarlarin
bu denli farklilasmasi Arap milliyetciligi teorisyenleri tarafindan bas-
langicta tasarlandig1 sekliyle bir Arap kimligi insasini imkansiz hale
getirmektedir. Arap milliyet¢iliginin bir alternatifi olarak sunulan din
konusunda ise kimlik ve ¢ikar etkilesimi ¢ok daha karmasiktir. Clinkl
Araplarin ezici cogunlugu Misliimandir ve Islam kimligini 57 Islam
tilkesinde ve diger tlilkelerde yasayan iki milyar civarindaki Musliman
ile paylasmak durumundadirlar. Bu durumda Arabizm (kavmiyye) yeri-
ne Ulkesel milliyetcilik anlamina gelen vataniyye kavraminin 6n plana
cikmasi dogaldir. Yine de tim Araplar: kusatan Arapcilik ideolojisinin
Arap tilkeleri ve halklar1 tizerindeki etkisi kiicimsenemez. Bu etki Na-
sir doneminde doruk noktasina ¢cikmis ve sontiklesmistir ancak Suudi
Arabistan gibi maddi ve sembolik unsurlar bakimindan guicli bir Arap
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lilkesi ya da bir grup Arap tilkesi elinde yeniden canlanma potansiyeli-
ni korumaktadir. Nitekim Arap milliyetciligi I. Dlinya Savasindan 1967
Arap-Israil savasina kadar olan déonemde Arap diinyasi icin ulusal ve
uluslararast siyaseti belirleyen 6nemli bir norm kaynagi olmustur ve
1970’li yillardan itibaren gli¢ kaybetmeye baslasa da goz ard: edilemez
bir norm kaynagi olarak varligini stirdirmektedir.

Arap milliyetciligi ile ilgili “ben” ve “Gteki” kavramlarinin icerigi
uluslararas: yapida gortlen degisikliklere paralel olarak degismistir.
Baslangicta dini icerigi kale almayan Osmanli/Tiirk karsiti bir Arap
kimligi ongorilmekteyken, Osmanlinin dagilmasindan sonra Tiirk
karsithgina ek olarak, “gayrimiislim” ingiliz ve Fransiz kavramlar1 da
oteki anlamina gelmeye ve ben ve oteki kavramlar1 dini icerik kazan-
maya baslamistir. Israil'in kurulmasinin ardindan bolgedeki giic den-
gesinin degismesi ile birlikte dini kimlikler de uluslararasi alandaki
dost ve diismanlarin belirlenmesi konusunda, en azindan halklar di-
zeyinde, etkili olmaya baslams; Israil ve destekgisi diger Batil tilkeler
oteki kavramina dahil olmustur. Bir bakima uluslararasi alt sistemik
yapilardan birinin baskin kiilttirel-siyasi 6gesi olan Arap kimligi, ulus-
lararasi yapida, yapinin bas aktorlerinde, aktorlerin niifuz alanlarinda
ve eylemlerinde goriilen degisikliklere gore bicim degistirmistir.

Milliyetciligin etkili olmaya baslamasindan itibaren Bati etkisi farkli
cevrelerde farkli bicimlerde algilanmisti. Bazilar1 gelenegi koruma
telasina diiserken bazi Arap diistinlirler yeni bir sentezle gelenegi
doniistirmeye caligmis, bir kisim diisintr Bati modelini oldugu gibi
bolgeye uyarlamaya calismis ancak bolgenin 6znel sartlarindan kay-
naklanan birtakim sinirlandirmalarla karsilagsmislardi. Merkezi Avru-
pa devletlerinin disinda kalan biitiin tlkelerde oldugu gibi bu bolgede
de burjuvazinin filizlenmesi ve bolgeye sosyal ve siyasi olarak eklem-
lenmesi bolgenin kendine 0zgl kosullar: ¢cercevesinde gerceklesmis-
ti. Bolge milliyetciligini Bati tipi milliyetcilikten ayiran, bolgeye 6zgu
ve en ¢ok dikkate alinmasi gereken olgu ise din faktoriiydii. Islam ve
Hiristiyanlik arasindaki yapisal farkliliklar Arap milliyetciliginin ken-
dine 0zgl yonlinun en goze carpan kismiydi. Bu durum hem simdiye
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kadar bolgede Batili anlamda laik bir milliyetci anlayisin nigin gelise-
medigini hem de su an bolgede filizlenen radikal akimlarin ytikselisini
aciklayan temel etkendi.

Petrol gelirlerinin artmasi 1973 yilina kadar Misir lehine olan ve Arap
milliyetc¢iliginin ideolojik destek sagladig: tistiinliiglin, diger faktorle-
rin de goz ard: edilmemesi kosuluyla, S. Arabistan ve diger Korfez ul-
kelerine ge¢mesini saglamigtir. Islamci ideolojiyle birlikte egemenlik
haklarina yapilan vurgunun artmasi petrol sermayesinin ortaya ¢ik-
masiyla ayni doneme rastlamistir. Eger petrol sermayesi ve Misir gibi
lilkelere saglanan dis yardim olmamis olsaydi, Arap tilkelerinin West-
phalia sistemine uygun bir egemen devletler sistemini megrulastirma-
lar1, bunun yeterli olmadig1 noktada da Islamciligin mesruiyet saglayi-
c1 bir ideoloji haline gelmesi miimkiin olmayabilirdi. Arap milliyetci
dustincelerin gerilemesiyle Islamci ideolojiler siyasi alan1 doldurmaya
baslamistir. O kadar ki, Bat1 acisindan Islamci1 ideolojiler sayesinde Ef-
ganistan'da Sovyetlere kars: ylritiilen miicadelenin kazanilmas: ¢cok
daha kolay olmustur.

Suriye basindan beri mevcut sinirlari uluslararas: alanda taninmis top-
raklar lizerinde yasayan vatandaslarina giivene dayali bir milliyetgilik
anlayis1 gelistirmekte glicliik cekmektedir. Suriye'de toplumsal cogun-
lugun Siinnilere dayali oldugu bir ortamda Suriye'nin lideri oldugu ve
tim Arap dlinyasini kusatan bir Arap milliyetciligi anlayis1 Suriye’deki
Nusayri azinligin ve Batili tilkelerle irtibatli kesimlerin ¢ikarlarini gu-
vence altina alacak bir gelecek vadedememistir. Bu ortamda gelisen
Baasci fikirler zamanla Nusayri azinligin tekeline girmis ve bu tiir mil-
liyetcilik anlayist Suriye'de genis halk kitlelerini yabancilastirmistir.
Halk nezdinde yabancilasan yonetim Arap diinyasi ile iligkilerinde de
yalnizlaginca Iran ve Rusya (SSCB) gibi dis sponsorlarla varligini gi-
vence altina alma arayisina girmistir.

Suriye'de Arap milliyetciligi, tilkenin Fransiz somiirge yonetiminden
bagimsizligini kazanmasiyla birlikte 1940’larda ve 1950'lerde 6nem-
li bir siyasi gli¢ haline gelmistir. Suriye'deki Arap milliyetcileri, Arap
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halkinin birligini yabanci giiclerin etkisine karsi koymanin ve Arap
dinyasinin kalkinmasini ve modernlesmesini tesvik etmenin bir yolu
olarak gormekteydiler. Suriye'deki en etkili Arap milliyetci orgtitlerin-
den biri, 1940’larda Misel Eflak ve Salah al-Din al-Bitar tarafindan ku-
rulan Baas Partisi idi. Arap birligi ve sosyalizm ilkelerini temel alan
Baas Partisi, 1963 yilinda Suriye'de iktidara gelmis ve bugiline kadar
lilkede etkili bir siyasi gli¢ olarak varligini stirdirmustiir. Baas Partisi,
Arap halkini tek bir siyasi ve ekonomik sistem altinda birlestirmeye ve
sosyalist ve pan-Arap ideallerini desteklemeye caligmistir.

1960’larda ve 1970’lerde Suriye’deki Arap milliyetciligi, sosyalizm ve Is-
lamcilik gibi diger siyasi hareketlerin ylikselisinin golgesinde kalmis-
tir. Ancak, Arap milliyetciligi Suriye siyasetinde onemli bir gii¢c olmaya
devam etmistir. Baas Partisi, 2011'de Suriye I¢ Savasi'nin patlak verme-
sine kadar tilkede baskin bir siyasi gii¢ olarak kalmistir ve o ginden bu
yana Rusya ve Iran destegiyle ayakta kalmaya calismaktadir.

Libnan i¢in de Suriye'ye benzer bir durum soz konusudur. Impara-
torlugun diistisinden sonra, Sekib Arslan, Bisara el-Khuri gibi Lib-
nanli liderler ve aktivistler, Arap milliyetci hareketinde kilit bir rol
oynamislar ve Arap diinyasini Bati emperyalizmine kars1 birlestirmek
icin caligmislardir. Bununla birlikte, Liibnan'in mezhepsel ve etnik ya-
pist ve lilkedeki Fransiz mandast ge¢misi, Ulkenin Arap milliyetciligi
ile karmasik iligkisine de katkida bulunmustur. Baz1 Liibnanli politi-
kacilar Arap milliyetciligini tilkeyi birlestirmenin ve Arap diinyasinin
geri kalaniyla baglarini gliclendirmenin bir yolu olarak benimserken,
digerleri onu Liibnan'in benzersiz kimligini ve siyasi istikrarini tehdit
eden yabanci bir ideoloji olarak reddetmislerdir. Dlinya Savasi sonrasi
donemde, sosyalizm ve Islamcilik gibi diger siyasi ideolojilerin ytikse-
lisi nedeniyle Arap milliyetciligi Libnan'da ve tim bolgede zorluklarla
karsilagsmistir. Bununla birlikte, Arap milliyetciligi Liibnanin siyasi ve
kiltirel manzarasinin 6nemli bir parcasi olmaya ve tlkenin kimli-
gini ve Arap dinyasinin geri kalaniyla iliskilerini etkilemeye devam
etmektedir.
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Libnan farkli mezhepleri ve siyasi akimlari ile Arap milliyetciligine
bagli kalmistir. Bununla bir yandan Israil karsisindaki Arap kimligi ke-
miklesirken diger yandan bu tlkeye karsi Arap diinyasinin destegini
glivence altina alabilecegini distinmistir. Ne var ki, Liibnanin Bati-
11 tlkelerle tarihsel iliskileri yaninda Arap milliyet¢iliginin tim Arap
dinyasini kapsayan dogasi, Arap milliyetciliginin Liibnan tarafindan
etkin bir sekilde kullanilmasini engellemistir. Etnik ve mezhepsel ce-
sitlilik de Lubnanli kimliginin etkin kullanimini engelleyince siyasi ve
toplumsal bakimdan istikrarsiz bir Liibnan manzarasi: kacinilmaz hale
gelmistir. Bu parcalanmiglik ortaminda Liibnanli aktorlerden her biri
Bati, ran, Suriye, Arap lilkeleri gibi bir dis sponsora dayanma liizumu
hissetmekte ve bu da Liibnan'in bolgesel ya da kiiresel diizeyde ¢ikar
uyumu sorunu yasayan aktorlerin oyun alani haline gelmesine neden
olmaktadir.

Libnan ve Suriye'de tiim vatandaslar1 kusatan adil ve esitlik¢i ana-
yasal slreclerle vataniyye anlaminda tim toplumsal kesimlerin
destegini az ya da cok giivence altina almis yonetimler olusturul-
madig1 strece istikrarsizlik ve i¢ savas donemlerinin sona ermesi
beklenilmemelidir.

Birinci Dlinya Savasindan 1967 yilina kadar olan donemde Arap mil-
liyetciligi bolge siyasetini belirleyen en 6nemli dahili unsur gibiydi.
Bagimsizlik miicadelelerinin ve modernlesme faaliyetlerinin onciisd,
dis gliclerin bolgesel faaliyetlerinin 6ntindeki en 6nemli engel Arap
milliyet¢iligiydi. 1967 yenilgisinin ardindan Arap milliyetcili§inin et-
kisi miitemadiyen azalmistir. Bu etkinin azalmasinda 1967 yenilgisi
kadar, Filistin sorununa tepki vermek tizere islam Konferansi Teskilati
(IKT, [simdi Islam Isbirligi Teskilati, I1T]) biinyesinde ve disarida ytirii-
tulen faaliyetlerin artmasi, petrol krizi ile birlikte Korfez monarsileri-
nin bolgesel ve kiiresel siyasetteki etkilerinin daha fazla hissedilmeye
baslamasi, Iran Devrimi'nin Sii-Islami bir goriiniimde gerceklesme-
si, komiinizmle miicadelede 6zellikle Efganistanin SSCB tarafindan
isgalinin ardindan dini unsurlarin daha fazla kullanilmaya baslama-
st gibi nedenler de etkili olmustur. Nitekim 200071i yillardan itibaren



Suriye ve Liibnan’da Arap Milliyetgiligi

Arap milliyetciliginin bolge siyasetinde neredeyse tamamen etkisiz
kaldigi, bunun yerine yerel siyasi rejimlerin ve Islami hareketlerin et-
kilerini artirdiklar1 goriilmektedir. Suriye, Irak, Libya ve Yemen gibi
Ulkelerdeki i¢ catismalarda zarar gorenler Arap olduklar: icin degil,
mevcut rejimlere itaat etmedikleri i¢in ya da farkli mezheplerin hatta
asiretlerin tiyeleri olduklar1 icin magdur olmuslardir. El-Kaide ve ISID
gibi orglitlenmeler ve bunlarla miicadele bahanesiyle bolgedeki etki-
lerini artirmaya calisan dis giicler yaninda mezhepsel anlamda iran
onculiigiinde gerceklestirilen dis miidahaleler, bolgesel siyasetin asil
belirleyeni olarak 6n plana cikmis gorinmektedir. Arap milliyetciligi
etkili oldugu dénemlerde bolgesel catismalarin en ciddi taraflarindan
biriydi ancak Arap milliyetciliginin etkisini yitirdigi donemde bolgede
goriilen kaos ve karmasanin etkileri cok daha agir olmustur. Kuskusuz
bolgedeki kaosun en 6nemli nedeni modern dénemlerde bolge siyase-
tinin edilgenlikten ve dis miidahaleden kurtulamamais olmasidir. Din,
kabilecilik, ideoloji ve milliyetcilik gibi dahili unsurlarin etkisi bu cer-
cevede degerlendirilmek durumundadir.
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Abdurrahman el-Kevakibi, 19. yiiz-
yilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarin-
da Arap milliyetciliginin gelisimin-
de onemli bir rol oynayan Suriyeli
bir yazar, dlisintr ve siyasi aktivist-
ti. 1849 yilinda Suriyenin Halep
kentinde varlikli bir ailenin cocu-
gu olarak diinyaya gelen Kevakibi,
1877 yilinda Hasim Attar ile birlik-
te Halep'teki ilk 6zel Arapca gazete
olan haftalik es-Sehba’yr cikardi.
Reform yanlist bir tutum sergileyen
ve zaman zaman Halep Valisi Kamil
Pasanin uygulamalarini elestiren
gazete, on alt1 say:1 ¢iktiktan sonra
vilayetin emriyle kapatildi. Daha
sonra Kahire'ye giden Kevakibi bu-
rada Islam hukuku egitimi aldx.

Gengliginde cesitli entelektiiel ve
siyasi fikirlere maruz kalan Kevaki-
bi tiretken bir yazar ve elestirmen
olarak tanindi ve siyaset, kiltlir ve
tarih de dahil olmak tizere cok cesit-
li konularda bir dizi kitap ve makale
yayinladi.

Kevakibi Arap milliyetgiliginin gticlii
bir savunucusuydu ve Arap halkinin
taninmast ve ytuiceltilmesi gereken

ABDURRAHMAN
EL-KEVAKIBI

(1855 - 1902)

Reformcu diislinceleriyle taninan Arap
milliyetcisi entelektiiel

essiz bir kiiltiirel ve siyasi kimlige sa-
hip olduguna inaniyordu. Arap halk-
lar1 icin daha fazla siyasi 6zerklik ve
temsil ¢agrisinda bulunmustur.

Kevakibi, Kuranin adaleti, esitligi
ve surayl oOnceledigini, buna kar-
sin daha sonra Islam devletlerinde
saltanat anlayisinin hakim oldu-
gunu, bunun da kisisel yetenekleri
korelttigi icin Mislimanlarin geri
kalmasina neden oldugunu vurgu-
lamaktadir. Ona gore Islam’in ilk
donemlerinde siyasi 6zglirliik anla-
yisina dayali demokratik yonetim-
ler kurulmustur.

1899'da Kevakibi en tinlii eseri olan
ve adalet, demokrasi ve insan hakla-
r1 ilkelerine dayali yeni, birlesik bir
Arap devleti vizyonunu ozetledigi
Umm al-Qura’yr (Sehirlerin Anasi)
yayinladi. Kitap, takip eden yillar-
da Arap milliyetcileri icin Onemli
bir ilham kaynag1 oldu ve Arap ba-
gimsizlik hareketini canlandirdi. Bu
risalede Kevakibi bir Arap hilafeti
cagrisinda bulunmus ve aydinla-
r1 Osmanl Imparatorlugu’na karsi
miicadele etmeye davet etmistir.



Yasadigi Yerler: Halep, Kahire

Gorev Yaptigl Kurumlar: Sehbaa gazetesi, Furat gazetesi,

el-Medreset(i’'l-Kevakibiyye

Onemli Eserleri: Tab3i‘'u’l-istibdad (Despotizmin Dogasi), Ummii’l-kura

(SELTCRVALEN))

En Unld eseri, olimiinden sonra
1903 yilinda yayimlanan Tabadi u'l-is-
tibddd (Despotizmin Dogasi) isimli
kitaptir. Bu eserde Kevakibi Arap
dinyasinin despotizmin etkilerin-
den muzdarip oldugunu ve bunun
da ilerleme ve gelismesini engel-
ledigini savunmaktadir. Kevakibi
despotizmi, tek bir bireyin veya k-
cik bir grup bireyin halk iizerin-
de mutlak giice sahip oldugu bir
yonetim big¢imi olarak tanimlar.
Despotizmin Arap diinyasinin kar-
st karsiya oldugu yoksulluk, ceha-
let ve sosyal esitsizlik gibi pek ¢ok
sorunun temel nedeni oldugunu
savunur. Despotizmin yaraticilig
ve yeniligi bogduguna inanmakta-
dir. Clinki ona gore despotizm bi-
reyleri, fikirlerini ifade etmekten
veya statiikoya meydan okumaktan
korkutmaktadir.
ulema ve hilafet gibi geleneksel Is-

Kevakibi ayrica

lami kurumlar1 Arap dinyasinda
despotizmin ylikselisini engelleye-
medikleri icin elestirmektedir. Ule-
manin hukukculuga ve ritiielcilige
fazla odaklandigini, halifeligin ise

yozlastigini ve etkisiz hale geldigini
savunmaktadir.

Samir Zikrah'in 1998 yilinda yonet-
tigi bir Suriye filmi olan A Land for
a Stranger, Kevakibinin hayatini,
calismalarini ve reform igin ver-
digi miicadeleleri konu aliyordu.
2002 yilinda Suriye’nin ikinci biiyiik
sehri olan Halep, Kevakibinin Arap
uyanisina katkisini inceleyen iki
glinliik bir konferansa ev sahipligi
yapti.

Baslangicta dar bir cevreye ulasabi-
len Kevakibinin eserleri, 20. ytizyl-
da Arap milliyetciliginin yiikselmesi
ile itibar kazanmistir. Kevakibi viz-
yonunun gerceklestigini gorecek
kadar yasamamis olsa da fikirleri
ve mirasi buglin de Arap diinyasin-
da etkisini stirdiirmektedir. Modern
Arap dislincesinin onctilerinden
biri olarak anilmakta ve calisma-
lar1 bolgede demokrasi, insan hak-
lar1 ve sosyal adaleti tesvik etmek
isteyenlere ilham vermeye devam
etmektedir.



Arap Birligi

Arap lilkelerinin olusturdugu bolgesel 6rgiit

Kurulus Tarihi: 1945

Bulundugu Yer: Kahire

Kurumun Etkisi: Arap Ulkeleri arasinda siyasi ve ekonomik bir birlik fikrini ifade

etmektedir.

Arap birligi kavrami, Orta Dogu ve
Kuzey Afrika'daki Arap tlkeleri ara-
sinda siyasi ve ekonomik bir birlik
fikrini ifade etmektedir. Arap birligi
fikri bolgenin modern tarihinde sii-
rekli yinelenen bir tema olmus ve bu
vizyonu gerceklestirmek i¢in cesitli
girisimlerde bulunulmustur.

Arap Birligi
Jami‘at ad-Duwal al-'Arabiyya), Kuzey

Afrika ve Orta Dogu'daki Arap tilke-
lerinin olusturdugu bolgesel bir or-

(Arapga: &=l dsil) dsele

giittiir. Uye devletler arasinda siyasi
ighirligini ve ekonomik entegrasyo-
nu tesvik etmek ve bdlgenin karsi
karsiya oldugu ortak zorluklari ve
sorunlar1 ele almak amaciyla 1945
yilinda kurulmustur.

2023 yili itibariyle Arap Birligi'nin
aralarinda Misir, Suudi Arabistan,
Urdiin, Suriye ve Irakin da bulun-
dugu 22 tiiye ilkesi bulunmaktadir.
Cesitli komiteler ve konseyler ara-
ciligiyla faaliyet gosteren Birligin
merkezi Misir'in baskenti Kahire'de
bulunmaktadir.

Arap Birligi yillar boyunca Arap-Is-
rail catismasi, Korfez Savasi ve Su-
riye'deki mevcut i¢ savas da dahil
olmak tizere cesitli bolgesel sorun-
larda ve krizlerde rol oynamistir. Bir-
lik ayrica iiye devletler arasinda eko-
nomik kalkinma ve entegrasyonun
tesvik edilmesinin yani sira insan
haklar1 ve demokratik yonetisimle
ilgili meselelerin ele alinmasina yo-
nelik cabalarda da yer almistir.

Arap Birliginin kurulmasinin ardin-
daki ana fikir, Kuzey Afrika ve Orta
Dogudaki Arap tlkeleri arasinda
siyasi, ekonomik ve kiltlrel isbir-
ligini tesvik edebilecek bolgesel bir
orgiit olusturmakti. Ancak Arap Bir-
ligi, bolgenin karsi karsiya oldugu
en acil meselelerden bazilarini ele
alma konusundaki sinirl etkinligi ve
etkisinin yani sira iiye devletler ara-
sinda birlik ve igbirligini tesvik etme
konusundaki sinirli kabiliyeti nede-
niyle elestirilere maruz kalmistir. Bu
zorluklara ragmen, Birlik bolgede
onemli bir kurum olmaya ve Arap
dinyasinin siyasi, ekonomik ve sos-
yal manzarasinin sekillenmesinde
rol oynamaya devam etmektedir.



Arap Diinyasinda Baas¢ilik: Romantik
Bir Siyasal ve Toplumsal Muhayyileden
Otoriter Gergeklige

M. Hiiseyin Mercan

Girig

Baascilik, modern Orta Doguda siyasal ve toplumsal alan tzerinde
yaptig1 dontistliriict etki nedeniyle en dikkat ¢ekici duslince hareket-
lerin basinda gelmektedir. 19'uncu yiizyilin ikinci yarisinda Islamci-
lik fikri ekseninde sekillenen somiirgecilik karsiti soylemin II. Diinya
Savasi ile olusan yeni durumda farkli bir boyuta evirilmesi, Baas'in
bir diislince hareketi ve siyasi olusum olarak Arap diinyasinin farkl
bolgelerinde kendini gostermesine yol agmistir. Nasil ki Islamcilik,
Bat1 toplumlar1 karsisinda geri kalmis Misliiman diinyanin gelismesi
ve kalkinmasinin nasil mimkiin olabilecegi sorusuna cevap aramaya
calisan bir akim olarak meydana gelmisse benzer sekilde Baascilik da
Arap dinyasinda yeni bir siyasal ve toplumsal tasavvur arayisinin so-
nucunda ortaya ¢ikmaisgtir.

Avrupali geleneksel somiirgeci giiclerin Orta Dogu'daki fiili varliklarini
degisen kosullar nedeniyle sona erdirmesi hem bolgesel hem de yerel
diizlemde gii¢ dengesinde dontistimlere kap1 aralarken ayni zamanda
siyasal elitlerin yeni diizendeki konumunu da ciddi bi¢cimde etkilemis-
ti. Ozellikle Bati'da egitim alan ve sosyalizmin tesirine kapilan genc
Arap entelektiiellerin Arap milliyetciligi ile sosyalizmi harmanlamaya
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calismasi, II. Diinya Savasi sonrast olusan statiikoda Baas fikri ve olu-
sumlarinin alternatif diizenin tesekkiiliine dair bir ¢erceve sunmasi-
n1 beraberinde getirdi. Her ne kadar 20'nci ylizyilin ikinci yarisinda
Arap diinyasi, biiylik oranda Baasciligin teorik zemini ile pratik uy-
gulamalar: arasindaki tezatlarla dolu olsa da bu durum yine de Baas
distincesinin temellerinin 6zglin bir sosyolojik gerceklige dayandigi
varsayimini ortadan kaldirmamaktadir. Mezklr zaman dilimi i¢inde
Baasciligin bolgede Islamcilik ile bir rekabete girmesi ve hatta iktidar
stireciyle birlikte Islamci yapilar1 ana tehdit olarak tanimlamasi dahi,
Baas diistincesinin kendine has bir diizen tasavvuruna sahip olduguna
ve toplumsal tabandaki varligini kaybetmemek adina en biiytik rakibi-
ni yok etme stratejisini benimsedigine isaret etmektedir.

Eski somiirgelerin bagimsizlik karsit1 miicadelelerinin basariyla so-
nuclanmasi ve akabinde bagimsiz devletlerin kurulmasiyla kiire tize-
rinde sosyalizm ve milliyetcilik arasinda Avrupadakinden farkli bir
iliski bicimi ortaya cikti. Milliyetciligin otekilestirilmemesi aksine so-
miirgeci gliclere karsi ana motivasyon islevi gormesi, Baas'in temelle-
ri atilirken de sosyalizm ve Arap milliyetciligi arasindaki organik bir
iliskinin kurulmasini sagladi. Bununla birlikte mensuplarinin yasam
bicimi ve genel glindemi itibariyla sekiiler bir karaktere sahip Baas
distincesinin diger sosyalizm-milliyetcilik eksenli yapilara nazaran
alamet-i farikasi Islam dinini belirleyici bir parametre olarak kabul
etmesi ve dini baglami icsellestirerek bir sistem meydana getirmesiy-
di. Arap dunyasinda Islam disarida birakarak bir siyasi diistincenin
nesv-U nema bulmasinin imkansizli§l, Baas'in kurucu isimlerinin de
Islam’a 6zel atiflar yapmasinin temel gerekcesiydi. Boylece, Baasgili-
g1n olusum ve yayilma asamasinda Islami atiflarla hem daha sistema-
tik bir yapinin kurulmasi hem de toplumsal mesruiyetin artirilmasi
hedeflenmisti.

Modern Orta Dogu tarihinin gerek felsefi arka plani ve iktidar pra-
tikleri gerekse de yoneticileri ve yapt i¢i rekabetlerin yol acgtig1 doni-
simlerden otlirt en tartismali hareketlerinin basinda gelen Baasci-
ligin ele alinacagi bu boliimde oncelikle hareketi doguran etmenler
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ortaya konulacaktir. Ardindan kurucu isimlerin Baas diislincesini
nasil tanimladiklar1 ve kendilerinden sonra Baas'in nereye evirildigi
incelenecektir. Son olarak ise Suriye, Irak, Misir ve Libya Ornekleri
tizerinden Baas diistincesinin farkl tlkelerdeki farkli tezahiirleri ele
alinacak ve demokratik bir toplum hayalindeki Baas diislincesinin ne-
den stirekli otoriter yonetimlere dontistii§li sorusuna cevap verilmeye
calisilacaktir.

Baascilik Diisiincesinin Temelleri
ve Partilesme Siireci

Baascilik bir ideoloji, hareket ya da sonrasinda parti olarak Suriye
toplumu ve siyasal hayatinda 1943ten itibaren yer almaya baslasa da
diistincenin temelleri Arap dlinyasindaki milliyetgilik fikrinin olusu-
muna dayanmaktadir. Ingiliz ve Fransiz varligina karsi Arap toplum-
larinda siyasi ve entelektiiel alanda ciddi bir direnis 1920’lerin sonu ve
30’lar ve 40’lar boyunca bircok yerde gorulmeye basladi. Ozellikle Ba-
tida egitim alan genclerin kendi topraklarina dontislerinin ardindan
mevcut siyasal durumu degistirmeye yonelik bir caba icine girmeleri
ve ulasabildikleri kitleleri motive etmeye ¢alismalari, Arap dlinyasinin
bagimsizlasmasi ve bir araya gelmesi fikrinin hizla yayilmasina olanak
tanidi. Bolgede manda yonetimleri nedeniyle 6zgln bir siyasi otorite
kurulamamasi, Baasciligin hem somiirgeci glice kars: siyasi biling¢len-
meyi hem de Arap diinyasini bir araya getirme ideali ekseninde buyiik
ve glicll bir siyasi yap1 kurmay1 amacladig1 soylenebilir.

Baas fikrinin ortaya ¢ikist ve orglitli bir yapiya dontismesinde genel
olarak iki isim one ¢ikmaktadir: Misel Eflak ve Salahtiddin Bitar. Bu
iki ismin yaninda ayrica Zeki Arsuzi de hareketin erken donemlerinde
onemli rol oynamis bir figlir olarak kayitlarda yer almaktadir. Eflak
Suriyeli Hristiyan bir ailenin mensubu iken Bitar ise Stinni bir Miis-
liman, Arsuzi de Suriye Alevisi'ydi. Her li¢ ismin ortak ozelligi ise
Fransa'daki Sorbonne Universitesinde egitim aldiktan sonra Suriye’ye
donerek ogretmenlik meslegini icra etmeleriydi (Devlin, 1976, s. 7).
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Baas'in dogdugu donemin atmosferine bakildiginda 6gretmenlik ya-
pan bu ¢ entelektiiel aktivistin nasil 6rgtitli bir yapiya evirilecek bir
fikriyatin temellerini atabildigi anlasilacaktir. Fransiz Mandasinin Su-
riye ve Liilbnan'da egitim sistemini tamamen dontistirmeye calisan ve
Fransizca lizerinden buytk bir bask: uygulayan politikalar1 Fransizla-
ra kars1 protestolar: ve hassasiyeti artirmistir (Roberts, 2013, s. 10). Bu
durum 6gretmenlik yapan Eflak ve Bitar gibi entelektiiel aktivistlerin
neden yeni bir siyasi damar olusumunda 6nemli rol oynadigini gozler
ontine sermektedir. Benzer sekilde Ingiliz varliginin Misirdaki top-
lumsal hayat ve egitim sistemi lizerindeki donustiirtict etkisine karsi
yeni bir biling olusturmay1 ve bu minvalde siyasal ve toplumsal diizeni
doniistiirmeyi hedefleyen Misliiman Kardesler Teskilatinin kurucu-
su Hasan el-Benna'nin da bir 6gretmen olusu, somtiirge yonetimlerine
kars1 ozellikle genclerin bilinglendirilmesi hususunda 6gretmenlerin
ne kadar aktif bir rol istlendigine 6rneklik tegkil etmektedir.

Baas'in felsefi kokenlerine bakildiginda Arap milliyetciligi oldukca be-
lirgin bir yere sahiptir. Osmanli'nin son donemlerinden itibaren bol-
gede baslayan yeni bir kimlik insasina dair arayis, 1930’larin ortala-
rindan itibaren Baas'in ortaya cikisina ilham kaynakligi yapmistir. Bu
baglamda Misir’da baslayan ilk milliyetci hareketlerin Araplara siyasal
bir bilin¢ kazandirma konusunda ciddi bir miras biraktigi, Suriye'de-
ki dil ve kiiltiir eksenli milliyetgilik fikrinin ise Baasn kurucularini
Araplari bir araya getirme idealine yaklastirdig1 iddia edilebilir.

Arap topraklarinda somirgeci giiclerin varligini artirmasi ve buna kar-
s1 olusan yeni damar sadece Fransiz ve Ingilizlere degil ayni zamanda
Osmanli'ya kars1 bir tepkinin dogmasina da yol acti. Bu baglamda Mi-
sir ordu subayr Ahmed Arabi (Urabi) Pasanin baslattigi ayaklanma,
19uncu yuzyil sonunda diinya siyasetindeki degisen dinamikler cer-
cevesinde milliyetciligin Arap dunyasinda buiyuk bir karsilik bulaca-
ginin en onemli gostergelerinden biriydi. Misirli subaylarin daha az
ayricaliga sahip olmalarindan duyulan rahatsizlik, Misirli mesrutiyet
savunucularinin meclisin agilmasi yontindeki talepleri ve Misir halki-
nin Ingiliz ve Fransiz varligina karsi besledigi hissiyat, Arabi Pasa'nin
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ayaklanmasinda Misir'in farkli kesimlerinin bir araya gelmesini tetik-
leyen faktorlerdi (Inayet, 1997, s. 139). 1879-1882 yillar1 arasinda Ara-
bi Pasanin olusturdugu motivasyon sonraki yillarda da Misir'in siyasi
milliyetcilik zemininde 6ncii bir rol tstlenmesine olanak tanimaisti.
Ayni1 zamanda bu ayaklanma bolgenin siyasal karakterine dair de ol-
dukc¢a onemli bir donlisime isaret etmekteydi. Ayaklanmanin sloga-
n1 olarak kabul edilen “Misir, Misirlilarindir” s6zii, sadece somiirgeci
gliclere kars1 degil ayni zamanda Osmanli hakimiyetine de bagkaldir:
anlamina gelmekteydi. Milliyetciligin Arap diinyasindaki serencami
acgisindan dontim noktast niteligindeki bu gelisme, Osmanli'nin inga
ettigi statlikonun surdiirilebilirliginin ¢ok da mimkin olmadigini
gozler online sermekteydi.

Osmanli'nin I. Diinya Savast'nin ardindan bolgeden cekilmesiyle olu-
san yeni siyasal diizen, Arap diinyasinda milliyetcilik anlayisinin yeni
bir boyut kazanmasinda hayli onemli bir kirilma noktas: olarak ka-
bul edilebilir. Ozellikle Sati’ el-Husri’nin ulus-devlet eksenli bir oku-
madansa Arap kimligini genis bir perspektiften tanimlama suretiyle
Arap milliyetciligine yaptig1 katki, Arap diinyasinin gelecek yillarinda
doniistiiriicii rol oynayacak diisiinsel zemini biyiik oranda sekillen-
dirdi. Husri, Arap dinyasini tanimlarken Arapca tizerinden bir mil-
li kimlik olusturmaya caligmistir. Ona gore “ntifusu Arapca konusan
lilkelerin tamami Arap’tir” (el-Husri, 1955, s. 11). Bu cercevede Husri,
Arap diinyasini sadece Arap yarimadasi ile sinirlama fikrinden uzak
durmus ve hatta bu fikri savunanlara karsi miicadele ederek Orta Do-
gu'da alt kimliklerden olusan bir siyasal yaklasimdan ziyade Arap tist
kimligi etrafinda bulusan giiclii bir yapinin tesekkiiliine gayret etmis-
tir. “Arap llkelerine miintesip olan ve Arapca konusan herkes, Arap'tir.
... Ve Araplik sadece Arap yarimadasinin mensuplarina ya da sadece
bolgedeki Miuslimanlara has bir durum degildir. Aksine bu kimlik
Arap beldelerinde yasayan ve Arapca konusan herkesi icine alan bir
kimliktir” (el-Husri, 1955, s. 12) ifadesiyle Husri, Arapcilik fikrini dil
lizerinden formile etmistir. Husri'nin Arap milliyetciligine yonelik
mezk(r yaklasimi Hamid Inayet'in tespitiyle Alman milliyetciliginin
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onde gelen isimleri Johann Herder ve Johann Fichte'nin dgretilerin-
den izler tasimaktadir (Inayet, 1997, s. 285). Bir ulusun kendini insa
surecinde dilin kurucu bir yerinin oldugunu one stiren bu yaklagim,
Husrinin 6gretisinde Arapcanin neden bu kadar hayati yer isgal ettigi-
ni aciklamaktadir. Eflak, Husri'nin 6gretisinden Fransada etkilendigi
fikirlerden otiirti sosyal ve ekonomik boyutu da dahil ederek gorece
ayrilsa bile, Husri'nin Arap milliyetc¢iligi distincesinin hem Eflak’in
fikirlerine hem de Baas'in genel yapisina ciddi tesir biraktigini ifade
etmek yerinde olacaktir (Tibi, 1990, s. 200).

Baas'in olusumunda farkli dini arka planlara sahip isimlerin kurucu
rol Uistlenmesi, Arap dili ve kiiltlirii izerinden yurttilen bir milliyet-
cilik yaklasiminin islevselligine isaret etmektedir. Levant bolgesinin
etnik, dinl ve mezhepsel ¢esitlilik bakimindan oldukga zengin bir ya-
piya sahip oldugu dislintildigliinde ortak bir kimligin insas1 ve milli
duygularin canlandirilmasinda Arap dili ve kiiltiirti yegane birlestirici
unsur niteligindedir. Buradan hareketle, ilerleyen donemlerde Baas'in
kurucu unsurlarinin nazari soylemlerinde ya da Baas iktidarinin ar-
dindan siyasi elitlerin fiili uygulamalarinda Arap kiiltiirtini ylicelten
atiflara siklikla rastlanmaktadir. Ornegin Misel Eflak, 5 Nisan 1943’te
Zikra er-Rasul el-Arabi (Arap Peygamberini Anma) baslikli hitabinda,
Hz. Muhammed’e (sav) ovgllerde bulunarak, “O tim Araplar1 temsil
etmekteydi, buglin de tim Araplar onu temsil etmektedir” seklinde
ifadeler kullanmis ve sadece Misliiman Araplarin degil ayni1 zamanda
Hristiyan Araplarin da O'nu sevmesi ve anlamasi gerektigini vurgula-
mistir (Aflaq, 1987, ss. 141-144). Buradan hareketle, Baas diislincesinin
olusumunda -hareketin sekiiler karakterine ragmen- Islam dininin ve
Hz. Peygamber Arap ulusu ve kiiltiriiniin kurucu unsuru olarak nite-
lendirilmis ve Baas'in Arap cografyasini icine alan samil milliyetcilik
fikri erken donemde bu tarz bir yaklasim tizerine bina edilmistir.

Suriye'de Fransiz somiirgesine kars: entelektiiel ve siyasi alandaki yu-
riitlilen miicadele Islamci ve sosyalist diistincelerden beslenen yeni
nesil genglerin sayisinin artistyla 6nemli bir seviyeye ulasmisti. Manda
yonetimine kars ilk glinden itibaren ciddi bir miicadele veren Suriyeli
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siyasal elitler, 1928'de sunduklar: anayasa teklifi ile bagimsizlik irade-
sini ortaya koyma hususunda tlkenin gelecegi icin oldukca onemli
bir adim atmiglardi.! Her ne kadar Suriyeliler o giin icin hazirladikla-
11 anayasay1 kabul ettiremeseler dahi, bu hamle sonraki yillarda giic-
14 bir miicadelenin olusmasina da 6nemli bir motivasyon kaynaklig
teskil etmisti. Tkinci Dinya Savasi'nin patlak vermesiyle Fransa’nin
savasin seyrinden Otiirii Suriye ve Libnan'daki varligini stirdiirebilme
konusunda karsilastig1 sorunlar, lilkede yiikselen yeni fikri akimla-
rin etkisiyle bagimsizlik konusundaki adimlarin hizlanmasini bera-
berinde getirdi. Suriye’nin ciddi bir siyasal doniisim siirecine girdigi
ve llke siyasi tarihinde ciddi yer tutan 6nemli gelismelerin yasandigi
1943 yilinda, milliyetcilik ve sosyalizm senteziyle bagimsizlik ve bir-
lik vurgusuyla Baas'in Suriye’nin toplumsal ve siyasal hayatina girisi
aslinda tlkedeki hizli doniisimiin tabii sonuclarindan biriydi. Meclis
secimlerinin yapildigi, Siikrl el-Kuvvetlinin cumhurbaskani secildigi?
ve Ulusal Hikiimet'in tesekkiil ettigi ayn1 y1lda Baas'in da kurulmasin-
dan otliri Suriye siyasal hayatinda 1943 senesi bir milat seklinde ifade
edilebilir (el-Kiyade el-Kavmiyye, 1978, s. 7).

Baas’in Suriye siyasal hayatina girisi ozellikle sosyo-ekonomik iligki-
lerin tartisilmaya agilmasi bakimindan onemli bir kirilma sagladi.
Somiirgecilige karsi benimsenen soylem ozellikle gencler tizerinde
ciddi bir etki biraktig1 gibi ayn1 zamanda toplumdaki zenginlere yo-
nelik elestirileri de yeni nesil arasinda Baas'in popiilerligini artirdi.
Aslinda Baas'in bu yaklasimi kurucularinin sosyalist diistincelerden
etkilenmesinden otlirii dogal bir durum olmakla beraber ayni zaman-
da tlkenin siyasal ve toplumsal gercekligiyle de dogrudan ilintiliydi.
Baas gibi Misliman Kardesgler de 1940 ve 50’lerin Suriye’sinde -hem
somurge doneminin son yillar1 hem de somiirge sonrasinin ilk yilla-
rinda yiikselen iki ana akim olarak- kii¢iik bir yonetici azinligin zen-
ginlere yonelik politikalarina dair elestirileri, fakirlerin korunmasina

1 1928'deki anayasal gelismeler ilgili 6rnek bir calisma icin, bkz. Haddari (1951).

2 Stikri el-Kuvvetli, 27 Agustos 1943’te Temsilciler Meclisinde cumhurbaskanlig: seci-
mi icin gerceklestirilen ilk oturum 120 oyun 118'ini alarak Suriye Cumhuriyeti Cum-
hurbaskani olmustur (el-Keyyali, 1997, s. 129).
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dair yaklasimlari ve lilke genelinde “genis kapsamli ulusal ve toplum-
sal dayanigsmay1” savunmaktaydilar (Abd-Allah, 1983, ss. 24-25).

Baas hareketinin erken dénemlerinde gengler arasinda yayginlasma-
sinda Arap milliyetciligi vurgusunun yaninda kirsal alanlarda orgiit-
lenmesi ve faaliyet alanini genisletmesi de gelmekteydi (Ben-Tzur,
1968, s. 161). Bu durum Fransizlar sonrasi yeni bir siyasal diizenin te-
sis edilmeye baslandig tilkede geleneksel elitlere karsi nev zuhur bir
hareketin mensubiyet edinmesinde Baas kurucularina ciddi bir avan-
taj sagladi. Nasil ki Hasan el-Benna, Misir'daki orglitlenme siirecinde
lilkenin glicli siyasal ve ekonomik elitlerine kars: dncelikle tiniversi-
te ogrencilerine ve kirsaldakilere odaklanmisti®, benzer sekilde Suri-
ye'deki Baas'n genisleme siirecinde de ayni strateji benimsenmistir.
Farkli ideolojik arka planlara sahip olmasina ragmen benzer orgiitlen-
me stratejilerinin kullanilmasi, somtrge varligina kars: bagimsizlik ve
milli kimligi insa etme refleksinde gencler ve kirsal kesim mensupla-
rinin ilk muhatap kitle olmasi hasebiyledir.

Baas'in kurucu iki unsuru Eflak ve Bitar'in milliyetciligi genis bir yelpa-
zede ele alarak Arap diinyasini biitiinciil bir zeminde degerlendirmesi,
Baas fikrinden etkilenen Suriyeli geng kusagin diger Arap topraklarin-
daki akranlarina nazaran Arap birligi hayalini daha cok benimseme-
sini sagladi. Eflak, Fi Sebil’il Ba'as isimli eserinde Baas diislincesini
kusatict ve her yontyle bir Arap fikri hareketi olarak tanimlamistir
(Eflak, 1987, s. 42). Bu ifadeden de anlasildig: tizere Eflak, ulusal bag-
larin dini ya da yerel diizey fark etmeksizin kii¢iik birimler tizerinden
ele alinmasina karsi ¢ikarak Araplarin tek bir ulus olarak ve esit bir
zeminde distiniilmesi gerektigini savunuyordu (Hourani, 2014, s. 387).
Daha once zikredildigi tizere Husrinin sinir eksenli bir ulus-devlet
milliyet¢iliginden ziyade dil ve kiiltiir tizerinden savundugu genis bir
cografyay1 kapsayan Arapcilik yaklasimi, Eflak’'in diisiince diinyasinda
yeni bir siyasal diizen insasiyla somturgecilige kars: kiilli bir mticadele

3 Misliman Kardesler'in gelisim siireciyle ilgili Lia (2000), Mercan (2019) ve Mitchell'in
(1993) calismalarina bakilabilir.
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bi¢cimine dontismekteydi. Baas, sadece Suriye'deki toplumsal dontisi-
me 0n ayak olan bir hareketten ziyade Eflak’'in perspektifinde evrensel
insani degerleri benimseyen Arap ulusunun yapacag: devrimle yeni
bir milli biling ve kiiltiirel birlik prensipleri ekseninde topluma diizen
getiren ve somiurgeci gliclere karsi miicadele eden ozglirlestirici ve ile-
rici bir hareketti (Eflak, 1987, s. 44).

Baas kuruculari ilk andan itibaren toplumda genis bir karsilik bulmak
ve lilke siyasetinde kalic1 bir etki birakmak i¢in gti¢li bir soylem tret-
meye calistilar. Hareketin 24 Temmuz 1943’te Samda ilan edilen ilk
resmi beyani, iceriginde su mesajlar ile Suriye toplumu ve siyasetine
yon vermeyi hedefleyen bir yapinin habercisiydi:

+  “Bizler, materyalist komunizme kars1 Arap ruhunu temsil ediyoruz.

Ol bir gericilige ve suni bir ilerlemeye karsi yasayan Arap tarihini
temsil ediyoruz.

Bizler, davraniglarla celisen ve dilde olmanin Gtesine gecmeyen
lafzi milliyetcilige kars1 bitiin Arap ulusunu temsil ediyoruz.

Siyaset zanaatina karsi Arapciligin mesajini temsil ediyoruz.

Bizler, yeni Arap neslini temsil ediyoruz” (el-Kiyade el-Kavmiyye,
1978, s. 15).

Bu soylemlerle hayat bulmaya calisan Baas, 1945% gelindiginde hala 6g-
renciler, entelekttieller, serbest meslek erbaplari ve sinirli sayida memu-
run destekledigi bir hareket konumundaydi. 1945 May1s'inda partilesme
yolunda ilk ciddi adimin atilmasinin ardinda Nisan 1947'de yapilan ilk
genel kongre ile Baas Partisi, Suriye siyasetindeki yerini ald1 (el-Kiyade
el-Kavmiyye, 1978, s. 18). Partinin genel programi ve tliziiginiin belir-
lendigi bu ilk kongreyle Baas'in toplumsal hareket formunda siyasi bir
orgiite donlisim stireci tamamlandi (Devlin, 1976, s. 15).

Parti tliziigintn ilk kismi Araplarin birligi ve bagimsizlif1 tizerine
bina edildi. Tlziiglin ilk maddesinde vurgulanan husus, Araplarin tek
bir ulus oldugu ve bu nedenle tek bir devlet ¢catist altinda yasamalari-
nin en temel haklar1 olduguydu. Ayrica Araplarin tek ortak bir kiilture
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aidiyeti ifade edilerek arizi farkliliklarin sorun edilmeksizin Araplarin
kendi topraklarinda gliclii ve bagimsiz bir siyasi yapiy1 kurabilmesi
icin yogun c¢aba sarf edilmesi gerektigi vazedilmistir (“Diistur Hizb el-
Ba’as el-Arabi el-istiraki”, 1947).

Hareketin kurucu kadrosu, Arap diunyasindaki bolinmusliikten otu-
rii ortaya konamayan siyasal iradenin hayata gecirilmesinde yegana
itici glictin milliyetci bir séylem olduguna inanmaktaydilar (Dawisha,
2016, s. 3). Eflak, siyasi liderlerin kendi ¢ikarlarina ters diistiigli icin
tim Araplari icine alacak politikalar gelistirmek ve uygulamaktan ka-
cindigini ifade ederek, Baas'in en buytik farkinin Araplar: kendi kiilttr
ve inaniglari dahilinde bir arada tutma hedefi oldugunu iddia etmek-
teydi (Eflak, 1987, s. 177). Arap ulusunun birlesmesinin tizerinde duran
bu hamasi soylemin olusturdugu cazibeye ragmen Eflak’'in karizmatik
liderlik ozelligine sahip bulunmayisi, Baas'1n ilk katildig: secimlerde
distik oy almasi ve mecliste sandalye elde edememesinin temel ge-
rekcesiydi (Devlin, 1976, s. 11; Rabinovich, 1972, s. 8). Bununla birlikte
glicli bir lider vasfinin eksikligine ragmen Arap ulusuna ve kiiltiiriine
sadakatinden 6tiirt Eflak’in fikirleri Suriye siyasetinde 6nemli bir tesir
birakt1 (Devlin, 1976, s. 13). Milliyetciligin sonraki yillarda kentli niifus
arasinda yayilmasi ve partinin tilke sathinda karsilik bulmasiyla fark-
11 kesimleri biinyesine katmas1 ise Baas'in kurucu diisiincesinin Suri-
ye siyasetine gozle goriiliir bir miras biraktiginin en somut delilidir
(Dawisha, 2016, s. 98).

Suriye Siyasetinde Baas’in Yiikselisi

Baas'in partilesmesi Fransizlar sonrasi demokratik bir ulus-devlet kur-
maya calisilan Suriye'de farkl: bir siyasi damarin olugsmas: bakimindan
kayda deger bir adim iken 30 Mart 1949 gecesinde Hiisni Zaim tarafin-
dan gerceklestirilen askeri darbe tilke siyasetinde koklu bir gelenegi
baslatacak gelismelerin kapisini araladi. Modern Orta Dogu'da sonraki
yillarda siklikla gortilecek ve bolge siyasetinin ana stitunu haline do-
necek darbeler serisinin ilk 6érnegi konumundaki bu olay, Suriye’nin
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manda sonrasi yeniden yapilanmasini da ciddi sekilde etkiledi. Dar-
benin hemen ardindan meclisin dagitildigi, anayasanin ilga edildigi
ve yeni anayasa yapilmasi icin bir heyetin olusturulacagi yoninde
kararlarin alindig1 darbenin hemen ardindan duyurulmustu (el-Key-
yali, 1997, s. 325). Suriye halkinin darbenin olusturdugu yeni duruma
aligmaya calisirken 14 Agustos 1949'ta Sami Hinnavi onctligiinde yeni
bir darbe gerceklesti (el-Keyyali, 1997, s. 349). Darbenin ardindan Zaim
tutuklanirken, Hinnavi ordunun tlkenin istikrarli bir yapiya kavus-
masi ve anayasanin yapimina dair teminatta bulundu. 1949'daki bu iki
darbenin sokunu heniiz lizerinden atamadan 19 Agustos 1949'da Edip
es-Sisekli liderliginde liglincli bir darbe Suriye'de gerceklesti (el-Key-
yali, 1997, s. 359). Ordunun art arda miidahaleleri Suriye'de istikrarli
bir siyasal sistemin olusmasina ciddi zarar verirken mevcut durumun
dogurdugu sonuclar Baas icinde cesitli ihtilaflarin su ylziine ¢itkmasi-
na yol act1 (el-Kiyade el-Kavmiyye, 1978, ss. 42-44). Siyasal sistemdeki
kirilganligin partinin gelecegini olumsuz etkilemesinden cekinen ku-
rucu kadro, toplumsal alandaki tabanini genisletmek ve Baas'in tilkede
daha s6z sahibi konuma gelmesinin 6ntinii agcmak i¢in bu stirecte radi-
kal bir karar alma suretiyle bir ittifak gerceklestirdiler. Suriye'de sosya-
list diistincenin gelisiminde énemli isimlerden sayilan Ekrem el-Hu-
raninin Arap Sosyalist Partisi ile birlesme karar1 alan Baas liderleri,
1953’teki bu adimla partiyi yeni bir mecraya sokarken ayni zamanda
partinin ismini Arap Sosyalist Baas Partisi seklinde degistirerek yeni
doneme gecis yaptilar (Devlin, 1976, s. 15).

Huraninin partisiyle birlesmenin ardindan Baas’in ideolojik soyle-
minde cesitli degisimler goriildii. Ilk donemlerinde dinin Arap toplu-
mundaki oneminin yaninda Arap kiltlirt ve degerlerinin yticeligine
dair vurgulara cokca rastlanirken yeni parti ¢izgisinde sektler bir soy-
lem dili daha ¢ok one ¢ikmaya basladi. Sosyal reformun 6ncelendigi,
komiinizmin kesin bir dille reddedildigi ve sosyal adalet vurgusu ek-
seninde sosyalizmin Arap milliyetciliginin bir parcasi oldugu yonin-
deki yaklasim baskin hale geldi (Hourani, 2014, s. 387). Eflak, Baas’
gerceklestirilmesi gereken tic temel hedef ilke tizerinden agiklamistir:
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Birlik, 6zglrlik ve sosyalizm (Eflak, 1987, ss. 60-61). Ona gore bu ilke-
ler hareketin olmazsa olmazlaridir ve Baas'in her bir mensubu mezkar
hedeflere ulagsmak icin her tiirlii miicadeleyi ortaya koymalidir. Bir-
birleriyle dogrudan baglantili bu ilkelerin birisinin dahi tam surette
uygulanmamas: digerlerinin de gerceklesmesini engelleyeceginden
Eflak’a tim mensuplar bu ilkeleri birbirinden ayirmaksizin tatbik et-
meye calismalidir (Eflak, 1987, s. 61).

Baas Partisinin Arap Birligi fikrini Suriye siyasetinde yliksek sesle
dillendirmesine mukabil 1952'de kendilerine Hiir Subaylar adi1 veren
bir grubun Misir'da yaptig1 askeri darbeyle monarsiye son vermeleri
ve tlkede yeni bir siyasal sistem dizaynina girismeleri, Arap milliyet-
ciligi ve birligi fikrini yeni bir boyuta tasidi. Ozellikle darbenin 6ncti
ismi Cemal Abdunnasir'in giiciinii pekistirmesinin ardindan dis poli-
tikada attig1 cesur hamlelerle verdigi mesajlar, Arap diinyasinda bir-
lesme fikrinin ete kemige blirlinmesine yonelik bliylik bir motivasyon
olusturdu. 1958'de Baash yoneticilerin basini cektigi Suriyeli siyasile-
rin Misir’la birlesme fikrine Nasir'in olumlu yanit vermesiyle iki tilke
Birlesik Arap Cumhuriyeti catist altinda toplandi (Cleveland, 2008, s.
349). Baas'in ilk donemden itibaren Araplarin birlesmesi fikrini somut
hale getirmesi agisindan 6nemli bir dontim noktas: mahiyetindeki Bir-
lesik Arap Cumhuriyeti, baslarda olusan olumlu havanin aksine sonra-
ki donemlerde ciddi ihtilaflarla sonuclandi. Nasir'in Suriyeli siyasiler
lzerinde niifuzunu artirma girisimi ve devlet yonetiminde Suriyelile-
rin yeteri kadar soz sahibi olamadiklarina dair kanaatleri islerin ter-
se donmesini beraberinde getirdi. Nasir, devlet baskani sifatiyla Suri-
ye'deki siyasi partileri kapatmasi, yoneticileri azletmesi ve olagantistii
hal uygulamalar: iki taraf arasindaki gerilimleri artird: (Asasah, 1989,
ss. 134-136). Suriyeli ve Misirli siyasilerle ordu mensuplarinin yasadigi
ihtilaflarin yani sira iki tilke kamuoyunda da Birlesik Arap Cumhuri-
yeti'nin uzun soluklu olacagina dair inancin kaybolmasi, iki devletin
ayrilma siirecini hizlandirdi (Seale, 1995, s. 67). Tim bu gerilimli siire-
cin ardindan 28 Eyliil 1961'de Abdiilkerim en-Nahlabi onciiliiglindeki
Suriye ordusunun gerceklestirdigi darbe ile Suriye, Birlesik Arap Cum-
huriyetinden ayrildi (Asasah, 1989, ss. 284; 330-332).
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Misir ile yollarin ayrilmasinin ardindan olusan boslugu doldurma-
y1 amaclayan Baas Partisi, tilkedeki etkinligini artirma yolunda ¢ok
onemli bir firsat elde etti. 1950’lerin basindan itibaren sivil alanin yani
sira yaninda ordu mensuplar1 arasinda da biiyiik destek bulmaya bas-
layan Baas, Birlesik Arap Cumhuriyetinin sona ermesiyle Suriye’nin
en baskin siyasi glicine donustii. Blinyesindeki subaylarin destegiy-
le 8 Mart 1963’teki darbeyle tilke yonetimini ele geciren Baas Partisi,
parti tiiziiglinde savundugu demokratik ilkelerin aksi bir yontemle Su-
riye'de iktidarini tesis ederek yeni bir donemin kapisini araladi (Sen,
2004, ss. 225-227).

Darbe marifetiyle Baas'in iktidara gelmesinin ardindan Bitar baskanli-
ginda kurulan hiikiimet, Suriye’'de yeni donemin ¢ogulcu bir anlayis-
tan ziyade Baas’'in baskiladig1 bir sisteme evirileceginin ilk sinyallerini
verdi. Baasli onde gelen isimler ve teknokratlardan olusan hiikiimet,
toplumun farkli kesimleriyle is tutmayacagini ve Baasli kadrolardan
miitesekkil bir siyasal sistem insa edecegini kesin bir surette herkese
gosterdi (Devlin, 1976, s. 281). Ayrica bu slirecte Nusayri ve Diirzi ordu
mensuplarinin Baas i¢inde giliclenmeye baslamasi da Suriye siyasetin-
de yeni doniisimin habercisiydi. 8 Marttaki darbeyi gerceklestiren
Baas Askeri Komitesinin 14 tiyesinin 5'i Nusayri subaylardi (van Dam,
2000, s. 65). En baslardaki kusaticilik soyleminden uzaklasarak kendi
benimsedigi ideolojiyi dayatma yolunu tercih eden Baas i¢inde yeni
ihtilaflar da bu stirecte ortay ¢ikti. Eflak ve Bitar'in hareketin kurucu
isimleri ve ideologlar1 olmalarina ragmen Baas icindeki etkilerinin
azalmasi ve partideki sekiilerlesme diizeyinin gozle goriiliir sekilde
artmasi, 1963’te yapilan Baas'in 6. Ulusal Kongresinde ideolojik sap-
mayi belirginlestirdi. Eski yoneticiler mevzi kaybederken liderlige dair
yeni ihtilaflarin da goriildiigii Baas icinde Marksist ¢izgiye dogru kay-
ma yasanmaya basladi (Rabinovich, 1972, s. 87).

Yonetici kadro arasinda ayrimlarin arttigi ve tasfiyelerin hizlandigi bu
siirecte Nusayri subaylar Baas icindeki giiciini pekistirirken ayni za-
manda Eflak’in Misir ile yeniden birlesme esasina dayanan Nasirci dii-
stincelerini partiden tamamen silmeye ugrastilar. Yeni kadro kendini
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Neo-Baasg1 olarak tanimlarken, partinin Nasirci etkiden siyrilmasini
ve partide Suriye merkezli yeni bir milliyetci politika izleyen yap1 insa
etmeyi amaclamaktaydilar. Nusayri subaylarin basini ¢ektigi bu guru-
bun soylemlerinin parti icinde daha baskin bir karaktere dontismesi,
1966'da Salah Cedid, Muhammed Umran ve Hafiz Esed’in basini ¢ekti-
giisimlerin yaptig1 parti ici darbeyle iktidarin Baas'in sivil kanadindan
askeri kanadina ge¢mesiyle sonugland.

Suriye'de iktidarin parti i¢cinde el degistirmesi ve Nusayri generallerin
baskin oldugu bir ekibin kontroliine girmesi, iktidar miicadelesinin
sona erdigi anlamina gelmemekteydi. Ozellikle 1967 Haziraninda Mi-
sir, Suriye ve Urdin koalisyonun Israil'e kars: actiklar1 savasta agir bir
yenilgi almasinin ardindan, Baas icinde taraflar arasindaki muhalefet
siddetlendi. Savastaki hezimetin miisebbibi olarak Cedid ve Esed’in bir-
birini suclamasi, Baas iktidarinin iki 6nemli ismi arasindaki catismayi
derinlestirdi (Rabinovich, 1972, s. 216). Savasta Israil'in Suriye'ye ait Go-
lan Tepeleri ve Kuneytra ilini isgal etmesi, tilkede iktidarin ciddi itibar
kaybetmesine yol acarken ayni zamanda Israille “diisiik diizeyli ama
uzun stireli bir sinir sorununu” meydana getirdi (Seale, 1995, s. 118).

Israil karsisindaki yenilginin ardindan Cedid’e karst muhalefetini arti-
ran ve Baas kadrolarina yaptig1 stratejik atamalarla elini ciddi sekilde
kuvvetlendiren Esed, ordu i¢indeki konumunu da cok aktif sekilde kul-
lanarak Cedide yakin isimleri tasfiye etti (Seale, 1995, s. 148). 1968’teki
parti kongrelerinde ikili arasindaki ayrim tam manasiyla parti ici ik-
tidar krizine dondi (van Dam, 2000, s. 112). Cedid bu stirecte Esed’in
hamlelerini bosa ¢ikarmaya calisan cesitli adimlar atsa dahi basarili
olamamis ve destekleyen ordu mensubu partililerin sayica coklugu-
nun sagladig1 avantajla Esed bu iktidar miicadelesinden zaferle ¢ik-
mis ve 1970 Kasim'indaki mtidahaleyle tilkede yonetimi ele gecirmistir
(Mercan, 2012, s. 64).

Hafiz Esed, iktidara gelisinin ardindan tilkenin siyasal ve toplumsal
yapisini genis capli bicimde yeniden dizayn etme yoluna girdi (Seale,
1995, s. 169). 1949'dan beri askeri darbeler yoluyla bir ttirld istikrarli bir
yonetimin Suriye'de saglanamamasi, Esed’in ilk donemlerde toplumsal
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mesruiyetini artirmak i¢in daha temkinli politikalar izlemesini bera-
berinde getirdi. Bu cercevede Esed, ¢zellikle uzun yillardir tanidig: ve
kendisine sadik arkadaslarinin yani sira aile bireyleri ve akrabalarin-
dan olusan yakin bir ekiple giiclii ve merkeziyetci bir yonetim kurma
yolunda hassas bir strateji izledi (Zisser, 2007, ss. 8-9).

1973 yilinda kabul edilen anayasa eliyle tek adam merkezli bir rejim
tesis eden Esed, izledigi ince stratejinin sonucunda Baas ideolojisinin
surekliligi tizerine insa edilmis bir tek adam meydana getirdi.* Suriye
anayasada “demokratik, halkc: ve sosyalist bir devlet” (Diistur el-Cum-
huriyye el-Arabiyye es-Suriyye, 1973, Md. 1) seklinde tanimlansa dahi,
demokratik bir anlayisin tilkede tesis edildigini soylemek miumkiin
degildir. Ayrica Anayasanin 8'inci maddesindeki “Arap Sosyalist Baas
Partisi devletin ve toplumun hakim partisidir” seklindeki tanimlama
ile Baas disinda hicbir siyasal yapiya yasam alani tanimayan bir siyasal
sistem meydana getirilmistir (Distur el-Cumhuriyye el-Arabiyye es-Su-
riyye, 1973, Md. 8). Esed yonetimiyle birlikte Baas Partisi, iktidarin ana
glic odag1 olarak kalmaya devam ederken Misel Eflak ve Salahtiddin
Bitar'in felsefi temellerini attig1 ve Arap diinyasinda diislinsel ve siya-
sal anlamda onemli etkiler birakan Baas fikrinin kusatici zemininden
tamamen uzaklasmis ve ortilu bir milliyetcilik ve sosyal adalet vurgu-
suyla tek adam sistemi olusturmustur.

Baasciligin kalbi Suriye'de Eflak ve Bitar'in tasfiyesi ve parti icindeki ik-
tidar miicadelesinin derinlesmesi, Suriye krize yeni katmanlar ekledi.
Ozellikle Irak siyasal sisteminde Baas hareketinin gliclenmesi ve Irak
yonetiminin Eflak'in basini ¢ektigi geleneksel kadronun yaninda yer
almasi iki tilke arasinda sorunlara sebebiyet verdi. Eflak'in Suriye'deki
yonetime kars: muhalif yapilanmayi Irak tizerinden ve Irak yonetimi-
nin destegiyle orglitlemesi uzun soluklu Suriye-Irak catismasi ve ideo-
lojik rekabetini koriikledi (Baram, 1983, s. 195). Suriye’den neset eden
ve farkli sekillerde Arap diinyasinda karsilik bulan Baas diislincesi,
Irak’ta da ciddi bir karsilik bularak siyasi sistemi sekillendirdi.

4 Hafiz Esed’in Suriye'de Baas séylemi lizerinden tek adam rejimini nasil insa ettigine
dair 6rnek bir calisma icin bkz. Mercan (2017).
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Baasciligin Arap Diinyasindaki Diger Bigimleri:
Irak, Misir ve Libya

Baascilik, Suriye toplum ve siyasetini derinden etkileyen ve hatta do-
niistiren bir fikrl akim ve hareket olarak Arap diinyasinin farkli bol-
gelerinde de cesitli bicimlerde goriilmustiir. Baas diisiincesini kusati-
c1 bir Arap milliyetciligi ile daha ¢ok sosyal adalet eksenli ekonomik
politikalarin 6ne ¢iktig1 sosyalizm arasinda sentez bir sistem olarak
ele aldigimizda Irak, Misir ve Libyada da Baas'in ana felsefesinin iz-
distimleri yer edinmistir. Irak’ta dogrudan Baas seklinde karsimiza
cikan ve Saddam Hiiseyin iktidari ile tipki hareketin Suriye'deki evri-
miyle benzer sekilde otoriter bir sisteme doniisen Baas yapisi tesekkiil
etmistir. Misir ve Libyada farkli formlarda gelisen hareket, Nasir'in
gucunu birlestirmesiyle Nasircilik olarak tanimlanan bir akima, Lib-
ya'da ise Muammer Kaddafinin iktidariyla Cemahiriyye kavramsallas-
tirmasi uzerinden yeni bir toplum ve siyaset tasavvuruna burinmis-
tur. Bu gercevede, Arap diinyasinda Baas'in genel seyrinin anlagilmasi
bakimindan bu ti¢ tilkede ortaya ¢ikan milliyetcilik ve sosyalizmle har-
manlanan akimlarin genel analizi, meselenin daha etrafli bir bicimde
kavranmasina da yardimec1 olacaktir.

Suriye ile ideolojik Rekabet ve Saddam Hiiseyin’in Irak’1

Baascilik fikrinin Suriye'nin ardindan yayildig: ilk yerlerin basinda si-
nir komsusu Irak gelmektedir. 1950’lerde Suriye'de ylikselen Baas dii-
stincesinden esinlenen Irakli Sii 6grencilerin bu akimi tilkelerine tasi-
malariyla Irak, Baas hareketiyle tanisti (Devlin, 1991, s. 1404). Monarsi
yonetiminin hakim oldugu ve bagimsizligini diger Arap tilkelerine na-
zaran erken donemde kazanmasina ragmen Ingilizlerin tilke lizerinde-
ki kontrolii devam ettirdigi Irak’ta Baas dlislincesinin yayilmasi, milli-
yetci ve tam bagimsiz bir siyasal sistemin arayisina onemli bir katk:
sagladi. 1958'de General Kasim onciiliigiindeki darbeyle Misirdakine
benzer sekilde monarsinin sona ermesinin ardindan Baas diisincesini
destekleyenler icin hem bir firsat hem de kisa stlire sonrasinda zorlu
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bir miicadele siireci basladi. General Kasim'in Ingilizlerin destekledigi
Hasimi monarsisine karsi yaptig1 darbeyi destekleyen Baascilar, dar-
be sonrasi kurulan ilk hiiklimette de kendilerine yer buldular (Devlin,
1991, s. 1404). Bununla birlikte kisa siire sonra General Kasim’a karsi
bir darbe girisiminde bulunan Baas mensuplari, tesebbiislerinin basa-
rili olmamasi sonucu yer altina ¢ekilmek durumunda kaldilar.®

Irak’taki Baasgilarin yonetimi ele gegirme girisimleri 1963 Subatinda
basarili oldu ve yeni hiiklimet kuruldu (Devlin, 1976, s. 255). 1959'daki
basarisiz darbe girisiminin ardindan Kahire'ye kacan Baas'in geng saha
liderlerinden Saddam Hiiseyin, hiiklimetin kurulmasiyla tlkeye donts
yaparken ayni zamanda Baas i¢indeki yerini de saglamlastirmay: basar-
di. Bununla birlikte Baas hiikiimetinin 18 Kasim 1963’te devlet baskani
Abdiirrahim Arif ve bazi subaylarca organize edilen bir darbeyle devril-
mesinin ardindan Saddam Hiiseyin tutuklandi. ki yil kaldig1 cezaevin-
den kacmay1 basaran Hiiseyin, yeniden Baas icindeki ¢calismalarina do-
nerek parti icindeki etkinligini ciddi sekilde artirdi. Bu stirecte Baas'in
yoneticiligini ylirtiten Ahmed Hasan el-Bekir tarafindan partinin genel
sekreter yardimcilifina atanan Hiiseyin, Baasin sahadaki en onemli
ismi haline geldi (Cleveland ve Bunton, 2008, s. 408).

Baas'in iktidardan dustiigl 1963'ten itibaren odaklandig1 yegane konu
lilkede partinin iktidara tekrar nasil gelecegi konusuydu. Bu cercevede
sahada aktif bir strateji izleyen Baas mensuplari, 1968'deki miidahale
ile Arif yonetimine son vererek tilkede tam manasiyla Baas hakimiyeti-
ni kurmay1 basardilar (Cleveland ve Bunton, 2008, s. 409). Hasan el-Be-
kir liderligindeki iktidarda Baas'in temel felsefesine uygun sekilde yeni
bir sosyal ve iktisadi sistem kurmaya baslayan yeni yonetim, ayni za-
manda egitim alanindaki dontisiimle de Baas ideolojisini tiim kitlelere
yaymaya basladi. Saddam Hiuseyin'in, es-Sevra ve’t Terbiye el-Vataniyye
(Devrim ve Ulusal Egitim) isimli eserinde Baas'in tilkedeki konumuna
dair ifade ettigi su sozleri, yeni iktidarin tilkedeki tim mekanizmay1
doniistiirmesinin arka planina 1sik tutmaktadir:

5 Doénemin genel bir analizi i¢cin, bkz. Cleveland & Bunton (2008, ss. 408-414).
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“Bu toplumun bir parti tarafindan yonetildigini ve bu partinin de Arap
Sosyalist Baas Partisi oldugunu vurgulamamiz gerekiyor... Bu nedenle
Parti'nin degerlerinin ve ideolojisinin tim aktivitelerin tilkenin karar
verme aygitinin en ontinde yer almasi gerekmektedir.” (Aktaran: Sasso-
on, 2011, s. 35)

Saddam Hiiseyin, 1979'da iktidar1 devralana kadar parti i¢indeki ko-
numu ve sonrasinda devlet baskanlig1 yardimcilig1 vasiflarini da kul-
lanarak tlkede gtivenlik burokrasisi ciddi sekilde kontrolu altina aldi.
Tipk: Suriye'de oldugu gibi Irak’ta da Baas'in iktidardaki kontroli ge-
nisledikce otoriterlesme temayiilii de benzer sekilde artti. Bu durum
Baas'in ideolojik olarak mevzi kaybetmesine yol agarken hareketin fel-
sefesinden bu uzaklasma Irak petroliintin millilestirilmesi, tarim re-
formu ve bazi sosyal destek programlar: gibi cesitli siyasi hamlelerle
kamufle edilmeye ¢alisildi (Isaac, 2009, s. 3227).

Ulkede izledigi egitim stratejisi ve endoktrinasyon yoluyla Saddam
Hiseyin, Irak’ta siyasal bir ideolojiden ziyade kendi sahsiyla biitiin-
lesen bir kiilt meydana getirdi (Sassoon, 2011, s. 162). Hafiz el-Esed
ornegindeki gibi tim sistemi biitiin unsurlariyla kontrol etme istegi,
Hiseyin'in de Irak’ta tek adamlasmasina yol acarken ayni zamanda
Baas ideolojisinin de aracsallastirilmasi ile sonuclandi. ic ve dis po-
lititkada daha radikal adimlar atmaya calisarak Arap diinyasinda bir
etki alan1 olusturmaya ve uluslararas: arenada dikkat ¢eken bir aktor
olmaya calissa da gerek 1980'de baslayan Irak-iran savas: gerekse de
1990'da Kuveyt'in isgalinin ardindan ABD onctltiglindeki uluslararasi
koalisyonun Irak’a baslattig1 savas, Hiiseyin'in tilkede istikrarli bir yap1
kurmasina izin vermedi. Bu slirecte Baas'in ideolojisine siirekli atif-
larda bulunsa dahi toplumsal bir dontisimu yonetim tarzindan otiri
gerceklestiremedi. 2003'te ABD'nin Irak isgaliyle iktidardan devrilen
Hiseyin, Eflak ve Bitar'in ¢izdigi Baas cergevesinin ¢ok disinda kala-
rak hareketin Arap diinyasinda Suriye'den sonra gercek manada bir
toplumsal ve siyasal doniistim noktasinda bir bagka basarisiz 6rnegini
ortaya koydu.
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Nasircilik ve Arap Sosyalizmi

Orta Dogu'da Baas'in Arap milliyetciligi ve sosyalizmden mitesekkil
genel felsefesini dikkate aldigimizda ayni ismi kullanmamakla bera-
ber benzer distnce yapisina sahip olmasindan otiiri Cemal Abdun-
nasirin Misir'da tatbik etmeye calistig1 stratejiyi de genel hatlariyla
belirtmek gerekmektedir. 1952'de Hiir Subaylar adindaki bir grup
genc subay tarafindan Nasir onciiliglinde gerceklesen askeri darbe,
Misir’da kokli bir degisimi saglamistir. Monarsinin yikilarak yerine
cumhuriyet rejiminin benimsendigi bu yeni donemde Nasir, iktidari-
n1 pekistirerek tilkenin i¢ ve dis politikasini yonlendirecek bir felsefi
zemin insa etmeyi basarmistir. Darbenin ardindan Hir Subaylarin
yayinladig: altt maddelik program Nasircilik olarak tanimlanan Arap
sosyalizminin yeni bir biciminin olusmasina 6n ayak olusturmustur.
Hir Subaylarin hazirlamis oldugu program sunlari icermekteydi:
1882 yilindan beri tilkedeki Ingiliz varliginin sona erdirilmesi, Ingi-
lizlerin isbirligi icinde bulundugu Misirl siyasetcilerin gorevlerine
son verilmesi, feodalizmin sona erdirilmesi, Misir’daki yabanc1 ser-
maye varliginin ortadan kaldirilmasi, milli bir ordunun olusturul-
mas1 ve demokratik bir siyasal sistemin olusturulmas: (Cleveland ve
Bunton, 2008, s. 305).

Nasir sadece Misirda degil ayni zamanda Arap diinyasinda da emperya-
lizmin sona ermesini arzulamis ve gerek Misir gerekse Arap diinyasinda
ulusal egemenliklerin gerceklesmesi ve korunmasi diisiincesine sahip
olmustur. Bu baglamda Nasir, yaklasimiyla Vefd basta olmak tizere Mi-
sir siyasetindeki diger milliyetci ve sol partilerin programlarindan da
ciddi sekilde farklilagsmaistir. Sol partiler Araplarin emperyalizme kars:
birlik olmasi gerektigi tizerinde dururken Vefd Partisi ise kurulus felse-
fesi itibariyla Misir'in bagimsizlig1 izerine odaklanmistir. Ancak Nasir
onderligindeki Hiir Subaylar dis politikadaki cesitli uygulamalar yoluyla
Misir'in Arap diinyasindaki yerinin 6nemini vurgulamislardir. Bununla
birlikte Islamci ve Misir merkezli kimlik tanimlamalarinin yerine seku-
ler siyasetin gerekliligi tizerinde durmuslar, Misir ve Arap kimliginin
ortiisen mirasinin liderligini ylrtitmuslerdir. Bu anlayis Araplarin ortak
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bagimsizlik miicadelesi ve yeni kurulan bagimsiz devletlerde kalkin-
manin ortak zorunluluklar: adi altinda birlesmis ve Nasir doneminde
Misir'in Soguk Savas karsisinda cesitli zorluklarla karsilagsmasina neden
olmustur (Abou-El-Fadl, 2019, ss. 121-122).

Nasir'in Arap dlinyasinda karizmatik bir lidere doniismesi ve Arap-
lar1 birlestirme idealini gerceklestirme konusunda umut asilamasin-
da ideolojik baglam ve Misir i¢ siyasetinde attig1 adimlardan ziyade
dis politikadaki cesur tercihleri onemli rol oynamistir. Her ne kadar
1952'de toprak reformu yapilmis ve darbe sonrasi belirlenen ekonomik
ve siyasal program uygulamaya konulmaya baslanmais olsa da 1955’teki
gelismeler (Misir'in Bagdat Pakti'na girmeyi reddetmesi, Misir-Cekos-
lovakya Silah Anlagmasi ve Misir'in Bandung Konferansi'na katilmasi)
ve ardindan 1956'da yasanan Siiveys Krizi, Arap diinyasinda Nasirci-
ligin yiikselisinin 6ntinii agmistir. Bu adimlar: takiben dis politikada
Pan-Arabist siyaset ana belirleyici parametreye dontismustiir. Bunun-
la birlikte Nasir, Eflak’in insa ettigi Baas'in teorik cercevesine de atifla
Arap milliyetciliginin Suriye’'de daha derin koklere sahip oldugunu ka-
bul ederek ve o tarz bir milliyetciligin Misir’da 1955 sonrasinda hisse-
dilmeye baslandigini belirtmistir (Shama, 2014: 24-26).

Nasir, Siiveys Krizi'nde elde ettigi basarinin ardindan basta Filistin me-
selesine yaklasimi olmak tizere Arap diinyasinda milliyet¢i dozu ciddi
sekilde artirmig ve Araplarin birlesme fikrinin acgiktan dillendirmeye
baglamistir. Nasir'in bu stratejisi Arap diinyasinda Nasir etkisini te-
tiklemis, bircok tlkede Nasirci olusumlar meydana gelmistir. Pan-A-
rabizmin doruk noktasi olarak tanimlanabilecek gelisme ise 1958'de
Suriye ile Birlesik Arap Cumhuriyeti'nin kurulusudur (Dawisha, 2016,
s. 186). Bununla birlikte her ne kadar birlesme modern Orta Dogu ta-
rihinde 6nemli bir doniim noktas1 olsa dahi stirecin basarili sekilde
yuritiulememesi, Arap toplumlarinda milliyetcilik diistincesini gorece
olumsuz etkilemistir.

Birlesik Arap Cumbhuriyetinin 1961'de dagilmasiyla bolgedeki Arap
milliyet¢ilinde yasanan dusiis sebebiyle Nasir, i¢ politikaya daha fazla
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yonelmis ve Arap sosyalizmi temelinde ideolojik agilimlar gercekles-
tirmistir. Bu siirecte Nasirin talimatiyla “Milli Eylem Belgesi” hazir-
lanmistir. Hazirlanan belge yeni bir siyasal yapilanma olarak Arap
Sosyalist Birliginin olusturulmasini 6ngérmistiir. Milli Eylem Belge-
si, biinyesinde Islam’1, Arap milliyetciligini ve sosyalizmi barindirdig
icin Misir siyasal sisteminde radikal bir kalkisi temsil etmistir. Belgede
Misirda her yerde arzulanan Miisliman, milliyetci, sosyalist bir Arap
toplumu yaratilmasi hedef olarak belirlenmistir. 1964’te belgenin on-
gordiigu bicimde yeni bir anayasa hazirlanmis ve Anayasanin ilk mad-
desi ile lilke Arap dlinyasinin bir parcasi ve demokratik sosyalist bir
devlet olarak tanimlanmustir. Arap sosyalizminin bir yansimasi olarak
anayasanin dokuzuncu maddesinde ise devletin ekonomik anlayisi,
somurtinin her tirlisini yasaklayan ve adalet temelli sosyalist sis-
tem Ulzerine bina edilmistir. Hazirlanan anayasada sosyalist diislince-
nin bir bagka yansimasi olarak mecliste yer alacak vekillerin yarisinin
isci ve koylilerden olusacagi da belirtilmistir (Cleveland ve Bunton,
2008, ss. 318-319).

Nasir'in Arap Sosyalizmi genel itibariyla ideolojik bir gereklilikten zi-
yade pragmatik gerekcelerden otiirii hazirlanmis bir programdi. Bu
baglamda, Nasir rejiminin Arap sosyalizmiyle bezenen ekonomi po-
litikasinin Marksizmden ziyade devlet kapitalizmine dayandigi ifade
edilebilir.® 1961 ve 1964 yillar1 arasinda yogun bir millilestirme prog-
rami1 baslatan Nasir, bircok sektorii devlet kontroli altina alirken bir
yandan da toprak reformlar: ve kalkinma programlar: araciligiyla sos-
yal refahi saglama yontinde de gesitli adimlar atmistir (Cleveland ve
Bunton, 2008, ss. 316-318). Nasir, milliyetcilik ve sosyalizm arasinda
bir denge kurarak giiclii bir siyasal sistem insa etme niyetinde olmasi-
na ragmen bunu uygulamaya koymamis ve lilkede otoriter bir sistem
insa ederek basta Misliiman Kardesler olmak tizere muhalif yapilarin
sindirildigi bir Misir meydana getirmistir.

6 Donemin ekonomik yapisi ve devletin stratejilerine yonelik bir analiz i¢in, bkz. Egri (2018).
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Kaddafi ve Arap Sosyalizmine Yeni Bir Katki Olarak Cemahiriyye

Arap dlinyasinda sosyalizm ekseninde farkli bir damar olusturmayi ba-
saran isim ise Muammer Kaddafidir. 1 Eylil 1969'da Kaddafi, onctlik
ettigi subay grubuyla Kral idris'i kansiz bir darbeyle devirerek Libya'da
Cumhuriyet rejimini ilan etmistir. Gerceklesen darbenin ardindan ya-
pilan ilk agiklamalarda siyasal glictin, halka ait olacag1 vurgulanmis ve
vatandaglarin esitlik haklarinin garanti altina alindig1 ve cumhuriyetin
ozgurlik, birlik ve sosyal adalet yolunda oldugu ifade edilmistir (Haj-
jar, 1980, s. 182). Benzer bir sekilde Kaddafi, yonetimi ele gecirdikten
sonraki bir konusmasinda, her ne kadar devrim askeri bir darbeyle
gerceklesmis olsa da bunun bir halk devrimi oldugunu belirtmis ve
halkin 6gretmen, o6ncti, askeri kuvvetlere ilham veren, yonetici, efendi
ve krallarin krali oldugunu zikretmistir (“The Libyan Revolution in the
Words of Its Leaders,” 1970, ss. 203-204).

Tktidarim pekistirdikten sonra siyasi, iktisadi ve sosyal alanda dontsti-
me dair Nasir benzeri adimlar: bir siire hayata geciren Kaddafi, daha
sonra bizzat kendisinin kaleme aldig1 “Yesil Kitap” adli metinle Lib-
ya'daki devrimi teorik bir zemine oturtmaya calismistir. Uc temel bo-
limden olusan metinde Kaddafi, demokrasi meselesine ve ekonomik
sorunlara dair ¢oziim onerileri sunmus ve Libyanin dis politikasini
temellendirmeye c¢aligsmistir. Parlamentolar1 demokrasilerin yanlig
bir temsili olarak resmeden Kaddafi, demokrasinin yalnizca “dogru-
danicra edilebilecegi fikrini savunmustur” (Al-Gaddafi, 1975, s. 9). Ote
yandan Kaddafi'ye gore siyasal partiler, diktatorliklerin cagdas bicim-
leridir ve bu tlkelerdeki hiitkiimetlerin modern araclaridir. Kaddafi'ye
gore siyasal partiler yalnizca benzer amaclara ve c¢ikarlara sahip olan
bir grubun ideolojisini yansitmasi hasebiyle ya da ayn1 bolge veya ayni
inanca sahip olan insanlarin olusturmus oldugu bir kurum olmasi do-
layisiyla halkin amag ve ¢ikarlarini yansitmamaktadirlar (Al-Gaddafi,
1975, s. 13).

Kaddafinin ekonomik sorunlara sunmus oldugu temel ¢oziim ise
sosyalizmdir. Yesil Kitap isimli eserin ikinci bolimiinde bu hususa
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deginen Kaddafi, ticlincli evrensel teorinin ekonomik temelinden
ihtiyaglara, iskdndan gelire, ulastirma yollarindan topraga bircok
hususa deginmektedir. Yesil Kitapin liglinci ve son bolimini ise
“Uclincii Evrensel Teorinin Sosyal Temeli” seklinde basliklandiran
Kaddafi, bu bélimde aile, kabile, millet, kadinlar, azinliklar, egitim,
miuzik, sanat ve spor gibi hayatin sosyal yontine dontik olan unsur-
lara deginerek insa ettigi sistemin felsefi temellerini genis bir yelpa-
zede yapilandirmaya calismistir (Al-Gaddafi, 1975). Buna ek olarak
Kaddafi Cemahiriyye kavramsallastirmasi ile cumhuriyetten yani hal-
kin yonetiminden ayrisarak daha cogul bir formda halklarin yoneti-
mi zemininde bir sistem tasavvurunda bulunmus ve boylece Libya
halkini uyandirma ve bilinclendirme noktasinda énemli bir baglam
gelistirmistir (Roumani, 1983, s. 164). Ote yandan Kaddafi'nin sun-
dugu siyasal formiil, tarihsel olarak iligkili i¢ gelenek tizerine te-
mellendirilmistir: Hinterlant kultiriniin ulusal yasamda yeniden
savunulmasi, Pan-islam ve Pan-Arap kimligi, batililasma karsithig
(Roumani, 1983, ss. 164-168).

Hinterlant kilturtintin ulusal yasamda tekrar savunulmasi siyasal
ve toplumsal diizlem olmak tlizere iki noktada ele alinabilir. Siyasal
anlamda bu durum merkezi bir otoritenin varliginin reddine denk
dismektedir. Liderlik ise toplumdaki en saygin ve en giiclu kisinin
lzerindedir. Lider etkin bir bicimde nihai karar vericidir ve toplum
lizerinde hakemlik rolini uygulamaktadir. Siyasal karizma hal-
ki mobilize etmek ve bir grup kimliginin olusmasini saglamak aci-
sindan oldukca esastir. Gii¢ ve karizma, Libya'da siyasal bir sistem
kurmak ic¢in iki temel unsur olmus ve dini otoritenin de bu bilesen-
lerle desteklenmesiyle Kaddafi devrim rehberligi roliinii oynamaya
baslamistir.

Pan-islam ve Pan-Arap kimligi ise Osmanli'nin yikilisinin ardindan
Arap ulusunun “Islami Mesaj”in dogal tastyicis1 olarak ortaya cikma-
s1 ve Trablusgarplilarin bilincinde Islam ve Arap kimliginin kaynas-
masini ifade etmektedir. Devrimle birlikte Libyali kimligi, Libyanin
hem Arap hem de Islam diinyasindaki giiciinii genisletmesi icin

85



86

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

islevsel bir rol yliklenmistir. Tim bu unsurlar Kaddafi'nin Misliman
Afrika ve Misliiman tictincti diinya tlkeleriyle ittifak kurma cabasini
yogun bir bicimde arttirmasini ve Nasir'in da Otesine giderek Arap
birligini saglama noktasindaki cabasini aciklamaktadir (Roumani,
1983, s. 167).

Batililagma karsitligl ise Cemahiriyye'nin tarihsel tecriibesinden ve
ideolojik taahhtitlerinden kaynaklanan Bati'yla olan gerilimini yansit-
maktadir. Devrimin ardindan Bati medeniyetine ait bircok kurum lag-
vedilmistir. Ideoloji noktasinda ise Cemahiriyye, Batili deger ve yargi-
lara kokten karsi ¢cikmaktadir. Bu sebepten otlirti Kaddafi Yesil Kitap'ta
Bati'ya ait olan kavramlari yeniden degerlendirmis ve kendi zaviyesin-
de onlara yeni bir yorumla anlam kazandirmaya ¢alismistir (Roumani,
1983, ss. 167-168).

Sonug

Osmanl Imparatorlugunun I. Dlinya Savasi'nin ardindan Arap toprak-
larindan cekilmesi sonrasi olusan siyasal otorite boslugunda, Ingiliz ve
Fransizlarin bolgede hakimiyet kurma cabalar: somiirge karsiti farkls
akimlarin dogmasi ve gelismesini tetiklemistir. 19. ylizyilin ikinci yari-
sinda Islamci ve milliyetci fikirlerin somtrgecilik karsit1 motivasyonla
gliclenerek bolgede yayilmasi, Diinya Savasinin ardindan olusan yeni
stattikoda bu akimlarin belirleyiciligini artirmistir. Bunun yani sira
Batr'da egitim alan ve sosyalizmden etkilenen geng neslin kendi tlke-
lerindeki somiirge varligina kars: orgiitlu yapilar meydana getirmeleri
de bolgenin siyasal tarihine ciddi tesir birakacak olusumlarin 6ntnt
acmistir.

Fransada egitim alan Misel Eflak ve Salahtiddin Bitar onculiigiinde
1943’te kurulan Baas, yukarida ifade edilen cercevede meydana ge-
len ve bolgenin siyasal ve toplumsal yapisina ciddi etkiler birakan bir
ideolojik harekettir. Arap milliyetciligi ve sosyalizmi mezcederek 0z-
glin bir siyasi ve ideolojik cercevede sunulmaya calisilan Baas, Arap
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dinyasinda basta Suriye olmak tizere bircok yerde etkisini hissettirmis
ve siyasal sistemler tizerinde gozle goriiliir sekilde dontistlirtici rol oy-
namuigtir. Teorik cergevesiyle Arap diinyasinda guiclu ve sosyal adalet
temelli siyasal sistemlerin ve toplum yapisinin kurulmasini énerme-
sine ragmen, Baas iktidarlari kendi felsefi arka planindan tamamen
uzak bir pratik sergilemis ve tasavvur ettigi sistemden cak farkli bir
noktaya evirilmistir. Ozgiirlik, adalet, birlik ve sosyalizm gibi kavram-
lar tizerinden kendini konumlandirmaya calisan Baas hareketi, kiire-
sel ve bolgesel siyasetteki dontisumlerin de etkisiyle istenilen diizeyde
bir sistem insas1 gerceklestirememistir. Ozellikle de hareketin kalbi
olarak tanimlanabilecek Suriye'de Nusayri azinligin parti icindeki yuk-
selisi ve yeni yonetici elitlerin Eflak ve Bitar gibi kurucu isimleri tasfi-
yesi, demokratik bir yonetim anlayisindan otoriter bir sistem insasina
dogru gecisi hizlandirmistir. Benzer sekilde Irak’ta da Baas iktidariyla
otoriter bir sistem kurulmustur.

Arap dinyasinda sosyalizm ve milliyetc¢iligi harmanlayan tiim ideolo-
jik yapilar, ozgurliklerin tilke i¢inde uygulanmasi noktasinda buytk
zafiyetler gostermis ve yonetimsel hatalara yonelik olusan muhalifleri
sindirme stratejisi, bu tlilkelerde siradan bir durum haline gelmistir.
Ayni zamanda toplumsal alanda esitligin saglanamamasi, refahin adil
sekilde dagitilamamasi, ekonomik sorunlarin kroniklesmesi ve kal-
kinmadaki ciddi problemler, bu tilkelerde rejimlerin otoriterlesme se-
viyesini daha da artirmistir. Ortaya ¢ikis kosullar itibariyla Arap diin-
yasina siyasi, ekonomik ve toplumsal alanda yeni bir soluk getirmeyi
amaclayan Baascilik, stirecte tek adam iktidarlarina zemin hazirlayan
bir ideolojik yapiya dontismuistir.
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MUHAMMED BAKIR ES-SADR

(1935 -1980)

islam iktisadi alanina nemli
katkilar yapmis sii alim

Muhammed Bakir es-Sadr, 1 Mart
1935'te Irak'in Kazimeyn sehrinde
dogan Irakli Sii din adami, filozof
ve siyasi liderdir. Onde gelen bir
Sii alimin ogludur ve diinyadaki en
onemli Sii 6grenim merkezlerinden
biri olan Irak’in Necef kentinde egi-
tim gormustiir.

Sadr, Islam ekonomisine yaptigi
entelektiiel katkilar ve siyasi akti-
vizmiyle tanindi. Islam'in adil ve
hakkaniyetli bir ekonomik sistem
icin bir cerceve sunduguna inanmis
ve sosyal adalet ve servet dagilimini
vurgulayan bir Islam ekonomisi te-
orisi gelistirmistir. Fikirleri, Islami
ekonomi distincesinin 6nemli bir
yoni haline gelen Islami bankacilik
ve finansin gelisimini etkilemistir.

Sadr, Islam ekonomisine yaptig1 kat-
kilarin yani sira Irak'in dnde gelen
siyasi figlirlerinden biriydi. Demok-
rasi ve insan haklari savunucusuydu
ve Saddam Hiiseyin yonetimine kar-
st cikti. Baas Partisi'ni siddetle eles-
tirdi ve siyasi faaliyetleri nedeniyle
bircok kez hapse atildi. 1980 yilinda
Saddam Hiseyin rejimi tarafindan

kiz kardesi Amina ile birlikte idam
edildi.

Sadr Islam ekonomisi, siyaset fel-
sefesi ve Sii Islami iizerine bircok
kitap yazmustir. Felsefemiz isimli ki-
tabinda Sadr, gercekligin dogas: ve
fslam’in insan hayatindaki rolii hak-
kindaki goriislerini sunmaktadir.
Islam Ekonomisinin Ilkeleri isimli
kitap Sadrin Islam ekonomisi iize-
rine yazdigl en onemli eserlerden
biridir. Sosyal adalete ve servet da-
gilimina dayali Islami bir ekonomik
sistemin cercevesini cizmektedir.
Islam ekonomisi {izerine bir baska
ufuk acici calisma olan Ekonomimiz
isimli eserde Sadr, doneminin héa-
kim ekonomi teorilerini elestirmek-
te ve Islami ilkelere dayali alternatif
bir model sunmaktadir. Islam hu-
kuku metni olan “Usulii’l-Kafi” tize-
rine bir serh olan Nassin Ayrintilart
(Tafsil al-Nass) baslikli eserde Sadr,
metne iligkin gortislerini ve yorum-
larini sunmaktadir.

Sadr’in Islam ekonomisi, siyaset fel-

sefesi ve Sii Islam {izerinde dnem-
li bir entelektiiel etkisi olmustur.



Yasadigi Yerler: Kazimeyn, Necef, Kum

Gorev Yaptigi Kurumlar: El-Khoei Vakfi, El-Mustafa Uluslararasi
Universitesi, islami Dava Partisi, Irak islami Yiiksek Konseyi

Onemli Eserleri: Felsefemiz, islam Toplumunun Ekonomik Yapisi,

iktisadimi, Cagdas insanin Acmazi

Sadrn Islam ekonomisi tizerine
yaptig1 calismalar, zamaninin ha-
kim ekonomik teorilerine meydan
okumus ve Islami ilkelere dayali al-
ternatif bir ekonomik model 6ner-
mistir. Islam’in toplumsal refahi ve
zenginligin dagilimini Gnceleyen
adil ve esitlik¢i bir ekonomik sistem
icin bir cerceve sundugunu savun-
mustur. Fikirleri Islami bankacilik
ve finansin gelisimini etkilemigtir
ve akademik ve politik cevrelerde
incelenmeye ve tartisilmaya devam
etmektedir. Al-Sadr’in siyasi felsefe-
si demokrasi, insan haklari ve sos-
yal adaletin 6nemini vurgulamistir.
Islam’in insanlarin refahina 6ncelik
veren adil bir siyasi sistem icin bir
gerceve sunduguna inanmaistir. Sad-
r'1n Sii Islami {izerine yazilari, inan-
cin yorumlanmasi ve anlasilmasi
lizerinde 6nemli bir etkiye sahip ol-
mustur. Islami ilimlerde entelektiiel
sorgulama ve elestirel disiincenin
onemini vurgulamis ve calismalari
bir nesil Sii alimi etkilemistir.

Muhammed Bakir es-Sadr, hayati
boyunca cesitli kurumlarla yakin

iliski icinde olmustur. Sadr onde
gelen Sii din adami ve hocast olan
Biiylik Ayetullah Ebul Kasim El
Khoei tarafindan kurulan Al-Khoei
Vakfinin mitevellisi olarak gorev
yapmis, Al-Mustafa
Universitesinde dersler vermistir.
Sadr, 1958 yilinda demokrasi ve in-
san haklarini savunan Irakli bir si-

Uluslararasi

yasi parti olan Al-Da'wa Partisinin
kurucularindandi. Partinin onde
gelen liderlerinden biriydi ve fikir-
leri partinin siyasi platformunu et-
kilemeye devam etmektedir. Irak’ta
Sii ntfusun cikarlarini temsil eden
bir siyasi parti olan Irak islami Yiik-
sek Konseyi kurulusu ve calismala-
rinin stirdirilmesinde kritik gorev-
ler tistlenmistir.

Sonu¢ olarak, Muhammed Bakir
es-Sadr'in entelektiiel katkilari fs-
lam ekonomisi, siyaset felsefesi ve
Sii Islam lizerinde derin bir etki ya-
ratmistir ve mirasi Orta Dogu'daki
entelektiiel ve siyasi soylemi sekil-
lendirmeye devam etmektedir.
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THE ARAD CULTURE ASSOCIATION

Kurulus Tarihi: 1998

Bulundugu Yer: Kudiis

Arap Kiiltiir Dernegi (ACA)

Filistinliler’in kiiltiir ve kimligini
gli¢clendirmeyi amaclayan bir kurulus

Kurumun Etkisi: israil'de yasayan Filistinliler arasinda Arap kilttriintin ve kimliginin
korunmasi ve desteklenmesi tizerinde 6nemli bir etkisi olmustur.

Arap Kiiltiir Dernegi (The Arab Cultu-
re Association, ACA), Israilde yasayan
Filistinlilerin Arap kiltiiriini ve kim-
ligini gliclendirmek amaciyla 1998 yi-
Iinda kurulmus, kar amaci giitmeyen
bir kurulustur. ACA, &zellikle gencler
arasinda ulusal ve kiltiirel kimligin
korunmasina katkida bulunmus ve
programlari, faaliyetleri ve yayinlari
araciligiyla Arap dilinin konumunu
teyit etmistir. Kurulus, mevcut gercek-
lige ve tarihe dayali, farkh kiiltiirlere
acik, ancak Arap karakteriyle gurur
duyan ve insani, demokratik temellere
odaklanan erisilebilir bir Arap kiiltiirel
kimligi gelistirmeyi amaclamaktadir.

ACAnin calismalari, kimlik ve kolek-
tif haklar konusunda farkindalik ya-
ratma, Arap dilini kimligin temel bir
bileseni olarak koruma, Arapca bilgi
kaynaklarina erisim saglama ve bilgi
aligverisi ve kiltiirel tiretimlerin dagi-
tim1 i¢in merkezi, kentsel bir iletisim
alani yaratma etrafinda dénmektedir.
Kurulus ayrica egitimli, kimliginin
bilincinde ve sosyal sorumluluk sa-
hibi genclik liderligini gelistirmeyi
amaclamaktadir.

ACAnin programlar1 arasinda Hay-
fada disiplinler aras1 bir Arap kiltiir
merkezinin kurulmasi, Work of Art
adli bir kiiltiirel kalkinma ajansi, dil
ve kimlik lizerine bir program, bir
genclik gliclendirme programi ve
kiltirel dagiim yer almaktadir. Hay-
fadaki Arap Kiiltlir Merkezi, gercek-
lesmemis kiiltiirel enerjileri besleme-
yi ve gelistirmeyi, bilgi ve uzmanlik
aligverisini kolaylastirmayi, sanatsal,
edebi ve elestirel kapasite olusturma
ve gelistirmeyi desteklemeyi, ilham
verici bir ortam saglamay: ve kiilttirel
Uretim, dagitim ve sanatsal girigsimi
tesvik etmeyi amaclamaktadir. Mer-
kez, Arap diinyasindaki ve uluslararasi
kiltlirel ve sanatsal kurumlar, cerce-
veler ve girisimler arasindaki iletisimi
kolaylastiracaktir.

Ozetle ACA, Israilde yasayan Filistin-
li Araplarin sanat, edebiyat ve elestiri
alanlarinda kiltiirel bagimsizliklarini
desteklemek icin entelektiiel temel ve
altyapr gelistirmeye odaklanmis, kar
amaci glitmeyen bir kurulustur.



Arap Diinyasinda Sosyalizmin
Yiikselisi ve Diisiisii

Ali Kadri

Giris

Bagimsizlik sonrasi yillarin baslarinda Irak, Suriye ve Misir gibi basl-
ca sosyalist Arap devletleri biiyiik ¢capli toprak reformu énlemleri al-
mi1s, sanayi ve finans kurumlarini kamulastirmis, evrensel saglik ve
egitim hizmetleri saglamis ve kaynak gasp1 donglisiini bastirmigtir.!
Bu sinif Arap devletleri Uiretimde kendi kendine yeterlilik arayisina
girmis, ithal ikameci sanayilesmeyi desteklemis ve biiyliyen sanayinin
taleplerini yeterli insan becerileriyle senkronize ederken agir sanayi-
ye kamu yatirimlari yapmaistir. Sosyal ve ekonomik dinamikler agisin-
dan Arap sosyalist modeli, 1980’lerin basinda uygulanmaya baslayan
neo-liberal modelden daha iyi bir performans sergilemistir (li¢ buytik
Arap sosyalist lilkesi olan Misir, Irak ve Suriye'nin ekonomik biiylime
rakamlari ve diger ekonomik gostergelerine iligskin tablolar i¢in bu bo-
limiin Ek’ine bakiniz). Popiiler kiltiirde bu donem el-zaman el-cemil

1 Yukarida bahsedilen ii¢ tilkeye ek olarak Cezayir, Sudan, Giiney Yemen ve Libya da
Arap sosyalist modelini takip eden devletlerdir. Aciklayici olmasi: amaciyla sadece bu
yazida bu ti¢ tilkeden 6rnekler verecegim.
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(glizel zamanlar) olarak adlandirilir. Yasam standartlari tarihsel olarak
belirlense de 1960-1980 donemi Arap tilkelerinin reel ticret artisi, daha
esit gelir dagilimi, bebek oliimleri ve yasam beklentisi ile diger bircok
sosyal gosterge acisindan dinamik bir performans sergiledigi bir do-
nemi temsil etmektedir. Ozellikle Arap sosyalist rejimleri sadece diger
Arap tlkelerini golgede birakmakla kalmamis, ayni zamanda diinya-
nin geri kalanina kiyasla sosyal ve ekonomik gostergelerde yiiksek bii-
yume ortalamalar: yakalamistir. 2011°'de Arap Bahari oncesinde, oto-
matik kalkinma ya da kendi uiretken yeteneklerine dayanarak biiytiyen
ve gelisen bir ekonomiden ziyade petrol gelirlerine bagli olan Cezayir
haric, neredeyse tiim eski Arap sosyalist devletleri ¢okiis yasadi. Arap
sosyalist modeli stiper olmayabilirdi ama buna kiyasla neo-liberalizm,
calisan niifusun 6nceki sosyal kazanimlarini elinden almis ve baski-
nin Ol¢listini artirmisti.

Kalkinmanin neticeleri, iktidardaki sosyal sinifin gercek kaynak sefer-
berligine olan bagliligina baglidir. Bu boliim Arap sosyalizmi konusu-
nu ele almakta ve bagimsizlik sonras yillarda kalkinmay: sekillendi-
ren sinif olusumunun yapisini incelemektedir. Subay sinifi ve onun
miittefiki olan ara tabaka - profesyoneller, kii¢iik sermaye sahipleri
ve kuctiik toprak sahibi koylulerin bir kismindan olusan ve devlet kay-
naklar1 lizerindeki kontrolleri sayesinde devlet burjuva sinifini olus-
turan - Arap sosyalist deneyiminde kalkinmanin temsilcisi rolint
Ustlenmistir.

Toplumsal bir iliski olarak ara tabaka, diger siniflarla ve maddi ve ide-
olojik yeniden tretim kaynaklariyla olan iligkisi tizerinden belirlenir.
Bu tabaka Weberci anlamda bir orta sinif ya da gelire gore bir sinif-
landirma degil, aksine cesitli bicimleriyle tretken sermaye varliklari-
nin yaratilma ve temelliik edilme tarziyla ilgilidir. Bir toplumsal sinif,
diger siniflarla olan iliskisinde, tarihsel olarak hafizasinda semboller,
kurumlar ve orglitlenme bigimleri edinir. Acikcast bu sinif, tliretim
araglar1 lizerindeki kontrol bicimleri ve bu araclarla olan milkiyet
iligkisi tarafindan tanimlanir. Yap1 bakimindan, kii¢ctik milk sahipleri
ya da kuctk tiretken sermaye bicimlerine veya miktarlarina erisimi
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olanlar sermayeyi olusturmaz. Isci sinifinin tanimini, tiretken serma-
yelerin milkiyetine sahip olmamakla ya da kapitalist sinifin sahip ol-
dugu sermaye icin calismayla sinirlamak teorik olarak yeterli degildir.
Sermayenin kii¢iik milkiyetine sahip, kendi kendini somtiren isgileri
“is¢i sinifi” olmayanlar olarak siniflandirmak da yeterli degildir. So-
mut olarak, isciler sermayenin belirli bicimleriyle olan 6zel iligkileri-
ne gore tanimlanabilirler. Bunun analitiginden uzaklagsmak ve sinifi
tarihsel bir iliski olarak gormek, ara sinif ve modern kii¢ik burjuvazi
arasindaki esas stireci kavrayabilmemizi saglayacaktir. Tarihin agirlig
bir kenara atilamaz ve toplumsal siniflarin ortaya c¢ikisini ve evrim-
lerini bu denli ugucu tarihsel anlar haline getiren yalnizca miilkiyet
bicimleri degil, ayn1 zamanda dolayimli siyasi eylemlilik ve ideoloji
araciligiyla saglanan kontrol sistemleridir.

Hem Poulantzas hem de Labica, kiiciik burjuvaziye analitik bir bigim,
bir yap1 vermenin zorlugunu vurgulamaktadir. Poulantzas (1978), k-
clik burjuvazinin eski ve yeni bigimleri arasinda net bir sinir ¢izgisi
olmadigini; bunlardan dogan yap1 agisindan aralarindaki iligskinin ig
ice gecmis ve karmasik oldugunu gozlemlemistir. Labica ve Bensus-
san’a (1985) gore kiiciik burjuvazi, ele alinmast zor ama yine de burjuva
tonlar1 tasiyan, sosyal siniflar arasinda 6zbilinci en az olan, betimsel
ve yumusak bir kavramdir. Bu kavramin degisken kimligi, daha istik-
rarli proletarya ya da koyliiliigiin aksine, kendisini olusturan iki keli-
me arasinda gidip gelir: kiictik ve burjuva. Ki¢iik burjuvazinin bircok
farkli toplumsal grup icindeki konumu, isci sinifi ile yonetici sinif ara-
sindaki celiskinin bir parcasi olarak dolayimlanmaktadir. Meillassoux
(1998), onemli miilk sahibi olmayan ancak sermayenin hiikmetmesi
i¢in hizmetlerine ihtiya¢ duyulan kisiler i¢in uygun bir sekilde “sosyal
birlikler” (social corps) terimini kullanmaktadir. Bunlar, s6z konusu
sermaye bi¢imleri i¢in islevsel olarak liretilen hizmet gruplaridir.

Arap diinyas: baglaminda modern sinif sistemi, kapitalizme dontisi-
miin aksak siireci icinde ve somirgeci boyunduruk altinda olustu ve
kapitalizm oncesi sinif yapisinin bircok 6zelligini korudu. Ancak, bunu
ozden (diyalektik kategori) ziyade sadece gorlinlis acisindan yapti,
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clinki 0z, sinifin temelini olusturan tarihsel olarak spesifik maddi ve
ideolojik kosullar tarafindan belirlenir.? Neo-liberal acilma etkisini gos-
termeye basladikca ve ara sinifin kazanclar1 ulusal tiretkenlik artigin-
dan kaynaklanan rantlara dayanmaktan jeopolitik ya da finansal rantla-
ra dogru kaydikea, ara sinif ya da eski “sosyal birlikler” ortadan kalkt:.
Sourani'nin (2015) yerinde gozlemledigi gibi, bu ara siniflar ancak Arap
sosyalist rejimleri altinda hayatta kalabilirdi ve gercekten de milliyetci
ekonomik sistem uluslararasi piyasanin kaprislerine maruz kalir kalmaz
yok oldular. Gazze'de isgal altindaki aktivizmle ilgili cok pratik nedenler-
den dolay1 Sourani, halef sinifi, sosyal olarak tasarlanmig bir diizende
de olsa, profesyonellerden esnaflara ve devletteki glicii onemsiz olan
serbest meslek sahibi glindelik iscilere kadar uzanan ve li¢ kademeden
(Ust, orta ve alt) olusan yeni kiiciik burjuvazi olarak tanimliyor. Bu sinif-
landirma, genis niceliksel ortalamalardan yola ¢ikiyor ve aktivizm zemi-
nini netlestirmeye yardimei oluyor. Sourani'ye gore yeni kiiciik burjuva
dizeni aslinda geri kalmis tiretim kosullarindan kaynaklaniyor.

Labica’y1 bir ug noktaya tasiyan Sourani, kii¢lik burjuva sinif konumun-
daki degisimi refleksif bir sekilde bilincin degisimine dogru genisletir.
Isci ve egemen siniflar arasindaki salinimi nedeniyle, kiiclik burjuva-
zinin konumu degiskendir ve hi¢cbir zaman kendine ait olgun bir sinif
bilincine ulasamamuistir (Sourani, 2015). Baska bir deyisle, yalnizca
toplumsallasmis ticretli emek faaliyetinde bulunmanin somutlugu do-
layisiyla elde edilebilecek bir ideal bilin¢ s6z konusudur. Cok sayida
toplumsal iligkinin toplami olarak deger yaratan is¢i sinifi, “fabrikada
istthdam edilenlerin” yani sira kopuk ve kendi kendini somiiren taba-
kalar1 da icerir. Isci sinifi, drgiitlenmesi ve bilin¢ gelisiminin aracilik

2 Diyalektik 6z kategorisi, tarih boyunca kiltlirtin dogasinda var olan bir 6zellik an-
lamina gelmez (su anda moda olan bir tanimlama), ancak biitinliigli i¢inde hareket
yasasidir. Ornegin, sivil 6zgtirliikleri bastirmak Islam'in temel bir 6zelligi degildir ve
daha sonra tarihsel sosyal stireclerde ortaya ¢ikmistir. Diislincenin pratikle bulustu-
gu alanin genisligi kadar cok sayida fikir ve diisiince bi¢imi vardir. Fikirler hala ayni
ismi tastyor olabilir, ancak tarihsel siirecte icerikleri ve anlamlari tamamen farkli bir
sey haline gelebilir. Ozciiliglin tanim1 “simdiki zamanda yasayan gecmis’tir. Ozciiliik
kavramlarin gelisiminin altinda yatan toplumsal iliskileri goz ardi eder. Boylece as-
linda 1rke1 bir mahiyet kazanir.
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ettigi organik bir varliga ve olusa sahiptir. Ancak bu biling, agikcasi
ulusal ideolojik kosullardaki miinferit gelismelerden daha fazla kiire-
sel emegin tarihsel olarak ortaya cikan orgtitsel glicline ve sermayenin
neo-liberal doktrinine karsi ideolojik bir karsitliga dayanmaktadir. Ka-
pitalist somturiiye eslik eden baski kapitalizmin nesnel temeli ve de-
gismez kosuludur; oysa ucret sisteminin ¢oklstunu gerceklestirecek
ideolojik gelisme, gerekli ve ozglirlestirici olmasina ragmen tarihsel
olarak 6znel bir sinif miicadelesine baglidir. Bu ideolojik gelismeler
sosyo-tarihsel ve belirsizdirler ve 6nceden ongorilmiis dogrusal ya da
dogrusal olmayan bir patikaya ait olamazlar. Ornegin, neo-liberaliz-
min tartismasiz bir sekilde ¢1g gibi buytuimesi karsisinda Arap Bahari
olarak bilinen isyanlarla doruga ulasan son krizi, 6ltimleri ve aclig1 ele
alalim: Araplarin sefaleti licret sisteminin angaryalarini bile biraz ol-
sun azaltacak onlemlerin hicbirini ortaya ¢ikarmadi.

Yap1 bakimindan Petras (1976) ara tabakanin, stattileri miilk ve servet
sahipligine degil, egitim ve performanslarina bagli olan 6gretmenler,
Uiniversite profesorleri, devlet memurlari, muhasebeciler, askeri me-
murlar, tip doktorlari, mithendisler ve avukatlar gibi vasifli profesyo-
nellerden olustuguna isaret etmektedir. Ara tabaka, isci sinifi icinde
daha az ayricalikli is¢i sinifindan maas, egitim, beceri ve daha da be-
lirleyici olarak ordu tarafindan kendisine devredilen {iretim araclari
lizerindeki kontrol derecesi temelinde ayrilan farklilasmis bir iligkiyi
ifade eder. Devletin potansiyel glivensizliginden kaynaklanan zayif ku-
rumlara sahip bir savas baglaminda, ordunun Arap siyaset sahnesinde
kilit oyuncu olarak ortaya ¢iktigini unutmayin. Arap burjuvazisinin
yikselisi Avrupa’ya ve ozellikle de on dokuzuncu ylzyilin baslarinda
Napolyon'un bireysel kapitalistleri giiclendiren toprak sahipligi ya-
salarinda yaptig1 degisikliklere dayandirilabilir, ancak ara tabakanin
(devlet burjuva sinifi) embriyonik olusumu yirminci ylizyilin baslarin-
da Arap sanayisinin Avrupa sanayisi ve savasinin golgesi altinda biiyu-
mesiyle gerceklesmistir (Abdel-Malek, 1968).

Modern Arap devletlerinin tarihi, on dokuzuncu ve yirminci ytizyilda-
ki Avrupa tarihi gibi, bir ulusal hareketler tarihidir (Rodinson, 1978).
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Ulusal kurtulus miicadelesinin yani sira, Batili somirgeci ¢ikarlarin
ve sanayinin bir uzantist haline gelmis olan ulusal burjuvaziye kars: da
toplumsal bir miicadele vardi (Abdel-Malek, 1968). Diinya Savasindan
sonra bagimsizliklarini kazandiklarinda ulusal burjuvazinin finansman
ve reel sermaye eksikligi nedeniyle, devlet burjuva sinifi vekil bir ulusal
burjuvazi roliinii Ustlenmistir (Hussein, 1971; Abdel-Malek, 1971). Arap
sosyalist rejimlerinin goreli basarisinin genel belirleyicileri giivenlik ve
kalkinma kaygilarini birlikte ele almalaridir. Tanimlar agisindan kalkin-
ma politikalari, servet akisini yoneten sosyal sinifa yonlendiren kaynak
kanalize edici mekanizmalar olarak kalmaktadir. Glivenlik, toplumsal
ve ulusal glivenlikleri, saglik ve egitim de dahil olmak tizere bilgi ile il-
gili tiretken kapasiteyi kapsayan bir biitlindiir ve isci sinifinin giivenligi
ulusal egemenligin belkemigidir. Arap Dlinyasinda, petroliin ABD lider-
ligindeki emperyalistler tarafindan kontroli, kiiresel birikim siirecinin
stirdurtlmesi icin ¢cok onemlidir. Bu baglamda, Araplarin toprak, kay-
nak ve politika acgisindan ozerkligi kalkinmanin olmazsa olmazi haline
gelmektedir. Daha sonra, A. G. Frank’in (1972, s. 17) kullandig1 sekliyle
Arap Diinyasinin devam eden neo-liberal evrede maruz kaldig: tersine
kalkinma ya da liimpen kalkinma, esas olarak emperyalizme teslimiye-
tin yapisal kosullarina baglanabilir. Neo-liberal asama Arap Baharinin
baglamasiyla sona ermemistir. Aksine, yagmalanan varliklarin devlette-
ki burjuva iktidar1 araciligiyla yeniden dagitilmasindaki basarisizlik ve
“serbest piyasa” politikalarina devam eden baglilik, gecmisin miilksiiz-
lestirici egilimlerinin bir¢ogunun secilmis veya secilmemis hiikiimetler
altinda ivme kazanacagina isaret etmektedir.

Diinyanin baska yerlerindeki devlet sosyalizmi ya da yonlendirme mo-
dellerinde (dirigisme models) oldugu gibi, Arap sosyalizminden neo-li-
beralizme dontis, Sovyetler Birligi'nin ¢okiisliyle zirveye ulasan sosyalist
ideolojinin geri ¢ekilmesinin bir sonucu olarak gerceklesti. Arap askeri
yenilgilerinin ard1 ardina gelmesi ve bozgunculugun yerlesmesiyle bir-
likte, iktidardaki devlet burjuva sinifinin “ideolojiden” dondugiinii gos-
termesi ve is¢i sinifinin glivenligine yonelik saldirtya onctlik etmesi
icin gerekli ideolojik kosullar olustu. Arap sosyalist projesinin sonu,
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sosyalist onlemlere yonelik kitlesel memnuniyetsizlikten ziyade, tesli-
miyet kosullarini yapisal olarak 6ziimseyen sinif ittifaklarinin yer degis-
tirmesi ve sosyalizmden kiresel ideolojik uzaklasma ile ilgiliydi. Camp
David Anlasmalarini imzalayan Misir ilk teslim olan tilke oldu; Suriye
2000 yilinda uygulamaya koydugu ikinci neo-liberal reform asamasiyla
onu takip etti ve Irak orneginde, rejimin savasi onlemek icin verdigi pek
cok tavize ragmen, bu calismadaki diger tilkelerin yasadigi neo-liberal
batakliga kademeli inisin aksine, sermaye i¢in toplumsal formasyonun
ani ve toptan yikimi gerceklesti. Mevcut neo-liberal sosyal felakete lider-
lik eden baskalagmis yonetici sinif, ulusal ekonomiyi yagmalayan hiye-
rarsik olarak yapilandirilmig gruplarin parcalanmasi ile vekil bir ulusal
burjuvazi olmaktan ¢ikt1 ve uluslararasi bir vekile dontstu.

Daha once de belirtildigi gibi, 1960'lar boyunca glicli devlet miidaha-
lesi ve devlet onculiugundeki yatirimlar Arap sosyalist kalkinmasinin
tarzini karakterize etmistir. Burjuva devlet sinifi ulusal girisimci si-
nifin yerini almis, agir sanayiye yatirimi tesvik etmis ve genel olarak
liretken kapasiteyi insa etmistir. Bu sinifin ytlikselisi, kalkinmanin bir
araci olarak hareket edebilecek milli bir burjuva sinifinin yokluguna
dayanmaktadir (Amin, 1976; Petras, 1976). Bu durum Arap Diinyasina
ozgl degildir: Afrika ve Orta Dogunun ¢ogunda somiirgecilik sonrasi
kapasite ¢coktiisli ve girisimci is sinifinin kalkinmay1 tesvik edememesi,
ordu, kiiciik toprak sahibi koyliiliik ve orta sinifin ittifakindan olusan
bir yonetici sinifin ya da bir devlet burjuva sinifinin yiikselisine zemin
hazirlamistir. Ordunun basini cektigi bu ittifaklar karmasasi, bagim-
sizligini yeni kazanan Arap devletlerinin cogunda somiirge sonrasi
kalkinma projesinin konusu haline geldi.

Daha fazla agiklik getirmek gerekirse; bagimsizlik sonrasi Arap Diin-
yasinin ¢cogunda girisimci bir sinif tamamen yok degildi. Irak, Suriye
ve Misirda, bagimsizlik 6ncesinde, somiirgecilerle sinirli baglari olan
ulusal burjuvazi kesimleri, siddetli somiirgecilik karsit1 miicadeleler-
de yer aldi. Ancak bagimsizlik kazanilir kazanilmaz, ulusal burjuvazi-
nin toplumsal kirilganlig, 6zellikle de somiirgecilerle (mal ticareti yo-
luyla) gobek baglari koptugu icin, belirgin hale geldi. Misir'daki Wafd
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ve Suriye'deki ulusal blok gibi eski siniflarin kiillerinden, poptlist ve
anti-emperyalist pozisyonda rekabet eden bir dizi askeri diktatorlik
ortaya cikti. Burjuva siniflarinin somiirgecilikle yetismis eski kesim-
leri, ulusal bagimsizligin giiclendirilmesi stirecinde siyasi olarak bo-
yunduruk altina alindi. ideolojik bir esitlik ve ulusal kurtulus dalgas
icinde, somirgeciligin sosyal esitsizlikleri kiicimsenerek reddedildi
ve somirgecilik altindaki berbat gelisme olarak algilanan durumu di-
zeltmek i¢in esitlik¢i onlemler uygulanda.

Ister kendi basina bir burjuva sinifi isterse bir devlet burjuva sinifi
olsun, burjuva ortak paydast bu iki sinif i¢in de benzer bir 6ze isaret
etmektedir. Petrol Uireten veya jeopolitik rant odakli bir baglamda, s1-
nir otesi bir sinif ittifakinin cekiciligi goz oniine alindiginda, devlet
burjuva sinifi dogasi geregi emperyalist bask: altinda teslim olmaya
yatkindir. Bir burjuva sinifi olarak, calisan siniflara tavizler sunabilir
ancak toplumsal bir iligki olarak sermayenin altini oyacak sivil 6zgtir-
likleri onlara saglayamaz. Braverman (1959), kalkinmanin ontindeki
catallanmay1 6ngormis ve calisan niifusun sosyalizmin insasina siyasi
olarak katilmadigi, yani art1 tirlinden giderek daha fazla pay almasini
saglamak i¢in siyasi siireci hegemonyas: altina almadig: slirece, Arap
sosyalizmi tarafindan istlenilen tiim esitlik¢i dagitim siirecinin ko-
layca tersine cevrilebilecegi uyarisinda bulunmustur. Emek stirecine
eslik eden baski, tarihsel kosullar olgunlastiginda toplumsallagsmanin
ve esitlik¢i bolustimiin asagidan fazla bir direnis olmaksizin yukari-
dan kolayca tersine cevrilebilecegi anlamina geliyordu. Sik sik yasa-
nan askeri yenilgiler (1948, 1967 ve 1973’te Israil'le yasanan savaslar
bunlardan birkaci) toplumun tst katmanlarinda bir yenilgi havasi
yarattiginda, is¢i sinifi ve sivil toplum orgtitleri tek parti rejimlerinin
uzantilari olarak kaldiginda, iktidardaki sinif Arap sosyalizmi altinda
emekcilerin elde ettigi kazanimlar: kolayca tersine cevirdi.®* Nikleer

3 Israil'in 1967 ve 1973 savaslarinda Arap ordularini hizli bir sekilde yenilgiye ugratmast,
ABD'nin konvansiyonel silahlarinin tstiinltigliniin bir kaniti olmustur. Boylesine stra-
tejik bir bolgede, kamuoyunda biiyiik yank: uyandiran bu savaslar ABD'nin Sovyetler
Birligi karsisindaki glic konumuna katkida bulundu. Bu tiir askeri rotalarin ideolojik
etkisi, ABD’nin ideolojik konumunu destekledi, baska yerlerdeki geri cekilmesini den-
geledi, endiistriyel tistlinligiinii ve pazar ekonomisinin etkinligini gosterdi.
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glice sahip emperyalizme askeri olarak karsi koymanin imkansiz ol-
dugu diistincesi, kamulastirmadan uzaklasma siirecini motive eden
zihniyet durumunu (état d’esprit) 6zetleyen diisiinceydi.

2011de ayaklanmalar basladiginda Arap Diinyasinda sosyal yikim o
kadar siddetliydi ki kitleler devrimci bir plan olmaksizin sokaklara do-
kildi. Temel amaclar statiikoyu degistirmekti ama neyle? Bunlar ne
bir parti 6nciisii ne de sosyal programlari olan devrimlerdi. Orgiitli
tek grup, Korfez ve ABD destekli sivil toplumda faaliyet gosteren ser-
best piyasaci Islamcilar idi.

Farkli egemen siniflarin emperyalizmle olan siyasi iligkileri ve devlet
araciligiyla gayri resmi miulkiyet kontrolii bigcimleri de dahil olmak
lizere uretim araclar lizerindeki kontrolleri, kamulastirmadan ozel-
lestirmeye gecisin altini ¢izmektedir. Egemen siniflarin ulusal bur-
juvaziden kiresel mali sermayenin aracisina dontismesinin altinda
yatan kosullar, her haliikarda diinyanin sol egilimli ulusal hareketle-
rinin ¢cogunu icine alan ideolojik ve askeri yenilginin bir sonucu ola-
rak ortaya cikmistir. Bozguna ugramaislik, silahli miicadeleyi milliyetci
giindemden sildi ve onun yerine emperyalizmle catismaya - 6zellikle
Israil ile - “bariscil coziimler” getiren kurumlar1 gecirdi. Uzlasma si-
yaseti bir kez siyasi stratejiyi yonlendirdiginde, dogal sonug milliyetci
sinifin emperyalizmin kucagina diismesidir (Frank, 1982). Her sefe-
rinde, daha iyi silahlanmis bir diismana karsi silahli direnisin bosuna
oldugu lanse edildi. Daha da kotlsu, el koyma yoluyla daha yiiksek bir
gelir payini tercih eden uluslararasi mali sermayenin darbeleri altin-
da, Arap Diinyasinda ulusal bir sinif ittifakinin milliyetci bir egilimi
stirdiirmesi zorlasti. Arap egemen siniflari, Bretton Woods kurumlari
tarafindan dikte edilen teslimiyet kosullarini yavas yavas ama ayni za-
manda isteyerek icsellestirdiler. Dlinya sermayesine tabi bir burjuva
sinif1 olarak potansiyellerinin farkina vardilar ve imparatorlugun mo-
dern efendileri haline geldiler.

Bu bolumde, emperyalist olarak saldirilan olusumlarda degisen si-
nif yapilari ve degisen temelliik bicimleri takip edilecektir. Konu tek
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basina ¢ok genistir ve tek bir bolim bu konunun hakkini veremeye-
bilir. Kalkinma baglaminda sermaye birikimi, neoklasik bir gontllu
istihdam taslag1 ya da Keynesyen bir tam istithdam cergevesi kullani-
larak okunamaz. Her tiirli kapitalizmde - yirtici ya da “uysal” - tam
istihdam hipotezi, birakin gelismekte olanlari, gelismis tilkelerde bile
gecerli degildir. Gerekli olmasina ragmen, talep yonli (Keynes ve Ka-
lecki) yaklagimlar da gelismekte olan diinyadaki zayif kapasite nede-
niyle yetersizdir. Talebi karsilayacak ¢ok az tiretken kapasite varken ta-
lep edilecek ne vardir? Kalkinmaci sermaye birikimi yalnizca sermaye
stokunun zaman icinde artmasi degildir; esas olarak toplumsal tirtint
ulusal olarak inga etme ve yeniden dolasima sokma kararinin altinda
yatan toplumsal iligkiye dayanir. Marx'in ifadesiyle, gelismislik dere-
cesi, ucretli kolelikten bagimsizlik derecesi ya da tcretli istihdamda
bulunulmadiginda bile insanlarin “ne kadar iyi durumda olduklari-
dir”. Dolayisiyla mesele, kalkinmadan sorumlu sosyal sinifin 6nceli-
gini kesfetmektir. Sosyalist Arap Diinyasinda, devlet burjuvazisi, ara
sinifin ordu ile ittifakini temsil ederken, belirgin bir kalkinmaya tanik
olunmustur. Ancak, sinif ittifaki, sanayiden disa bagl ticarete gecen
kapitalist bir sinifla ordunun ittifakina dontstiglinde, sonug kalkin-
manin gerilemesidir. Burada vurgulanan hipotezler sunlardir:

1. Arap sosyalist iilkeler grubundaki sinif yapisinda meydana gelen
degisiklikler, birbirini izleyen Arap yenilgilerinin ve buna eglik
eden neo-liberal ideolojinin kiiresel yiikselisinin agirlig1 altinda
gerceklesmistir.

2. Devlet burjuva sinifi yapisal olarak teslimiyet kosullarini yerine ge-
tirmis ve ulusal burjuvaziden vekil uluslararasi finans burjuvazisi-
ne bir donlisim gecirmistir.

3. Istila savaslar1 ve ticari somiirl yoluyla birikim baglaminda yer
alan modern milliyetcilik ideolojisinin sahip oldugu toplumsal
olusumlar, ABD liderligindeki emperyalizmin uluslararasi
guc iliskileri alaninda hakimiyet kurmasi halinde c¢oziilmeye
mahkumdur.
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Devlet burjuva sinifinin milliyetcilikten kompradorluga degisen doga-
sinin izini stiren bu bolumdeki diistince ¢izgisi asagidaki sekilde ya-
pilandirilacaktir. Oncelikle “Devlet Onciliiginde Kalkinma” baglikli
boliimde devlet kapitalizmi ve devlet énciltigltinde kalkinma kavram-
larinin gelismekte olan Arap baglamina uygunlugunu inceleyecegim.
“Devlet Burjuva Sinif1” baglikli bolimde, devlet burjuvazisini, kirilgan-
ligin1 ve emperyalizme teslim olmaya yatkinligini ele alacagim. Arap
Diinyasina somirgeci miras ve zayif girisimci sinifi “Somiirgeci Yagma
ve Otesi” ve “Zayif Bir Arap Burjuva Sinifi” bolimlerinde analiz ede-
cegim. Arap kalkinma deneyimini ele alan hicbir tartisma, ordunun
iktidardaki baskin roliinii incelemeden ilerleyemez; bu nedenle, “Ikti-
dardaki Ordu” baglikli bolimde ordunun iktidara ytkselisi, egemen si-
nifin komprador bir kesimine dontlisimii ve art arda gelen yenilgilerle
karsilastiginda sergiledigi cok yonliiliigii ayrintili olarak ele alacagim.
“Arap Sosyalizminin Diislisii” boliimiinde ise Arap sosyalist deneyimi-
nin tarihsel basarilari ve ¢okiistiniin nedenlerini inceleyecegim.

o0 W oo

Devlet Onciiliigiinde Kalkinma

Kalecki (1972), Arap sosyalist devletleri gibi sosyo-politik olusumlari
karakterize ederken “ara rejimler” kavramini kullanmistir. Bu rejim-
leri, lizerlerindeki yabanci etkisi sinirli oldugu icin ne tam anlamaiyla
kapitalist ne de tam anlamiyla sosyalist olarak tanimlamaistir. Ulusla-
rarasi diizeyde, ara rejimler hem sosyalist hem de emperyalist kamp-
lardan kredi almistir. Ornegin, ABD Disisleri Bakanligi'min 1958-1961
yillar1 arasindaki arsivleri, ABD'nin Nasir’t Sovyetler Birligi ile ittifak
kurmaktan vazgecirmek icin Misir’a kredi ve Amerikan Hawk fiizeleri
verdigini ortaya koymaktadir.

Gramsci (1978 [1928]) cevredeki Dogu ve Giiney Avrupa toplumlarindaki
sinif olusumlarini ele almig ve devlet ile is¢i veya koyli niifus arasinda
orta yol islevlerini Uistlenen bir ara tabakanin goze ¢arpan yiikselisine
dikkat cekmistir. Genis bir ara sinif yelpazesi proleter ve kapitalist s1-
niflar arasinda uzanmakta ve proletaryanin genis katmanlarini (ancak
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ozellikle koylileri ve kirsal topluluklari) etkileyen ideolojilerle kendi
politikalarini ylriitmeye calismaktadar.

Arap Diinyasindaki ara tabakalar Arap-israil savasi baglaminda ordu
ile ortaklik kurmuslard: ancak kisisel kullanim icin olanlar disinda
onemli miulklere sahip degillerdi. Arap sosyalist caginda bu tabaka-
lara taninan gii¢, ordu tarafindan kendilerine devredilmisti. Orduya
tabi olmalarina ragmen, genisleyen biirokrasinin bir sonucu olarak
ve devlet blirokrasisi araciligiyla ekonomiyi dolayli olarak kontrol et-
meleri sayesinde etkin bir sekilde iktidarin bir parcasi haline geldiler.
Neo-liberal donemin baslangicinda, bu ara tabakalarin farkli kesimle-
ri neo-liberal gecisi reddetti ve yeni dontisen egemen sinif tarafindan
acimasizca bastirildi. Ordu daha sonra (neo-liberalizm altinda) ara
tabakalardan ayrilmis ve yerel tiiccar sinifiyla ittifak kurmustur. Bu
ittifak, once yapisal uyum ve daha sonra neo-liberalizm recetelerini
uygulayan kiiresel mali sermayenin itaatkar bir ortagi haline geldi.

Ararejimler sinifiicinde, Arap sosyalist devletlerinin de ait oldugu Sov-
yet modeline yakindan benzeyen daha dar bir rejim grubu devlet-ka-
pitalisti olarak adlandirilir (Petras, 1976). Bu, lcretli emekten hala
art1 deger elde eden ama ayni zamanda agir devlet miidahalesi olan
belirgin kapitalist rejime kiyasla varlik dagiliminin bir sonucu olarak
daha ytliksek derecede adil dagilim sergileyen herhangi bir sosyalist
rejim icin asag yukar genel bir etiketti. Ancak ayni kavram, Ikinci
Diinya Savasindan sonra Kuzey Marksizminin cesitli egilimlerinde
gelistirildigi sekliyle, Sovyetler Birligi'ne yonelik emperyalist ideolojik
saldiriya paralel olarak asagilayici bir anlam tasimistir (Binns, 1986;
Binns ve Hallas, 1976; Cliff, 1974 [1955]). Devlet-kapitalizmine sahip
olan tlkeler, Batili sosyalistlerin aklindaki titopyayla kiyaslandiginda o
kadar da sosyalist gortilmemekteydi. Bu distince akimi, Bolseviklerin
(Sovyetler Birligi Komtnist Partisi) 1929 itibariyla is¢i demokrasisini
ya da Sovyetlerin veya isci konseylerinin orijinal igerigini ezdigini one
sirmektedir. Buradaki demokrasi, is¢i sinifinin emperyalizme kar-
s1 kazandig: zaferler (isci sinifinin yoksulluktan kurtulmasi) yoluyla
elde edilen sivil ozgiirliikler anlaminda degil Bati'daki soyut bireysel
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ozgurlikler (burjuva demokrasisi) anlaminda anlasilmaktadir. Savas
kosullarinda savunma hatlarinin saglamlastirilmasi, soyut bireysel
ozgurligiin degil, toplumsal ya da sinifsal ozgtirliglin uygulanmasi-
n1 icerir. Sosyalist hlimanizm en iyi sekilde kisisel 6zglirliikten ziyade
sinif diktatorligu terimleriyle ifade edilir (Althusser, 1964). Bu argu-
man ayni zamanda, isc¢ilerin kendileri iktidarda kalip Sovyet sistemini
saglamlastirmigs olsalards, iiretici giiclerdeki diisiik gelisme diizeyine
ragmen pek cok sorunun Ustesinden gelinebilecegini varsaymaktadir.
Kars1 olgusal durumu tartismaya gerek yoktur; ancak, bicimsel bo-
limlendirmenin yerine karsilikli iligkisellik getirildiginde, Sovyetler
Birligi'nin daha kati rejim bicimlerine geri dontisu ile Bati sosyal de-
mokrasisi de Browder’in (1933) dile getirdigi sosyal fasizme donlismiis-
tir. Uluslararas: alanda Sovyetler Birliginin karsisinda duran glicler
dengesi insanligin cogunu somirgelestirirken Batili is¢i sinifinin vic-
danini da satin alan emperyalist bir zenginlik liretmistir. Bu karsilikli
iliskiselligi bir kenara birakmak, secici ve zararli bir bilimdir.

Arap sosyalist rejimleri altinda toprak ve sosyal kaynaklarda gercek-
lestirilen kapsamli kamulastirmalar gercekten de Sovyet modeline
benzemektedir. Ancak Arap sosyalist rejimleri, Sovyet ve Cin model-
lerinde oldugu gibi eski burjuva sinifini yok etmedi. Bes yillik planla-
rinda, endustriler arasi fiyatlar tamamen maliyet lizerinden belirlen-
memis (Sovyet sistemindeki sosyal maliyetlendirmede oldugu gibi) ve
ozel sektoriin tiretim zincirine dahil oldugu yerlerde, kar yaratan bir
fiyat artisina sinirli bir seviyeye kadar izin verilmistir. Ozel sektor tara-
findan saglanan mallarin fiyatlarina getirilen sinir, bu sektoriin genis
olclide kamulastirilmis ekonomiye katiliminin derinligini ve glicint
yansitiyordu. 1980 yilina kadar bu fiyatlar {iretim maliyetinin biraz
Uzerindeydi ve ozel sektoriin genislemesini kisitliyordu. Neo-liberal
donemde, savasta olan ve gida ve diger mallar1 karneye baglamak zo-
runda kalan Irak haric, fiyat sinirlamalar1 kademeli olarak kaldirildi.
Esed fiyatlar1 serbestlestirip tavan fiyatlar: kaldirdiginda, 6zel sektor
2007'den itibaren Suriye ekonomisinin tam kontroliinii ele gecirdi. M1-
sirda Sedat liberallesme siirecini 1980 gibi erken bir tarihte baslatti ve
neo-liberal bliylimenin sonugclari sosyal acidan felaket oldu.
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Bununla birlikte, devlet kapitalizmi kavrami basitlestirici ya da her
seyi kapsayan tek boyutlu bir kavram olabilir. Kapitalizmden ¢ikis sii-
recindeki herhangi bir devletin, toplumsal bir iligki olarak sermaye-
nin biitinliiglinden kacabilmesi pek olas1 degildir. Ulusal kaynaklarin
devlet milkiyeti altinda toplumsal bir iliski olarak sermayenin orta-
dan kaldirilmasit miimkiin olsa da (sadece tarihteki yapisal degisim-
ler nedeniyle), 6zellikle s6z konusu tlilke emperyalist saldiriya maruz
kaliyorsa, gelismekte olan tek bir tilkede ani bir sekilde gerceklesmesi
pek olas1 degildir. Sivil ozgiirliikler ve isci sinifinin siyasi stirece kati-
lim1 devlet kontroliinden kurtulsa bile bu boyledir. Basarili sosyalist
modelleri ortadan kaldirmay: amaclayan emperyalist saldirilar ve ka-
pitalizmin dogasinda var olan esitsizlikler, kamulastirmanin ilk asa-
malarinda art1 degerin uretilmeye devam edecegi ve esitsiz bir sekilde
dagitilacag bir yeniden dagitim hesabini zorunlu kilmaktadir. Sektor-
ler arasinda esitleme 0demeleri veya hizli sanayilesme, bozulmamis
isci demokrasisi iklimlerinde bile carpik art1 deger dagilimi anlamina
gelecektir. Erken sosyalizmde giivenligin insasi, esitsiz gelisimin ve
kot dagilimin duzeltilmesi, kapitalist emek silirecine 0zglii somurd,
alikoyma ve uzun stiireli baski unsurlarini da beraberinde getirecek-
tir.* Erken sosyalizmin bu belirtileri, amaclar1 glivenligi saglamak ve
ayni zamanda sanayilesmek olan gelismekte olan kii¢clik olusumlarda
daha da fazla ortaya cikacaktir. Isci sinifi bilincinin, toplumun tam bir
sosyal sorumluluk olarak igsellestirdigi kamu mdtlkiyetine dayandig:
ideal bir durum, tarihsel olarak olumsal bir siirectir.® Bu siire¢ en kii-
clgu Uretici giiclerin ilerleme diizeyi ve kamulastirma yoluyla el koy-
may1 toplumsallastirmanin etkinligi olmak tizere cesitli parametrelere

4 Isci demokrasisinin kendisi, deger yasasinin isleyisinin ve onun daha siddetli araci
olan emperyalist saldirinin gazabini sinirlayan miicadele kosullarinda gelisen isci sini-
finin devletteki gerceklesmesidir. Ozbilingli bir isci sinifi tiretimin kontroliinii ele ge-
cirdikge, arti-degerin yeniden dagitimi, bilgi ve becerilerin daha az gelismis bolgelere
yayilmasi da dahil olmak tizere ihtiya¢ duyulan mallarin tedarik hatlari, ayni zamanda
bir ideolojik 6z-savunma stireci olan devrimci stirecin bir parcasi haline gelir.

5 Bunu gergeklestirebilecek dayanisma ve kolektif eylem zaten isci sinifi bilincinin te-
melidir - eylem i¢inde sekillenir ve kolektif insan ihtiyacinin dogrudan ileri siirtilme-
siyle deger dongiisiinii bozar (Luxemburg, 1913).
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baglidir. Ancak en belirleyici olani da bir uygarlik sicramasi, insan ve
doganin birlikte orgilitlenmesi yoluyla yasami stirdiiren bilginin yeni-
den lretiminin temelinde bir degisim (Davis, 1993) olacaktir. Dolay1-
styla, toplumsal bir iligki olarak sermayenin, iiretim araclarinin devlet
miilkiyetine ge¢cmesinden sonra derhal kendi kendini dagitmast, isci
sinifi katilimcr demokrasisi altinda bile hi¢ de makul bir varsayim de-
gildir. Sermayenin tasfiyesi, is¢ilerin ve onlarin sinif mittefiklerinin
kolektif insani ihtiyaglari ileri stirerek ve mal ve hizmetleri (ve dolay-
styla toplumsal-emek zamanini ve tiretken kaynaklari) bu zorunluluga
gore tahsis ederek Ustlendikleri bir slirectir. Degisim bir olus halidir.
Tarihsel bir siirecteki toplumsal eylemlilikle ilgisi olmayan bir diisiin-
ce bicimi degildir. Bu sebeple tarihsel dontisimler imkansiz degildir.

Bu boliimiin amaci dogrultusunda, soz konusu tilkeler grubunda dev-
let araciligiyla tretim araclarina sahip olan ve kalkinmadan sorumlu
olan sinif “devlet burjuvazisi” olarak adlandirilacaktir.

Kamulastirma eyleminin kendisi sistem karsitidir ve sermaye i¢in bir
kendini inkar strecidir. Sermayeyi somurtcu bir varolus hali olarak
bir arada tutan toplumsal iliskiler, servetin milliyet¢i kamulastirma-
s1 enternasyonalist is¢i sinifi kaygilariyla koprii kurdugunda birbirini
parcalamaya baslar; aksi takdirde bu hala bir is¢i sinifinin digerine
karsi rovansi olacaktir. Orta vadede, kamulastirma sermayeyi disipline
edebilir ama ortadan kaldiramaz. Tarihsel deneyim, servetin kamu-
lagtirilmasinin, isci sinifi icin merkezi bir demokrasiyle birlestiginde,
diismanca bir uluslararas: ortamin ortasinda biiyliyen bir sosyalizm
icin gerekli bir adim oldugunu o6gretmektedir. Ancak, ele aldigimiz
sosyalist Arap devletlerinde, tretim araclarinin kamulastirilmasi ta-
mamlanmamist: ve is¢i sinifi siyasi stirecte kismen konumlandi ve
demokratiklesme sathi kaldi. Arap sosyalizmi, geriye doniip bakildi-
ginda, Sovyet destegini ve anti-emperyalist miicadelede ulusal cepheyi
yeterince birbirine baglamadig: icin kapitalizmi askida tutuyordu. Ge-
riye dontip bakildiginda da Arap sosyalizmi dogustan can cekisiyordu.
Bir ideoloji olarak sosyalizm yenildiginde muzaffer neo-liberal ideoloji
gecmis ve simdiki gercekleri tersine gevirdigi icin Arap sosyalizminin
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dinamik toplumsal performansi nadiren glindeme geldi. Ama aslinda
Arap sosyalizmi, somturge yonetiminden miras kalan kot dagilim ve
azgelismislik felaketinin cogunu telafi edecek gerekli 6nlemleri uygu-
lamaya koyan bir modeldi.

Arap sosyalist rejimleri de dahil olmak tizere gelismekte olan tlkelerin
sosyalist rejimleri, bagimsizlik sonras: konumlarini saglamlastirmak
icin li¢ hayati adim attilar. {1k adim, politikanin devletin yetki alanina
ve dogal kaynaklar tizerindeki kontroliine baglanmasiydi ki bu da ikti-
sadi artigin ulusal kalkinma projelerinde yeniden kullanilmasini sag-
layacakt1 (Petras, 1976; Amin, 1978). ikincisi, geleneksel toprak agasi
sinifinin siyasi gliclinii eszamanli olarak sinirlayan tarim reformuydu.
Uclinctst ise buytik 6lcekli finans ve sanayi kuruluslarinin ekonomik
olarak millilestirilmesiydi. Bu rejimler tipik olarak ithal ikameci strate-
jileri destekledi; sermayeyi kontrol etti, imalat, agir sanayi ve altyapiya
muazzam yatirimlar yapti. Bu modellerde tarimin modernizasyonu da
dahil olmak tizere, bilgi tiretimini endtstriyel kapasiteye baglayarak
ulusal bir modernizasyon projesi yurttilmustir. Bu son noktay: ka-
nitlarcasina, Irak’ta elektrik enerjisinin hizli bir sekilde yeniden tesis
edilmesi ve altyapinin - 1991 Korfez Savasindan sonra ambargo altin-
dayken Irak’in yerli miihendislik kabiliyetleriyle — kismen yeniden in-
sasi devlet gudimli bilgi tiretimi ve bunun ulusal teknolojiye uygulan-
masi arasindaki sinerjinin kanit1 olarak gosterilmektedir.

Arap sosyalist devleti, uretim araclarinin baslica sahibi ve toplumsal
Uriiniin el koyucusu/tahsis edicisi haline gelmistir. Arap sosyalist dev-
letlerinde, daha once de belirtildigi gibi, 6zel sektor tamamen ortadan
kaldirilmadi. Ozel sektor hizmetlerde ve geleneksel faaliyetlerde isgu-
clinlin kictik bir kismini elinde tutmaya devam etti. Devlet milkiye-
ti, bu kisitli 6zel sektorle yan yana var oldu; 6zel sektoriin genisleme
alani, iktidardaki devlet burjuva sinifi tam anlamiyla komprador bir
burjuvaziye dontstiikten sonra yeniden acildi.

Ekonomik planlama ve goreceli otarside hiikimet miidahalesi, az-
gelismisligin baglayic1 kisitlamalarindan birinin - ulusal kaynaklari
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harekete gecirmek icin gereken finansmanin - iistesinden gelmenin
yoluydu. ithalatin GSYH’ye oraninin diisiik olmas1 ve borg servisi icin
imtiyazli kosullar sayesinde ulusal para, uluslararas: finans piyasa-
sinin baskilari olmaksizin dolagima girmistir. Cari hesap reel ve ser-
maye dengeleri sanayi politikalarina uyacak sekilde tasarlandi. Doviz
kithiginin ulusal para ihraci tizerindeki etkisini hafifletmek icin gesitli
faiz ve doviz kuru politikalar1 devreye sokuldu. Bu donem, serbest pi-
yasa fikrinin sosyalizmin ve ulusal kurtulus hareketlerinin dtinya ¢a-
pinda ilerlemesine bagl olarak geriledigi bir donemdi. Alternatif bir
toplum modeli olarak Sovyet “sosyalizmi” tehdidi, neredeyse her yerde
kamulastirmaya dogru bu ideolojik kaymanin zeminini hazirlamaya
yardimci oldu. Devlet milkiyeti ve kitlesel mtidahale, piyasa meka-
nizmalarinin yetersizligi ve verimsizligi, yatirim stratejisinde sosyal
kontrol ihtiyaci ve gelirin daha esitlikci bir sekilde yeniden dagitilmasi
lzerine kurulmustu (Kalecki, 1976). Tim bunlar, ortaya c¢ikan neo-li-
beralizmin ve Irak'in isgaliyle sonuclanan birka¢ Arap yenilgisinin,
monetarizmin yiikselisinin ve Sovyetler Birliginin ¢okiistiyle feci bir
derinlik kazanan sosyalist ideolojinin derinlesen krizinin agirlig: altin-
da degisecekti. Yaklasik 1980°'den itibaren ABD-Suudi neo-liberalizmi
Arap tarihinin Sovyet-Nasircit donemini golgede birakt.

Devlet Burjuva Sinifi

Ordu ve ara tabakalardan olusan devlet burjuva sinifi, son sozi ordu-
nun soyledigi tek partili bir sistem araciligiyla devlet ve ekonomi tize-
rinde biirokratik kontrol uyguladi. Yapisal anlamda devlet burjuva sini-
f1, parti patronlarindan, askeri kuvvetlerin tist kademelerinden, devlet
biirokrasisinin en ust kademelerinden ve sendikalar ve kadin haklari
dernekleri gibi rejime bagli cesitli sivil toplum orgtitlerine liderlik eden
profesyonellerden olusmaktadir. Bununla birlikte, Arap diinyasindaki
tabakalasma tizerine yapilan calismalar, Arap rejimlerinin otokratik
dogasini Araplarin “kiltiirel zihniyeti” ile iliskilendirip aciklarken daha
dar bir yaklasim izlemektedir. Emperyalizm pratigiyle harmanlanmis
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irksal farklilasmanin gizlenmis bir bi¢cimi olan bu kiiltiirel paradigma,
Arap kiiltirtiinde ickin 6zellikler oldugunu varsaymaktadir. 2011°deki
“Modern ve Modern Oncesi Dénemlerde Ortadogu Ekonomik
Hayatinin Orglitlenmesinde Ekonomik Kurumlarin Roli” baglikli bir
konferansta, iki konusmaci ayr1 ayr1 1500 yillik iki regresyon yaparak,
15 yuzyil boyunca, ya bir hiikimdarin iktidarda kalma siiresi ya da
secilmis meclislerin sayisina gore Arap dlnyasinin daha istikrarli ve
daha demokratik goriindiigiini gosteriyordu (CMES, 2011). Degismez
kiltiirel degerlere atfedilen ve cok eskilere dayanan Arap tipi bir geri
kalmislik damgasi soz konusudur.®

Bununla birlikte, toplumsal siniflarin tarihsel olarak somut tanimla-
malarinda, yalnizca milkiyetle iliskileri acisindan degil, ayn1 zamanda
orgiitlenme bicimleri ve ideolojik egilimleri agisindan da ozellikle gu-
nimuz mali emperyalizmiyle iliskili olarak, Arap diinyasi olaganusti
bir ozellik sergiler. Arap dlinyasinda devletler bagimsizligini ilan eder
etmez emperyalist saldiriya ugramistir. Ulusal burjuvazinin karakteri-
nin karsitina - millilik karsit1 bir toplumsal sinifa - dontiistiigi milliyetci
gliclerin yenilgisiyle sonuclanan bu son ¢eligki, Arap modern tarihinin
Ustlinkorii bir okumasinda bile fark edilebilecek bir olgudur. Burada
Amerika Birlesik Devletleri artik biiyiik seytan olmaktan c¢ikip ilham
verici bir modele doniisiir. Ulusal cevre siniflarin emperyalizmle kars:
karsiya geldigi ve buiyiik 6l¢lide bu iligki tarafindan kurtarildig: kesisme,
teslimiyeti daha serbest pazarlar altinda baris ve refah olarak sekerle
kaplamanin diplomatik caligmasini icerir. Matar'in (2016) aktardigi saha
calismasinda, 2007'de sanayi tesvik politikas: baskanina, ABD boyle bir
adimi1 (Suriye’nin DTO’yve katilimini) reddettiginde, Suriye'nin DTO’ye
girmek i¢in neden ithalat koruma onlemlerinden vazgectigi soruldu-
gunda, Ust diizey btirokrat Suriye'nin ekonomik olarak saga kaydigini,
boylece daha sonra Israil ile potansiyel bir baris anlagmasi yapmayi ima
ederek siyasi olarak da saga kayabilecegini soyledi. WikiLeaks'in ifsa

6 Okuyucuya -her ne kadar simdiye kadar bunun tzerinde fazla durulmus olsa da-
Raphael Patainin The Arab Mind (Arap Akli) adli kitabinin ABD Disisleri Bakanli-
g1 personelini Arap diinyas: hakkinda bilgilendirmek icin tercih edilen el kitab:
oldugunu ve elbette kiiltiirel-irk¢t durusun 6zeti oldugunu hatirlatmadan edemeyiz.
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ettigi, ABD Disisleri Bakanliginin Arap diinyasindan muhalifler hakkin-
da aldigy bilgilerin ayrint1 diizeyi, kapitalist toplumsal siniflarin farkl
alanlar1 arasindaki organik baglar hakkinda bilgi vermektedir. Her halu-
karda bir ulusal grubun digeri karsisindaki sinifsal konumu ve somturge
sonrast Arap baglaminda ulusal ¢ikar, emperyalizme olan yonelim ta-
rafindan belirlenecektir. Sosyal siniflarin emperyalizmden yana ya da
emperyalizme kars1 siyasi duruslari, dar sendikaciliktan ya da ulusal sa-
nayilesmeye bagliliktan daha ¢ok, siyasi konumlarini belirleyen doniim
noktasidir. Siirekli saldiriya ugrayan ulusal egemen sinif, yalnizca kendi
isc¢i sinifina gore degil ayni zamanda emperyalizmle olan baglarinin gii-
cline orantili olarak tilkeleri yonetiyor.

Bu ara tabaka, isci sinifinin yonetici sinifa eleman saglayan farklilas-
mis bir kesimidir. Toplumun yonetiminde yardimci bir giic olarak ka-
bul edilir. Bagimsizlik sonrasi belirli bir Arap siyasi varliginin istikrari
kismen bu tabakanin etkinligine bagliydi. Petras (1976) ara tabakay1 —
maasl orta gelirli tabakalara yatay ve dikey olarak demirlenmis, kendi
siyasi ve ekonomik glindemi olan ve piyasa iliskilerini ve kapitalist ge-
lisimi devlet tesebbiistiniin genislemesi ve golgesi altinda destekleyen
bir tabaka - hem siradan tcretli is¢cilerden hem de geleneksel toprak
sahiplerinden farkli, sinif bilincine sahip ve bagimsiz bir toplumsal
katman olarak gormektedir. Petras'n modeli, pan-Arabizm ve sosya-
lizme yonelik popiilist cagrilarla iktidarini pekistiren ortak bir askeri
ve ara siif olan Arap sosyalist yonetici sinifinin hatlarini yakindan
takip etmektedir. Ancak bu sinif, kiiclik servet stoku ve Veblenci burju-
vaziye dykiinmesi nedeniyle daha genis emekgi siniflara baglilig1 zayif
olan bir sinift.

Aratabaka ve ordunun ittifaki, bazi geleneksel siniflarin (toprak sahip-
lerive somiirgecilikten gelen burjuvazi) kismen asinmasina ve ticretsiz
evrensel egitim, siibvanse edilen temel ihtiyaclar, konut ve saglik hiz-
metlerinin bir sonucu olarak biiyliyen yeni ve genislemis ara tabaka
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gibi digerlerinin desteklenmesine katkida bulundu.” Bu genislemis ara
tabakalar, teknokratik islerde ve devletin genis sosyal programlarinin
yuritilmesinde calisan profesyonellerden olusuyordu. Bagimsizlik-
tan hemen sonra, ulusal sanayi burjuvazisi, ya énceki somiirgeciyle
yakin baglar1 koptugu icin ya da bagimsizlik sonrasi kriz ¢ok derin ol-
dugu icin siyasi olarak sakatlandi ve devlet burjuvazisinin sinifsal ik-
tidar boslugunu doldurmasi ve biirokrasiyi devlet etrafinda konsolide
etmesi miimkiin hale geldi (Abdel-Malek, 1967; Hussein, 1971). Bu yeni
toplumsal tretim iligkileri icinde, devlet burjuvazisi sadece devlet ara-
ciligiyla tiretim araclariyla olan iliskisini degil, ayni zamanda sermaye
birikiminin hizini pekistiren boliisim diizenlemelerini de stirdirdi.
Bu rejimler altinda sermayenin o6rgiitlii boyutu buydu. Toplumsal bir
iligki olarak sermayeyi ve devlet burjuva sinifinin kacinilmaz kapita-
list bliytimesini koruyan siyasi bir stire¢ s6z konusuydu. Devlet iktida-
11 Uzerindeki kontrold saglamlastirmak, yeni gelisen bu sosyal sinifin
zenginligini saglamlastirma amacina sahipti. Daha esitlikci bollisim
talebi, bliylimeyi ve sermaye stokunu artirdi. Buna karsilik devlet de
yeni sinifin kendi genisleme hizina uygun olarak yasalar: yurtrliige
koyacakti. Daha istikrarli kosullar altinda, egemen askeri sinifla iligki
icinde olan is¢i siniflar1 orglitlenmelerini, milliyet¢i miicadelelerini
ve deneyimlerini koruyacak, bu da koylilik de dahil olmak tizere
bir biitlin olarak isci niifusun uyumunu etkilemeye devam edecekti.
Savas kosullar1 altinda, daha siki bir ulusal savunmay: siirdiirmek
icin iscilerin haklar1 kisitlandi. Toplumsal trtintn esitlik¢i yeniden
dagitiminin derecesi, rejimin istikrarini korumay1 amaglayan ic (isci
sinifinin talepleri) ve dis glic miilahazalariyla (emperyalist baski)
orantiliydi. Arap sosyalist doneminde ulusal gitivenlik ve kalkinma
hedefleri i¢ ice gecmistir. Kalkinma ve giivenlik arasindaki ilk biiyiik
ayrisma Misir'in 1978de Camp David Anlasmasi’ni imzalayip ABD yo-

7 Misir'da egitim alaninda nemli bir genisleme yasanmustir. Tlkokul kayitlar1 1952'de
1,4 milyondan 1965'te 3,5 milyona, tiniversite kayitlari ise 1952'de 35.000'den 1969'da
123.000°e yiikselmistir. Sanayiye eleman saglayan yliksek teknik okullara kayit orani
1952'de 1.320 iken 1969'da 34.000%e yiikselmistir (Misir Merkezi Istatistik Biirosu, Ge-
nel Gostergeler, Kahire, 1952-1970 200- 204).
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riingesine girmesiyle yasanacakti. Bir sonraki baslikta gortilecegi gibi,
bu adim zaten zayif olan Arap gilivenlik diizenlemesini iyice zayiflatt,
isci sinifinin glivenligini riske att1 ve Afrikanin biiyiik bir bolimiinde
ve Arap dlinyasinda emperyalist mtidahale i¢in yeni bir pencere acti.

Ozel kapitalist piyasalarda sermaye birikimi stireci, hisse ya da miilk
sahibi bireysel kapitalistler tarafindan organize edilen cesitli yasal
ve siyasi kurumlar araciligiyla yiirtttlirken, Arap sosyalizminde bu
surec devlet gorevlileri ya da onlarin istihdam ettigi yoneticiler tara-
findan organize ediliyordu (Abdel-Malek, 1971). Gerici yeniden dagi-
tim ve emperyalizme kars: ardi ardina kaybedilen savaslar sonucunda
sinifli toplumun dogasinda var olan celisgkiler arttik¢a, devlet kaynak-
larina sahip olan kapitalist devlet sinifi ile giderek kamulasan is¢i si-
nif1 arasinda bir i¢ catisma ortaya cikti. Proleterlesme orani (emegin
kamusallagsmasi gibi) artiyordu ve yetmisli yillarda ara sinifin milli
gelirden aldig1 pay, calisan niifusun genelinden daha yiiksek oranlar-
da artmaya basladi (Charafeddine, 1981). Bu olguya baska yerlerde de
tanik olunmustur. Kalecki (1976), ara rejimlerin genel durumu ile il-
gili olarak, biiyliyen kentsel isgiictinlin taleplerinin devlet burjuvazisi
lizerinde baski yarattigini ve sonuc olarak kirsal ve kentsel yoksullar
temsil eden Orglitlere karsi da baskinin artti§ini gozlemlemistir.

Arap sosyalizmi altinda sinifsal fay hatlar: giderek daha belirgin hale
geldi. Arap sosyalist projesinin son yillarinda, petro-havale bi¢ciminde-
ki dovize erisim, 6nce Misirda sonra da Suriye'de toplumun bazi ke-
simlerinin gozle gorilir zenginlik isaretleri sergilemesine izin verdi.
Ancak Irak kendine 6zgl bir durumdur: Yabanci kazanclarin sinifsal
boliinmelere catismalarin kendisinden daha fazla agirlik vermesi icin
fazla catismaya gomiilmiisti. Saddam rejimi altinda, yasalarin giici
golge piyasa doviz tiiccarlarinin isini cabucak bitirdi.

Devlet-burjuva 6nderligindeki kalkinmaya eslik eden ilk popiilist cogku-
yu, ozellikle ulusal sanayiyi koruyan duvarlar, petrol devletlerinden giz-
lice s1zan petro-dolarlar tarafindan zayiflatilip cokmeye basladikea, isci
sinifina karsi daha baskici onlemler izledi. Karaborsada alinip satilan
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dolar ve petro-dinarlar, Kérfezde benzer isleri yapan miihendislerde ol-
dugu gibi benzer beton islerinin yapilmasina ve yurtdisinda petro-doviz
cinsinden ifade edilen iilke ekonomisinde (Arap sosyalist lilkesi), geri
doniis ve doviz islemlerinin bir sonucu olarak iceride cok daha fazla ser-
vet elde edilmesine olanak sagladi. Arap sosyalist para birimi dolar kar-
sisinda ylksek oranlarda sabitlendi (bir koruma ¢nlemi) ve hevesli ara
sinif dolar icin resmi doviz kurunun birkac¢ katindan 6deme yapt1 (golge
ekonomi operasyonlar1) ve ekonomiyi ulusal para birimiyle doldurarak
devaliiasyon ve ulusal fiyatlarin diistirtilmesi i¢in baski uyguladi. Resmi
doviz kurunun sagladigi koruma, doviz kurunun reel diizeyde belirlen-
mesi ya da yerel para biriminin ABD'de dolarin satin aldig1 fiyata benzer
mallarin ne kadarini satin alabilecegi konusunda degildi. Gercek bir se-
viye oldugundan degil, ancak resmi doviz kuru, somurgecilikle onceki
glic dengesizligini gideren bir pazarlik pozisyonunu temsil ediyordu.
Ulusal ekonominin uluslararas: ticarette yansitmaya calistig1 kismen bu
glctli. Camp-David Anlagsmasinin dontim noktasindan bu yana, siyasi
belirsizlik ve is¢i sinifi temsilinden yoksun kurumlarin bir araya gelme-
siyle olusan belirsizlik kosullari, 6zel yatirimcilarin baslica girisimi olan
sanayiden yoksun ticaretten kisa vadeli profil elde etmeyi miimkiin kild1.

Kapitalist ve tliccar siniflar1 esanlamli degildir. Tliccar sinifi, parayi
refah liretmek ic¢in fiziksel unsurlara dontiistirmek yerine dolastirir
(Marx, 1867). Bu siirecte, mal tiretimi ve yeni deger yaratimindan ziya-
de mallarin dagitimi s6z konusudur. Merkantilist uygulamalarla elde
edilen karlar, fiyat artiglari yoluyla toplumun iiyelerinden tiiccarlara
yapilan bir deger transferidir. Bununla birlikte, Arap sosyalist rejimi-
nin yasadist piyasa islemlerine karsi gevsek tutumu, ordu ve devlet
burjuvazisinin bazi kesimlerinin bu tiir yasadisi doviz bozdurma faa-
liyetlerinden faydalandigini gosteriyordu. Bu gizli isbirligi nedeniyle,
ulusal varliklari emperyalistler tarafindan belirlenen fiyatlardan satin
alinmaktan koruyan ikili doviz kuru rejiminin (fiilen ¢oklu kurdur, an-
cak anlasilir olmasi i¢in ikili diyelim) duvarlari yikildi.

Bu ikili doviz kuru yapilari, ulusal tiketim paketini dovizdeki degi-
simlerden korumak ve farkli kalitelerdeki iiriinlere ya da yurt icinde
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Uretilen ve ithal edilen mallara verilen fiyatlar:1 dengelemek icin yi-
rurlige girmistir. Ikili doviz kurlari, ithalati diizenlemenin yani sira,
dolar sadece devlet araciligiyla elde edilebildiginden, ulusal pazarlari
korumak amaciyla ithal mallarin fiyatini1 orantisiz bir sekilde ytiksel-
ten bir tarife yapistyla iliskilendirilmistir. Tkili doviz kurlari, somiir-
geci devletin isgal altindaki ekonomilerden kendi para birimiyle en
iyi sekilde yararlanmak icin ulusal para birimlerini dusiik seviyelerde
fiyatlandirdig1 somiirgecilik giinlerinden kalan orantisiz bir gii¢ yapi-
sina hitap ediyordu. Ara tabakanin petro-dolar pesinde siyaseten saga
kaymasi ve sinif ittifaklarinin degismeye baslamasiyla birlikte para bi-
rimine yonelik saldirilarin en biytk ylkiini sendikalar ve isci sinifi-
nin daha az desteklenen kesimleri cekti. Ancak burada bir hatirlatma
yapmakta fayda var; ara tabakanin ve iktidardaki ordunun saga kay-
masindan 6nce, ABD onciiliiglindeki bolgesel askeri tistiinliik ve Camp
David Anlagmalar1 Misir’1 ortak Arap gtivenlik diizenlemesinden uzak-
lastirirken, diinya ¢apinda benzer bir saga kayma yasanmaisti.

Bu kategorideki Arap sosyalist yapilarinin ortaya ¢ikmasinin, biriki-
me eslik eden deger cikarma siirecinde radikal bir degisim olmaksizin
bir somiiri tliriinden digerine gecis oldugu ileri siirtilebilir (Petras,
1976). Uretimde artan makinelesme (sosyalist sanayilesme), somiir-
ge donemine kiyasla is¢i basina daha fazla tiretim anlamina geliyor-
du; agikeasi, tiretilen ek deger Arap sosyalist onlemleri altinda daha
esit dagitiliyordu. Kaynaklarin ulusal ekonomi icinde tutulmasi da
sosyalist performansin basarisi icin kilit oneme sahipti. Ulusal kay-
naklarin yeniden dolasima sokulmasi eylemi, degeri olusturan para-
sal (licretli calisma) ve parasal olmayan unsurlarin (insanlarin belir-
li bir yasam standardina sahip olmak icin ihtiya¢ duyduklar: seyler)
eski somirgecilere aktarilmasini engelledi. Gelismekte olan diinyanin
diger yerlerinde oldugu gibi, bagimsizlik ve Arap sosyalizminin yuk-
selisinden once, ulusal kaynaklara en az maliyetle ya da hi¢ maliyet
olmadan el konuldugu somirgeci deger aktarimi dongusi hikkim su-
riyordu. Sémiirgecilik sonrasi burjuva olusumundan devlet miilkiye-
ti onderligindeki olusuma gecis, kapitalist iligkilerin temel yapisinda
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sadece kozmetik degisikliklerle gerceklesmistir ki bunlarin en temeli
emek-ticret iligkisi ya da emegin kendi Uriiniu lizerindeki miulkiyeti-
dir. Ozellikle de emek siirecini dontistiiren, kontroliin iscilerde olmasi
gibi kilit bir unsur kok salmadi. Art1 degere el konulmasi, 6zel miilki-
yet yoluyla kontrolden farkli olarak devlet araciligiyla kapitalist sinif
kontroli yoluyla ilerledi. Arap sosyalist sanayilesmesinin tretkenligi
artirarak goreli art1 degeri yukselttigi, dolayisiyla gelirleri ve zenginli-
gi de artirdig1 soylenebilir. Devlet burjuva sinifi rotay: degistirene ka-
dar, artan tcretler ve sosyal altyapiya, ozellikle de saglik ve egitime
yapilan yeniden yatirimlar, degeri calisan siniflara hizmet olarak geri
dontistirdd.

Toplumsal degisim (6zellikle de somiirgecilikten Arap sosyalizmine
gecis) yasam kosullarindaki genel iyilesme ile dlgtilebilir. Refah aci-
sindan somiurgeci gecmisten koklu bir sapma yasanmis olmasi garip
olmasa da somiirtu iliskisi olarak sermayenin yerini korumasi da anor-
mal degildir. Onemli olan, daha fazla tiretkenlik ve esitlik¢i bollisu-
miin bunu takip etme derecesidir. Buna paralel olarak, Arap sosyaliz-
mi altinda gelir esitsizliginin azalmasina ragmen, isciler ve koyliiler
siyasi slirecte pasif katilimcilar olarak kaldilar; aktif siyasi miicade-
leler yoluyla devlete hakim olmak bir yana, ulusal gtivenlik kaygila-
rinin bir sonucu olarak devlete hakimiyetleri pasiflestirildi. Savas ve
devletin giivensizligi bir rejim paranoyas: ve zamana kars: bir yaris
durumu yaratti. Sosyalist rejimlerin askeri glivenlige oncelik vermesi,
isci sinifinin direnis kiltiirtinii emdi ve icsellestirdi, bu kiiltliriin itici
glicliniin altin1 oydu. Bu durum, neo-liberal asamaya gecildiginde
ozerk olarak orglitlenmesi ya da kazanimlarini savunmasi yasaklanan
isci kitleleri yaratmistir.

Dolayisiyla, bu sinif Arap tilkelerinin bagimsizlik sonrasi deneyimi,
kapitalist iligkilerin radikal yapisal dontisimiinden ziyade, tretimi
yoneten bir toplumsal iliski olarak sermayeye meydan okumayan, is-
cilerin lehine bir gecis olmustur. Sermayenin egemenligini sirdiirme
siirecindeki en 6nemli nokta, rejimlerin 6zerk isci sinifi 6rgltlerini,
devlet burjuvazisinin ve ara siniflarin yenilgiyi firsat bilerek deger
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aktarim musluklarini kendi lehlerine gevsetme hirslarini yansitan bir
bask: duzeyiyle fiilen ortadan kaldirmasidir. Bir anlamda yasananlar,
Cabral'n 1969'da sosyalist gecis donemlerinde onerdigi kii¢iik burju-
va intiharinin tam tersidir. Cabral, gelismekte olan bir devletteki sinif
manzarasini, ciliz bir sanayi is¢i sinifi, onemli bir kiiciik burjuvazi ve
kiictik bir elit ile esas olarak koylii olarak sunuyordu. Cabral (1969) ay-
rica somiirgeciligin gazabindan ¢ok az kisinin kurtuldugunu ve somiir-
geci baskinin kisisel deneyimine sahip kiictik burjuva siifinin biiytik
olasilikla devrimci siirece 6nderlik edecegini fark etmistir; ancak dev-
rimci basariy1 kiiciik burjuva sinifinin intiharina ya da devrimci ¢agda
ayricaliklarini sinirlayan giivencelerin bir sonucu olarak sermayeye
olan koleligini bir kenara birakmasina baglamistir. Kiiclik burjuvazi
liderligini iktidarin baskisindan koruyan ve ayricalikli konumlarindan
vazgecmesini saglayan yeni toplumsal kurumlar dogrudan demokrasi-
nin anahtaridir (Cabral, 1969; Meisenhelder, 1993). Arap sosyalizmi za-
manlarinda kiiciik burjuvazinin sinirlandirilmasi icin ideoloji, biling
ve irade glicti vardi, ancak kiiclik burjuvazinin acgozIliligiini engelle-
yecek radikal sosyalist demokrasinin kurumsal yapilar: eksikti.

Savagla baglantili kayiplar ve anavatana yonelik tehdit hi¢chir zaman
azalmamuistir. Savas kosullar1 altinda daha ytliksek diizeyde sivil 6zgtir-
liklere izin vermenin mimkin olup olmayacagini degerlendirmek
zordur. Her haltikarda, devlet onculiigiindeki kalkinma bu ekonomi-
leri somiirge sonrast kohne durumlarindan ¢ikarirken, Arap sosyalist
bilesik yonetici sinifi, sermaye iliskisinin “pozitif kutbunda” basitge
iktidar1 tistlendi. Daha sonra, artan bask: diizeylerinin, teslimiyeti ve
neo-liberalizme gecisi kolaylastiran prefabrike bir sosyoekonomik or-
tam islevi gordiigu ortaya cikacaktir.

Ulusal kiiltiirtin taleplerini karsilayan bir “Arap” sosyalizmine yapilan
vurgu, devlet burjuvazisinin bazi kesimlerinin buiylyen 6zel ¢ikarlari-
n1 gizledikleri bir perdeydi (Charafeddine, 1981). Arap tipi sosyalizmin
en 6nde gelen savunucusu Misirli hukukcu Ismet Seyfiiddevle idi. Arap
sosyalizminin temeli olarak diyalektik materyalizmin sozde ¢corak ma-
nevi zeminine karsi citkmay1 amaglayan “Insanin Diyalektigi” baslikli
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ayrintili bir felsefe gelistirdi. Yaklasimi Hegel'in zaman i¢inde ruhun
gelisimi olarak tarih kavramini tekrarlasa da materyalizmi maddenin
ruh lzerindeki ontolojik onceligine degil, tiiketim yoluyla insan nite-
liklerinin asagilanmasi gibi kaba kullanimina indirgedi. Biiylik eseri
Arap Sosyalizminin Temelleri'nde (1965), liretim araglarinin Yugoslav tipi
sahip-iscileri gliclendiren bir ahlaki kodun gelistirilmesini vurguladi.
Siyasi karar alma siirecine ozglirce katilan 6zerk is¢ilerin Arap sosya-
lizmine yaratici bir sekilde katilacagi inancini savundu. Onunki eklek-
tik bir sosyalizmdi, ama ayni zamanda Sedat tarafindan hapse atilan ilk
aciklik (acik iktisadi diizen) karsitt muhaliflerden biriydi (Charafeddi-
ne, 1981). Arap sosyalizmi, Sovyet tarzi tarihsel materyalizmin olmadi-
g1 bir sosyalizmdi. Iddiaya gore daha yliksek bir bireysel 6zglrligi ve
kiiciik isletme sahipligi haklarini (Sovyet benzeri kolektiflestirmenin
aksine koyliilere kiiclik parseller dagitan Misir toprak reformlarinda
oldugu gibi) stirdlirtiyordu ve ideal olarak kapitalizmin somurtisinden
de ayriliyordu. Charafeddine’e (1981) gore, milliyetci entelijansiyanin
yabanci sosyal recetelere, hatta Sovyet recetelerine bile stipheyle bak-
masina yol agan somiurgecilik altinda ulusal kiiltirin ugradig: tahri-
bat ve yabancilasma goz oniine alindiginda, Seyfiiddevle tarafindan
ongorilen Arap sosyalizminin 6zgiinliigii hakli gortlebilir.

Kolonyal Yagma ve Otesi

Gelismekte olan diinyanin bagka yerlerinde oldugu gibi, Arap sanayi-
lesmesi somiirgecilik altinda kisitlandi. Durinin (1969) on dokuzuncu
ylizyilin ortalarinda Misir tekstil iiretiminin Ingilizler tarafindan bo-
gulmasina dair anlatist klasik bir ornektir. Somiirgeci yagmanin ka-
nitlanmasi i¢in fazla bir sey gerekmiyor: Yirminci ytizyilin baslarinda
embriyonik bir sanayi merkezi olusturan Trablus, Halep ve Musulun
(1917) yeni ¢izilen ulusal sinirlarla boliinmesi, somiirgeciligin sana-
yi karsiti onyargilarini dogruluyor. Avrupa sanayilesmek icin diger
uluslarin sanayilesmesini sinirlamak zorundayd: (Emmanuel, 1972).
Somtrgecilik altinda her zaman oldugu gibi ticaret, kapitalist sinif
icin baskin faaliyet olmustur. Ve yaygin bir uygulama oldugu tzere,
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somturgeciler 6zerk bir burjuvazi yaratmadilar. Sémiirgecilik sonrasi
yillarda stitten kestikleri burjuva sinifi mali acidan zayift1 ve gercek
kaynaklar ya da uretken kapasite agisindan modern 6lcek ekonomile-
rinde kalkinmay1 tesvik etmekten acizdi. Kalkinmanin sanayilesme-
ye benzedigi varsayilirsa, ulusal burjuvazi disinda bir ulusal sinifin,
devletin olanaklarina el koyarak, endustriyel kalkinma sorumlulugu-
nu lstlenmesi gerektigi sonucu ¢ikar. Somiurgeciligin ve somurgecilik
sonrasi harabiyetin zararlarini telafi etme zorlugunun tistesinden yal-
nizca devlet kaynaklar: gelebilirdi.

Azgelismislige neden olan somirgeci yagmanin acimasiz gercekleri
ile bir tilkenin hayali bir azgelismislik noktasindan basladig1 “gec-ge-
lismislik sendromu” teorisi arasinda oldukga fark vardir. Geg gelis-
mislik sendromunun yeni bagimsizligini kazanan tilkelere muazzam
yukler getirdigi, 6yle ki bireysel girisimcilik faaliyeti yoluyla sorunlar:
cozme olasiliginin ortadan kalktig1 soylenmektedir (Buick ve Crump,
1986). Ancak “gec gelismislik” kulaga degerden bagimsiz ve politika-
dan yoksun geliyor; sanki bugilinlerde pek cok kisi, kendisi de somiir-
geci yagmanin urlni olan bir sanayi devriminin ortaya ¢ikardigi cep
telefonunu kullaniyor diye Avrupa barbarligini unutmak zorunday-
mis gibi. Somurge tipi yagma Arap diinyasinda hicbir zaman ortadan
kalkmadi ve emperyalist saldir1 1990’lardan sonra yeniden hiz kazand.
Sozde Arap “gec gelistiriciler” tarafindan siirekli bir savas durumuna
katlanildi. Bu savas sadece ulusal bir burjuva sanayi sinifinin ortaya
¢ikmasini engellemekle kalmadi, ayni zamanda 0zel yatirim risklerini
de o kadar arttird: ki uzun vadede yatirim yapmak neredeyse kaderci
bir eylem haline geldi. Bagimsizliktan bu yana, siyasi risk ve is¢i sinifi
temsilinden yoksun kurumlarin bir araya gelmesiyle olusan belirsizlik
kosullari, sanayiden yoksun kisa vadeli ticaretten kar elde etmeyi 6zel
yatirimecilarin baslica girisimi haline getirdi.

Burjuva sinifinin oynadig1 normal endistriyel rol, sermaye birikimine
siradan bir milliyet¢i burjuvaziden daha az bagli olmayan diger sos-
yal siniflara (ordu ve ara sinif) devredilmek zorundaydi. Askeri ve ara
tabakalardan olusan yeni sinif ittifaki, bireysel girisimcilikten farkli
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olarak toplumsal yollarla kalkinmay: saglamaya c¢alist: (Abdel-Malek,
1971). Boyle bir siireg, bliylik ekonomik, sosyal ve siyasi degisimlerin
ya devlet araciligiyla ya da Sovyet bloguyla ittifak yoluyla yukaridan
gerceklestirilmesinin onlind acti (Turner, 1984; Petras, 1976). Ancak
oncelik sirasini hatirlamak yerinde olacaktir. Kalkinmanin failinin
devletin icine ve c¢evresine nakledilmesine izin veren sadece kasith
olarak zayiflatilmis bir burjuvazinin biraktifi eylem boslugu degil-
di; Arap diinyasi lizerinde emperyalist olarak dlizenlenmis felaketler
(etnik olarak temizlenmis Filistin’e yeni yerlesen Avrupalilarla stirekli
savas hali, 1956 Siiveys Savasi, Cezayir Bagimsizlik Savasi'ndaki Fran-
s1z ntifus azaltma politikalar: ve benzerleri) ulusal liderligi ulusal ola-
rak kararli sosyal siniflarda arayan bir ortamin gelismesine katkida
bulundu. Geriye doniip bakildiginda, devlet burjuva sinifina is¢i sini-
fini1 siyasi slirecten ayirmak icin bir mazeret saglayan ulusal gtivenlige
yonelik tehlikeler o tarihsel donemde tartismasiz bir sekilde baskinds,
ancak neo-liberal toprak kaymasi basladiginda, isci sinifin1 siyasi s-
recte temsilden uzaklastirma politikasi, devlet burjuva sinifinin ken-
disini tartismasiz bir sekilde emperyalist bir ortaga dontstirmesine
de izin verdi.

Devlet onculiiglinde kalkinmadan 6zel sektor onciiliigiinde kalkin-
maya geciste, ylikselen bir Gini katsayis (gelir esitsizligi artis1), DTO
liberalizasyon standartlarina uygun bir ticaret politikasi, coklu déviz
kurlarinin kaldirilmasi, temel emtia fiyatlarinin serbestlestirilmesi (fi-
yat tavanlarinin kaldirilmasi) ve sermaye transferini kolaylastirirken
doviz kurunun dolara sabitlenmesi gerceklesti. Birlikte ele alindigin-
da bu onlemler tek bir igren¢ duruma isaret etmektedir: Degerin ya
da paraya gevrilmemis varliklarin ve deger yaratan kaynaklarin eski
somturgeci gliclere yeniden transferini kolaylastirmak. Boylece neo-li-
beral ideolojinin saltanati giderek daha sorgulanamaz hale geldi. Sos-
yalizm kisvesi altinda sermayenin temel toplumsal iliskilerini koruyan
devlet burjuva sinifi, kimi Suriye gibi yavas kimi Misir gibi aceleyle de
olsa, tam anlamiyla kapitalizme kaydi.
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Emperyalizmin neoliberal gecise eslik eden finansallasma evresin-
de, ciddi dengesiz gli¢ yapilar1 ve kaynak gaspinin bir sonucu olarak
Arap toplumlarinin maruz kaldig1 sosyal ve ekonomik parcalanma,
milliyetci sinif ittifaklarini ve yapilarini tahrip etti. Is¢i sinifi bilinci
duzeyinde, sosyalist ideoloji serbest diististeyken, varolus hali, artan
yoksulluk seviyeleri ve bu varolus halinin tarihsel kavranisi (insanla-
rin yoksulluklarinin nedenlerini anlamak i¢in kullandiklar: bilgi tarzi)
arasindaki ugurum genis bir alana yayildi. Insanlarin disiik tcretler
ve insanca bir yasam saglamayan hizmetler agisindan yasamlarinin
gercekte nasil oldugu, insanlarin sermaye iligskisini hedef alan sistem
karsit1 bir direnis olmaksizin bu yoksullugu mesrulastirmak i¢in be-
nimsedikleri sanrilarla orttisiiyordu. Kismen kamulastirilmis Arap
olusumundaki ickin kapitalist egilimler yeniden ytikselise gecerek 6zel
olani toplumsal olanla kars: karsiya getirdi ve kiiresel sermaye ile en-
tegrasyonu daha da zorladi. Bu sonuglar Arap dlinyasina 6zgu degildi,
ancak 1980’lerde kamu ekonomilerinin lizerine yagan ve gelismekte
olan kiicilik tilkelerin dayanamayacag: kadar agir askeri ve ideolojik ye-
nilgiler nedeniyle Arap diinyasinda daha yakiciydi.

Zayif Bir Arap Burjuva Sinifi

Tkinci Dlinya Savast’ni takip eden yirmi yilda, Arap diinyas1 nifusunun
yarisindan fazlasi kirsal kesimde kaldi ve sanayi proletaryas: isci
sinifinin nispeten Onemsiz bir oranini olusturdu (Turner, 1984).
Ticaretle ugrasan eski burjuva sinifi sermayeyi merkantilist bir sekil-
de dolastirdi. Para, mamul mallarin ithalatina biiyiik ol¢tide bagiml
bir bicimde ve yerel olarak tUretilen az sayida mala onemsenecek bir
katma deger eklemeksizin yeniden paraya dontisti. Girisimcilik be-
cerisi, sanayinin aksine ticari ticarete yonelmisti. Hem Berger (1958)
hem de Turner (1984) girisimciligin zayifliginin, tiiccarlarin ve kiiciik
perakendecilerin burjuva sinifinin biyiik bir bélimiini temsil etme-
sinden kaynaklandigi konusunda hemfikirdir. Dahasi, gercekte var
olan az sayidaki imalatct, tiiccar sinifinin kendi saflarindan ¢ikmustir.
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Sanayi isletmelerinin biiylik cogunlugu, genellikle dis ticaretle ugra-
san tuccarlar veya maliyeciler tarafindan kurulmustur. Hicbir ¢zel
sinif tek basina somtrge sonrasi kalkinmay: tstlenmek icin gerekli
sermayeye sahip degildi (Issawi, 1955). Ancak yatirimlar: engelleyen
girisimci psikolojisi degil, ulusal siyasi siirece hilkmetmeyi saglayan
savas ya da gasp uzerine kurulu emperyalist saldir1 potansiyeliydi. Sos-
yalist Arap devletleri Sovyet kampryla ittifak kurarak 6z savunmalarini
insa ettikleri, kaynaklar: ulusal diizeyde yeniden dagittiklar: ve is¢i ve
koylilerin sinif ici ittifakini saglamlastirdiklar: 6lctide, emperyalizmle
aralarindaki gli¢ dengesini diizeltme ve gelisme yetenegine sahiptiler.

Neo-liberal donemde yasanan toplumsal felaket, emperyalizmin Diin-
ya Bankasi ve Uluslararasi Para Fonu (IMF) politikalar1 araciligiyla
dikte ettirdigi yapisal teslimiyet kosullarinin bir sonucudur. Neo-libe-
ral cagdaki baski ve siyasi zulim, Arap sosyalist caginda tanik olunan
her seyi asmistir. Risk alan bir girisimcinin Arap baglaminda var olup
olamayacagini psiko-davranigsal varsayimlara dayanarak degerlendir-
meden once tarihsel baglami hatirlamak gerekir. Bicimsel risk hesap-
lanabilir ancak savasi varolus nedenlerinin bir parcasi haline getiren
nesnel ve kisisel olmayan sosyal kurumlarla ilgili belirsizlik tamamen
ongorilemezdir. Her haliikarda, en iyi kosullarda bile 6ngort aptal-
cadir; parlak Amerikali filozof Barrows Dunham’in (1955) sosyal be-
lirsizlik altinda karar vermeye iligskin sozleriyle ifade edecek olursak,
“Ongorl ve sonug ya da agiklama ve gercek arasindaki herhangi bir
uyum, ozellikle de zamansal diizende, grotesk adaletsizlik, muazzam
kotiiliikler, koti niyet, cinayet ve McCarthy ile dolu uzay ve zaman
dinyasinda tamamen tEsediifidir”.® Arap diinyasinin ¢ok az stikunet
donemi yasadigini; Ongorilemezlik potansiyeliyle dolu oldugunu
ve bu nedenle ongoriiniin zorluguna isaret etmek igin felsefeye bel
baglayacak kadarileri gitmeye gerek olmadigini da ekleyebiliriz. Yenilgi
ve emperyalist saldir1 savaslarinin yol actig1 sosyal ve makroekonomik

8 Dunham aslinda orijinalinde McCarthy diyor ¢linkii 1953 yilinda Temple Universite-
si'ndeki isini Amerikan Karsit1 Faaliyetler Komitesi 6niinde “isim vermeyi” reddettigi
icin kaybetti.
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yapisal degisimler, gelecegin aktleryal tipte bir degerlendirmesi i¢in
baglami nispeten istikrarli hale getiremezdi.

Iktidardaki Ordu

Baslica Arap sosyalist devletlerinde, somiirgeciler tarafindan egitil-
mis ordu, somirgeciligin ortadan kalkmasinin ardindan toplumsal
bir gii¢ olarak ortaya cikmistir (Abdel-Malek, 1968; Owen, 2004). Bu
ordular bagimsizliktan sonra biylimiistii ve subaylarin ¢cogu ara ta-
bakalardan ya da kiiclik cift¢ci koyliilerden seciliyordu. Emperyalist
tehditlerin yaratti1 gerilim ve Israil devletinin kurulmasi nedeniyle
silahl1 kuvvetler, Arap devletlerinin siyasetinde merkezi bir rol oynad.
Darbeler ve askeri rejimlerin yeniden dontisimdu, somirgecilik sonra-
s1 Suriye’'nin ve ayni 6lctide Irak’in ortak bir 6zelligiydi. Nasir'in popu-
laritesi nedeniyle Misir’da bu tiir darbeler yasanmamis olsa da Sedat
tarafindan gerceklestirilen “Mayis Islak Hareketi” (1971) bircok agidan
darbeye benziyordu. Suriye ve Irak’ta darbelerin daha sik goriilmesi,
her iki devlette de uluslararasi miicadelenin daha yogun olmasina
ve kendilerinden kaynaklanan istikrarsizlik faktorlerine baglanabilir
(Picard, 1988). Khuri (1982), gelismekte olan bazi bolgelerde ordunun
sinif iligkilerinin disinda bir araci olarak hareket ettigini, sivil islere
sadece isleri yoluna koymak ve kislaya donmek icin miidahale ettigi-
ni, ancak Arap diinyasinda boyle olmadigini ileri stirmektedir. Ordu
da dahil olmak tlizere herhangi bir grubun sinif iligkilerinin disinda
kalabilecegi fikri, siniflarin statik yapilar oldugunu ve insanlarin
icine dogduklari, orgtitli siyasi eylemlilik yoluyla tepki verdikleri
ve sosyal olarak konumlandiklar: tarihsel olarak belirlenmis sosyal
iligkiler olmadigini varsayar. Arap dinyasindaki silahli kuvvetler,
sinif iligkilerine ragmen degil, degisen sinif giiclerinin, 6zellikle de
ulusal burjuvazinin somirgecilikle olan itaatkar ortakliginin emriyle
otoriter bir glic elde etmistir. Simif iligkileri tarihin yapicilaridir
ve silahli kuvvetlerin ytkselisi tarihsel bir sonuctur. Askerler, sivil
islere dogrudan miudahale ettiler ve daha sonraki asamalarda devlet
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araciligiyla ekonomiye fiilen el koydular. Misir, Suriye ve Irak’ta ordu
baslica siyasi aktor ve hiikiimet araci olarak yiikseldi, ancak kamusal
gorunurligu rejimin istikrarina gore degisti.

Askerl olmayan postkolonyal rejimlerin ulusal burjuvazisinin hayal
kiriklig1 yaratan kalkinma performans: belirginlestiginde, ordu yu-
karidan bir devrim yoluyla “radikal” sosyoekonomik reformda oncii
roli Ustlenmistir. Vatikiotis (1972, ss. 12-13), Ortadogu bolgesinde ta-
nik olunan ve genellikle “yukaridan devrim” olarak adlandirilan si-
yasi ayaklanmalarin, isyanlarin ve baskaldirilarin devrim olarak de-
gerlendirilemeyecegini ve yalnizca “orta sinif muhalefetini” temsil
ettigini savunmaktadir. Ancak, eger “devrim” sosyal ve siyasi degisim
anlamina geliyorsa, o zaman bu darbeler onemli devrimlerdi. Su-
baylar, kitlelerin genis kesimlerinin isteklerini benimseyerek devlet
araciligiyla toplumsal taban lizerindeki hegemonyalarini genisletmis
ve saglamlastirmiglardir. Misir'da Nasircilik, Suriye ve Irak’ta Baas-
cilik, alt tabakalarin kosullarinin iyilestirilmesini destekleyen kap-
samli varlik dagilimi reformlari, altyap: projeleri ve agir sanayinin
gelistirilmesini tstlendi (Khuri, 1982). Devrim kavraminin, gercek
dinya siireclerinin bir anda 6l¢gmek zorunda oldugu bir tiir platonik
ideal olarak sofistike bir sekilde cimbizlanmasi, sosyal bilimden cok
teolojidir.

Literatlirdeki genis mutabakat orduyu ilerici bir toplumsal glic ve top-
lumsal degisim ve modernitenin bir araci olarak sunmaktadir (Abdel
Malek, 1971; Charafeddine, 1981). Ordunun is¢i sinifinin taleplerini
kismen karsiladig1 ve eski rejimin geleneksel siniflar1 olan toprak sa-
hibi aristokrasi ve somirgeci burjuvazinin etkisini azalttig1 da kabul
edilmektedir. Kokenleri feodal mutlakiyetcilige dayanan eski yonetici
sinifin aksine ordu, Arap diinyasinda toplumsal devrimci bir gii¢ ola-
rak hareket etti ve kadin haklar: da dahil olmak tizere medeni haklarin
temelini yenileyen yasalar ¢ikardi. Misir ve Irak anayasalarini taklit
eden 1973 tarihli Suriye Anayasasinin 45. Maddesi soyle demektedir:
“Devlet, kadinlarin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayata tam ve
etkin bir sekilde katilmalarini saglayacak tim firsatlar: garanti eder.
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Devlet, kadinlarin gelisimini ve sosyalist Arap toplumunun insasina
katilimini engelleyen kisitlamalar: kaldirir”.

Ordunun st riitbeleri ve tabani biiytik olctide isci sinifinin ve kiigiik
toprak sahibi koyliiliigiin iyi durumdaki kesimlerinden segilmistir. Kii-
cuk milk sahipliginin toplumsal ilerlemeyi engelledigi diisuntlebilir;
ancak bagimsizlik sonrasi kurtulusun ideolojik cogskusu ve Sovyet et-
kisindeki toplumsal idealler/programlar, korelmis etkilerin ya da top-
lumsal acidan gerici geleneklerin ilerlemeyi engellemesini 6nlemistir.
Daha sonraki bir agsamada, ordu emperyalist diktaya teslim oldugun-
da, onu komprador bir sinif olmaya iten kiiclik miilk sahipliginden
kaynaklanan atil bir kiiltiirel degerin dirilisi degil askeri ve ideolojik
yenilginin yol actig1 uysallikti. Araplarin arasindaki gerici ozelliklerin-
den otiirti atil oldugu iddias: (Bernard Lewis tarziyla) somurgeci-em-
peryalist hayal gliclinde biiyiik bir yer kaplasa da bu yaklasim, halkla-
rin “tarih-Gtesi ethos”unu onlar hakkinda bilinmesi gereken neredeyse
her seyi acikladigini diistindigi icin gercek sosyal bilime kabul edil-
memelidir. Araplarin dogas: geregi gerici bir tip olarak soyutlanmasi
tarih disidir ve tartisilamayacak kadar sagcmadir ve her durumda Arap
sosyalizmi altinda meydana gelen sosyal normlar ve davranislardaki
gercek degisimlerle celismektedir.

Ordunun degisen sinifsal bagliligini degerlendirmek i¢in, silahli kuv-
vetlerin farkli tarihsel donemlerde tstlendigi kilit ittifaklari incelemek
gerekir. 1960’larin sosyalist radikallesme asamasinda ordu ile yeni ge-
nisleyen ara tabakalar arasindaki siki eklemlenme, silahli kuvvetlerin
toplumsal taban tzerindeki hegemonyasini giiclendirmistir (Leca,
1988). 1980’lerin basindan itibaren zayiflayan ulusal giivenlik, isci si-
nifi glivenligi de dahil olmak tizere tiim gilivenlik seviyelerinde zay:f-
lik anlamina geliyordu, yani her seyden once isteklere kars: glivenlik.
1980’lerin baslarinda petro-dolarlar Arap sosyalizminin yari-otarsik
ekonomilerine sizmaya basladi ve goze carpan tiketim belirtileri or-
taya c¢ikti. Devlet burjuva sinifi gozle gorulur bir sekilde kapitalistlesti
ve popllist is¢i sinifi sdylemini terk etti. Ik bakista, bu burjuva egili-
mi, herhangi bir kapitalist gelisme tarzi altindaki esitsizlik dinamigi
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tarafindan yonlendiriliyormus gibi gortintyor. Ancak daha yakindan
bakildiginda, bu degisikliklerin militarize emperyalizmin bu 6nemli
petrol bolgesine yonelik saldirisi tarafindan kararli bir sekilde belir-
lendigi goriilmektedir.

1980’lere gelindiginde Misir coktan kamp degistirmis, Suriye Israil kar-
sisinda yalniz kalmis, Irak ise yeni bir savasa girmisti. Neo-liberaliz-
min ortaya ¢ikisiyla birlikte bu batakliklarin sosyalist kurumlara bask:
yaptig1 ve 6zel birikim potansiyelini genislettigi, profesyonellesmeye
giden daha hizli bir yol izledigi agiktir. Camp David Anlagmasindan
itibaren bir dizi bozguncu literatiir, otarsi ve sosyalizmin hatalarini ve
pragmatizmin makulligtini vurgulad: (Hassan, 2005). Ulusal egemen
siniflarin ve emperyalizmin ideolojik kenetlenmesiyle birlikte, gecis-
teki belirleyici anin ulusal sermayenin esitsiz kosullarini vurgulama-
nin biiylime egilimiyle pek ilgisi yoktu ama emperyalizme teslimiyetin
ortik sartlariyla ¢ok ilgisi vardi. Emperyalizmin bolgeye savas ve pet-
rol kanallar1 lizerinden angaje oldugunu ve biiyiimenin artan esitsizlik
kosullar1 altinda gerceklestigini hatirlayalim. Ticari olarak somiirmek
ya da stratejik gli¢ elde etmek icin yeniden somiirgelestirme durtisi,
ABD liderligindeki emperyalizmin Arap isc¢i siniflarini yoksullastirma-
s1 ve gligsuzlestirmesi anlamina da geliyordu. Arap diinyasinin petrol
ve savasin birlesik kanallari araciligiyla entegrasyon bicimi, Arap din-
yasinin bir yikicilik modeli ya da isci sinifi 6rglitlenmesinin popiiler
bicimlerinin yap1 sokiimii yoluyla kiiresel ekonomiye eklemlenmesini
gerektirmektedir. Savastan emperyal rant elde etmek, savasa daha
yatkin toplumsal kosullarin yaratilmasini gerektiriyordu ve stiregelen
kiresel asir1 uretim krizi altinda Arap ulusal varliklarinin tasfiyesi
devam ediyordu.

Irak’ta ambargo ve bitmek bilmeyen savas hali, devletin ekonomiye
yogun mudahalesini gerektirmistir. Rejim kit mallar1 karneye bag-
lad1 ve savas zamanlarinda ekonomiyi yapisal olarak zayiflatacak
neo-liberal politikalara girismesi miimkiin degildi. Irak'in Arap sos-
yalizmi bicimi, liderliginin bagimsiz konumu ve genis petrol rezerv-
leri, teslim olmasinin ancak isgal ve yeniden somiirgelestirme yoluyla
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gerceklesebilecegini ima ediyordu. 2003’teki ikinci Korfez savasindan
once bir noktada Irak liderligi, savasta kendi tarafina cekmek i¢in pet-
rol Uretimini neredeyse Fransiz ve Rus kartellerine rehin veriyordu,
ancak bu ABD'yi saldirganliktan caydirmaya yetmedi. Irak'in boyun-
duruk altina alinmasi Soguk Savas sirasinda da ABD tarafindan dusu-
niilmus, ancak Sovyetlerin niikleer kapasitesi o donemde caydirici bir
rol oynamistir. Emperyalizm icin Irak, ayakta birakilamayacak kadar
stratejiktir. Birka¢ diisman bolgeye bolmek ve stirekli i¢ ¢ekismeler,
gelecekte halkin egemenligini sarsan emperyalist bir modeldir. Irak'in
bir devlet olarak ¢okusi, glic dengesini militarist emperyalizm lehine
giivenli bir sekilde bozmak icin gerekli gortinmektedir. Terorin ylkse-
lisi ve bununla baglantili askeri-finansal rant primleri bunun bir 6rne-
gidir. ABD'nin Irak’ta istikrarli bir toplumsal yap1 kurma arzusunda ol-
dugunu distinmek hatalidir. Siddet olaylarinin devam etmesi, kiiresel
oneme sahip Korfez bolgesini militarize etmekte ve Irak’in toplumsal
yapisinin i¢ini bosaltarak artik kendi kendini idame ettiremez hale ge-
tirmektedir. Dar anlamda ve is¢i sinifinin devletteki temsil derecesine
gore, Irak’in kaynaklarini kesmek ve insanlar1 yerlerinden etmek onla-
r1 ucuzlatir, bu da sermaye icin avantajlidir clinki daha ucuz girdileri
kullanabilir ve fazla mallarini tiretken olmayan boélgelere satabilir. Bu-
nunla birlikte, Irak devletinin yikilmasi, uygulanabilir bir siyasi var-
lik olarak toplumsal formasyona eslik etmekte ve Israil'in bolgesel bir
stiper glic olarak ytikselisi, ABD liderligindeki emperyalist kampin ni-
fuzunu arttirmaktadir. Emekgiler kapitalistler aras1 boliinmelerden,
cikarci ve militarize sermayenin geri ¢ekilmesinden fayda saglarken,
boyle bir durum uluslararasi isci sinifi hareketinin potansiyel ilerle-
mesini engellemektedir.

Belirtildigi gibi, Arap sosyalizmi doneminde siyasi baski varken, neo-li-
beral donemde bu ti¢ tilkede istihbarat teskilatlar (ya da gizli polis), yani
muhaberat, en glicli kurum ve sosyal kontroliin ana araci haline gelmis-
tir. Sosyal haklarin gerilemesi ve tcretlerin diismesiyle birlikte, orgtitlii
emegin ve diger sivil toplum orglitlerinin bastirilmasi yeni bir yogun-
luk kazandi (Belqaziz, 2003). Varlikli kesimin tiiketimini sinirlayan ve
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kaynaklar1 kamu yatirimlarina aktaran devlet burjuva siniflari, 198071er-
de Batili tiikketim kaliplarini taklit etmeye ve buna bagl olarak baskiya
daha fazla dayanmaya baslayacakti. Adaletsiz boltistim kriziyle destekle-
nen ve Arap sosyalizmi tarafindan kismen giderilen somtirge sonrasi az-
gelismislik krizi, yeni kurulan askeri sinif, kiiresel finans eliti ve tliccar
sinif ittifakinin yonetimi altinda yeniden ortaya cikti. Gelir esitsizligi
artan bir oranda ytikseldi (Teksas Universitesi Esitsizlik Projesi UTIP,
cesitli yillar).” Bu yeni diizende ordu daha fazla giicti elinde toplad: ve
kalkinmanin (daha dogrusu kalkinmasizligin) 6znesi haline geldi. Ayak-
lanmadan bu yana ordunun Misir'daki hakimiyeti kesintisiz devam edi-
yor. Ordunun tst kademeleri, kendi ekonomik diizenlerinde ticari ¢ikar
cevreleriyle yakin iliski icinde oldular. Bunu da ulusal sanayiyi yavas ya-
vas yerinden eden, ithalata dayali bir kalkinma tarziyla baglantili olarak
yaptilar. Emekli olduktan sonra bir tuggeneral, belirli bir ithal {iriin ya
da ekonomik girisim tizerinde devlet tekeline sahip olmaktadir. Misirda
kamu sektoriiniin kaderi 6zel miulkiyete aktarilmak oldu.

Arap Sosyalizminin Diisiisii

Arap sosyalizmi, simdiye kadar tartisildig1 gibi, ordu ile bir ara tabaka
arasindaki sinif ittifak: tarafindan yonetilmistir. Bununla birlikte, ana
akimdan 6diing alinan resmi bir niteleme, bunun bir orta sinifin ya da
terimin Amerika Birlesik Devletleri'ndeki varsayilan kullanimina gore
isci sinifindan farkli olarak kabul edilen bir sinifin yonetimi oldugunu
ima etmektedir:'°

9 Gelir dagilim1 konusunda resmi kaynaklardan elde edilen veriler son derece yetersiz-
dir. UTIP skorunun tek basina gelir esitsizliginin yeterli bir temsili olmayabilecegini
bilerek, bu tahminde sadece gelir esitsizliginde keskin bir artis gosteren bir trend
boyunca varyasyonlari dikkate aliyorum.

10 Aslinda bu terim, kabaca, ev ve ev aletleri satin alabilen, istikrarli bir sekilde ¢alisan
is¢i anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bir sinif, insanlarin etkilesimde bulundu-
gu tarihsel bigimler ve gilic yapilar: tarafindan hayata gecirilen ve orgiitlii emegin
yoklugunda, sinif miicadelesi siyaseti araciligiyla gecim ve is istikrarsizlig ya da is-
tikrart i¢in daha kotl kosullar: tekrar tekrar yayan diger siniflarla iliskilerin sonug
vektorudir.
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Miilk sahibi orta sinif, sermaye, beceri ve 6rgiitlenme acisindan, Ortado-
gu'daki ekonomik geri kalmigligin hizla tistesinden gelmek ve toplumsal
degisime ayak uydurmak icin hiikiimetlerin topladig1 kaynaklar ve giicle
kiyaslanamaz [...] yalnizca sivil ve askeri politikacilar ve yoneticilerden
olusan bir ¢ekirdek etrafinda kiimelenen yeni, maasl orta sinif, devlet
aygitinin kontroliinii ele gecirerek statii, gii¢ ve refah arayisina onciilitk
edebilir gortinmektedir. (Halpern, 1962, s. 279)

Isci sinifi icindeki tabakalar arasinda farkli beceri diizeyleri ve ticret
6deme miktarlari ve bigimleri (6rnegin aylik veya haftalik maasa karsi
saatlik licret) temelinde yapilan bu ayrim, siyasi olarak insa edilmis
bir yanlis anlamadir. Bollimlere ayirma, bir sosyal sinifi diger siniflar-
la ya da daha spesifik olarak (Arap baglaminda) emperyalizmle iliskili
olarak gercek anlamda tanimlamaz. Sermaye birikimi stireci yoluyla
gelirleri yeniden Ureten tarihsel olarak verili toplumsal iliskiden farkl
olarak, sinifin cisimlesmesini belirli bir anda bir grubun gelir konu-
munda tek tarafli olarak olcer. Ikincisi, sinifsal olarak tanimlanmis
bir siirectir. Bir is¢i sinifinin biitlinliik derecesi, sermayenin ideolo-
jik glicli kargisindaki konumuna baghdir. Isci sinifinin para bigimin-
de ifade edilen toplumsal tirlinden aldig1 pay olan tUcretler, toplumsal
olarak yayilan tiretkenligi kisisel ¢cabaya indirgeyen ve beceri, marjinal
Uretkenlik gibi farkliliklar1 6ne ¢ikaran sahte bir bilim temelinde ve
her zaman sermayenin glicliyle iligkili olarak isci sinifinin kesimleri
arasinda esitsiz bir sekilde dagitilir. Daha genis bir ifadeyle, sermaye
bireysel uiretkenlik gibi abstirt tikel kosullar: bir fetis konumuna ytik-
seltirken, tikel olan genel kosul, yani toplumsal tiretkenlik olmaksizin
var olamaz.

Arap dinyasini fetheden sermayenin mantikli soylemi degildi.
ABD onciliigiindeki saldirganliin amaci hicbir zaman boélgenin
herhangi bir yerinde kalpleri ve zihinleri kazanmak olmadi. Bu
vahsi emperyalizm, iscilerin hayatlarinin ezen, degerlerini yok eden
ve boyun egdiren korkuncg bir glictiir. Dlinyanin dort bir yanindaki
stratejik kaynaklarin etrafina dagilmis olan ABD askeri usleri, ulusla-
rarast mali siniflarin gergek fiziksel formda viicut bulmus halidir. Arap
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sinif yapilarinin hicbirinin artik emperyalizmle olan bu militarist ilis-
kinin disinda var oldugu soylenemez. 1960’larda somiirgeciligin geri
cekilmesiyle birlikte emperyalizmin ulusal toplumsal siniflar tizerin-
deki etkisi azalirken, anti-emperyalist cepheler isci sinifi stratejisini
dar kesimsel kimliklerin tlizerinde tutarak canlilik kazandi. Ancak,
modern Arap devletlerinin emperyalizm tarafindan yeniden sekillen-
dirildigi olctide, burjuva siniflari1 da yeniden sekillendiriliyordu. Arap
sosyalist projesi emperyalist saldir1 ve i¢ parcalanma kombinasyonuna
yenik diiser diismez, “ulusal” burjuva siniflarin 6nceki somtirgeciler-
le ve emperyalizmle baglar1 yeniden kuruldu. Emperyalist galiplerin
ideolojisi Arap sosyalizminin basarisizligindan borglari, ithal ikame-
ci politikalar1 ve savas yorgunlugunu sorumlu tuttu. Ancak gercekte
sosyalist uygulamalar, ekonomik dinamikler ve sosyal onlemler konu-
sunda neo-liberal modelden daha iyi bir performans sergilemisti. Biit-
ce acigl, enflasyon ve issizlik dislik ve tolere edilebilir seviyelerdeydi
(bkz. bu boliimiin eki). Tahammiil edilemez olan, burjuva, asker ve ara
tabakalarin bagliliklarini ulusal tabandan yabanci arayislara kaydiran
askeri ve ideolojik yenilgi durumuydu.

Somiirgecilik doneminden sonra ortaya ¢ikan yeni egitimli “orta sini-
fin” sozde hayal kiriklig1 Bat1 karsitlign duygularini tirmandirmais ola-
bilir, ancak Bat1 karsit1 durusun gercek nedenleri cok daha karmasik
ve cok katmanlidir. Bunlar toplumsal bir alt tabakanin dalgali duygu-
larina indirgenemez. Anti-emperyalist pozisyonlar, emperyalizm uy-
gulamalarina ve somturgeci glicler tarafindan yaratilan kot kosullara
tepki olarak ivme kazanmustir. Tkinci Diinya Savast sonrast donemde
sosyalist ideolojinin ve ulusal kurtulus hareketlerinin ytikselen dalga-
s1, anti-emperyalist mticadeleye damgasini vurdu. Ote yandan, tiiccar-
lar ve bliylik perakendecilerden olusan Arap burjuva sinifi, somiirge
oncesi ve sonrast donemde kapitalist sisteme derinlemesine enteg-
re olmustu. Bu sinif emperyalizmin bir uzantis1 olarak hareket etti
(Amin, 1978). Batr'yla igbirligi yaparak ve kaynaklar: calarak yabanci
cikarlara hizmet ettiler (al-Hamsh, 2004, s. 40). Daha genel olarak Pet-
ras (1976), emperyal sermayenin gelismekte olan formasyonlara dogru
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kiiresel yayiliminin, ulusal burjuvaziyi ticaret, ortak girisimler, patent-
ler, krediler ve borg¢lar yoluyla kendi uluslararas: agina dahil ettigini
savunmaktadir. Bu baglantilar, bagimsizlik kazanildiktan sonra yerli
ekonomilerin mali ve teknik destek agisindan yabanci sermayeye olan
bagimliligini gliclendirmistir.

Arap burjuvazisi, somiirgecilik sonrasi donemde tiretken kapasite insa
etmek icin yetersiz mali ve maddi kaynaklara ek olarak, mesruiyet ka-
zanmakta da basarisiz oldu. Somtirgecilik sonrasi siiregelen esitsizlik
ve az gelismislik, sosyalist ideolojinin kok salmasiyla birlikte eski top-
rak sahibi ve komprador siniflarin tasfiyesine zemin hazirladi. Sovyet-
ler Birligi'nin devlet onciliigiinde kalkinmanin sosyal modeline 6rnek
tegkil etmesiyle birlikte, ordu ve ara tabakalardan olusan yeni iktidar
ittifaki Sovyet tarzi sosyalizme oykiindu. Devletin siyasi, ekonomik ve
sosyal faaliyetlere miidahalesinin 6l¢egi ve bicimi tilkeden tlilkeye fark-
lilik gosterse de bagimsizlik sonrasi yillarin egilimi ekonomide devlet
milkiyetinin artmasi yontindeydi. Bu bolimiin ekinde yer alan ista-
tistiksel kayitlarin da gosterdigi gibi, Anderson (1987) gibi ana akim
akademisyenler bile Arap sosyalist modellerinin buytimenin motoru
olarak hareket ettigini kabul etmek zorunda kalmistir. Artan borclar
ve ticari agiklarin sosyalizmin devam etmesini engelledigi yontndeki
uydurmalar, bu bolimiin ekinde gosterilen veriler tarafindan dogru-
lanmamaktadir. Sosyalist 0nlemlere yonelik akademik saldirinin tek
gecerli nedeni, emperyalist strateji lehine Arap sosyalist devletlerinin
zayiflatilmasiydi. Devlet burjuva sinifi, sanayilesme ve altyapiya odak-
lanarak kalkinma stirecine oncultk etti. Suriye Baas1 1960’larin orta-
larinda buiytk toprak reformlar: gerceklestirdi. Irak’ta Baas 1970’lerde
petrolu millilestirdi ve toprak ile petrol gelirlerini daha adil bir sekilde
yeniden dagitti. Misirda kamu iktisadi tesebbtisleri imalat sektoriin-
deki katma degerin yaklasik ytizde 60'1n1, Suriye'de ise yaklasik ylizde
55'ini olusturuyordu. Yeni kurulan bu kamu isletmelerinin tiretimi Mi-
sir'da GSYIH'nin ylizde 13'iinii, Suriye'de ise yiizde 11’ini olusturuyordu
(Richards ve Waterbury, 1990). Toprak reformu bu basarilara eslik etti
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ve artan tarimsal verimlilik kirdan kente goct kismen durdurdu.* Su-
riye 2006 yilina kadar tahil ihra¢c etmekteydi (AMF, 2007). Kapsamli
sosyal yatirimlarla yasam standartlar: 6nemli dlglide ylkseldi (Ayubi,
1995; Anderson, 1987).

Neo-liberal oncesi donemin bolgesel bliylime oranlari, sonraki neo-li-
beral doneme kiyasla daha ytiksekti.'? Bagimsizligin hemen sonrasin-
daki belirsiz ortamda devlet, tesis ve ekipmanlara yapilan uzun vadeli
yatirimlarin garantoru olarak hareket etmistir. Devlete ait sanayi ve
tarim bankalar1 ulusal projelere 6zel uzun vadeli faiz oranlariyla kredi
verdi. Kara liste olarak adlandirilan bir uygulama ulusal sanayiyi ya-
banci rekabetten korudu. Sermaye hesabinin sikilastirilmasi ve ¢coklu
faiz ve doviz kuru politikasi ulusal kaynaklar1 harekete gecirdi ve doviz
kuru istikrar1 sagladi. Stibvansiyonlar ve fiyat kontrolleri kirsal niifu-
sun yasam standardini yukseltti. O zamandan beri geri alinan toprak
reformlar: gida tiretimini énemli 6l¢lide artirmistir (FAOSTAT, cesitli
yillar).

Daha once de belirtildigi gibi, Sovyet kamulastirmalarinin aksine,
Arap sosyalizminde 6zel sektor kismen aktif kalmistir. Ornegin Cooper
(1983), arastirmacilarin Arap bolgesindeki “devlet kapitalisti” rejimler
olarak adlandirilan rejimleri karakterize eden kamu-ozel salinim-
larin1 goz ardi etme egiliminde oldugunu ileri stirmektedir. Cooper,
devlet kapitalisti rejimlerin toplumlarinin temel yapisini dinamik bir
kapitalist bicime ya da kapitalist olmayan bir bigime dontistirmekte

11 Arap sosyalizmi altindaki devlet burjuva sinifi, gida giivenliginin ulusal glivenligin
bir parcast oldugunu diisiintiyordu. Ciftciligi yiiceltti ve tarima biiylik yatirimlar
yapti. Elbette kir-kent farkliliklar: devam etti ama somiirgecilik dénemindeki kadar
degil. Neo-liberal ¢ag basladiginda, tarima yapilan yatirimlar azald: ve tarimsal tire-
tim de distl. Neo-liberalizm doneminde, 1980 ve 2010 yillar1 arasinda yaklasik 100
milyon insan kirdan kente go¢ etmis ve kendilerini bir kez daha yoksullukla kars:
karsiya bulmusglardir. 2011°deki Arap Bahar sirasinda ayaklanan grup, esas olarak
yoksullagmis kirsal go¢gmenlerin torunlarindan olusuyordu.

12 Ayrica, tim bolge neo-liberalizm 6ncesinde daha yliksek oranlarda performans gos-
termistir. Orta Dogu bolgesinin GSYH ve kisi basina GSYH biiylime oranlar1 1964-1974
déneminde sirasiyla ylizde 7.5 ve ylizde 4.8 olarak kaydedilmistir. Bu oranlar 1985-
1995 déneminde yiizde 2,9 ve ylizde 0.3%e dlismiistiir (Diinya Bankasi, 2009).



Arap Diinyasinda Sosyalizmin Yiikselisi ve Diislisu

basarisiz olduklari, dolayisiyla kamu ve 6zel sektoriin gesitli karigimla-
11, yani kamu sektoriiniin verimsiz oldugu karma ya da ortak sektorli
yapilar arasinda gidip geldikleri sonucuna varmaktadir. Dahasi, Coo-
per (1983, s. 458) Misir1 “devlet kontrolliinlin 6zel miilkiyetin rolini
ortadan kaldirmadig1” bir 6rnek model olarak sunmaktadir.

Cooper, birikim yapma giuidiisiiniin, hem devlet kontrolinden ka¢cma
gudiisiiniin oldugu tarim sektoriinde hem de devletin ekonomik kal-
kinmasindan kazang elde etme kabiliyetini azami dizeye ¢ikarmak
icin caba sarf edilen tarim disi sektorlerde her zaman mevcut ve giiclii
oldugunu belirtmektedir. Kamu sektoriinl verimsiz olarak nitelendi-
ren bu doktrinel ¢izgideki sorun, her tiirld devlet miidahalesini “devlet
kapitalizmi” olarak damgalama ve ardindan da ¢zel ¢ikar pesinde kos-
manin insan dogasina 6zgu bir sey oldugunu ve sosyalizmin 6ziine ay-
kir1 oldugunu varsayma 0zensizligidir. Kamu refahina kars1 6zel ¢ikar
arayisi, esas olarak devlet araciligiyla sermayenin hegemonyasi olan
toplumsal orglitlenme bicimi tarafindan kosullandirilmistir. Dolayi-
styla, kamu yararina karsi devlet etrafinda rant arayisi, sermaye ilis-
kisinin ideolojik glictintin bir sonucudur. Verimsiz oldugu varsayilan
kamu sektori neo-liberalizm altinda frenlendiginde, bu tlkelerdeki
tim sosyal yap1 kuyruk rizgarina kapilmistir. Verimlilik, sinif ¢ikarla-
riyla iligkili bir deger dlctitiidur. Issizlik sigortasinin yoklugunda kamu
sektord, istthdam yaratimi azaldiginda ve isgiiciiniin biiylime oraninin
cok altina distiiglinde bir refah yastig1 islevi gormustir. Kapitalizm
altinda, hangi bicimde ortaya cikarsa ¢iksin, 6zel tegvikler ve aligkan-
liklar hemen ortadan kalkmayacaktir. Bagimsizliktan hemen sonraki
donemde, 6zel sektorii motive eden hicbir bireysel tesvik cercevesi-
nin, kaynaklar ve finansman acisindan yapisal yetersizligi goz ontline
alindiginda kalkinma gorevini yerine getiremeyecegi inatci bir gercek-
tir. Tegvik olsun ya da olmasin, 6zel sektor gercek tiretim kapasitesi ve
finansman acisindan cilizdi. Dahasi, komprador sinifin ulusal mesele-
lere emperyal mudahaleyi hos gormesi, onu kalkinma gorevini yerine
getirmeye layik bir 6zne olarak gozden dustlirdd.
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Eskisosyalist Arap tilkelerineo-liberal serbest piyasa ve 6zel sektor 6n-
culiiginde yatirim mantigini takip ettiklerinde, genel olarak yatirim
oran1 1980'deki yaklasik ylizde 30’luk yliksek platodan 2010'da yaklasik
ylzde 20'ye dismiistiir (World Bank, cesitli yillar). Daha da onemlisi,
yatirim kalitesi kisi basina ¢ikt1 acisindan kotulesmistir (bkz. bu bo-
limiin eki). Arap diinyasindaki 6zel yatirimcilarin kapasite insasinda
onculiik edememeleri sadece finansman eksikligi veya jeopolitik
belirsizlikten degil, ayni zamanda petroliin bol oldugu bir bolgedeki
niifusu glicslizlestirerek ve yoksullastirarak petrolii kontrol etme
yoniindeki daha genis emperyalist hedeften de kaynaklanmaktadair.
Sosyalist donemde 0Ozel sektor, devletin mudahaleci modelinin
basarisindan bedava yararlaniyordu. Misir ve Suriye'de, 1960’larin
ortalarindaki bliyik kamulastirmadan sonra 6zel sektorden geriye
kalanlar, kamu yatirimlarindaki biiylimeye paralel olarak biiytidi.
Ozel sektor, sosyalist projenin tim asamalarinda asalak bir sekilde
hayatta kaldi. Ayni 0zel sektor, neo-liberal donemin yeni miulk
sahibi sinifina dontlisen devlet kapitalisti sinifina neo-liberalizm
kiltirini bulastirdi. Devlet kapitalisti sinifin yeni komprador sinifa
donlismesine katkida bulunacak mayalayici madde haline geldi.
Arap sosyalist dontistimiiniin daha radikal olmamasi, 6zellikle de
isci sinifi siyasi hayata dogrudan katilimdan uzaklastirildiginda, sos-
yalist devlet onculiigindeki kalkinma deneyiminin yapisal ve tarih-
sel olarak olumlu bir toplumsal déntisiim getirmedigi anlamina gel-
mez. Kamulastirmanin refah tiretimi tamamen geri dondiiriilemez
degildir, ancak bugline kadar tamamen ortadan kaldirilmasinin zor
oldugu kanitlanmistir.

Ancak Irak 6rnegi farklidir ¢linkii yiiksek petrol gelirleri kamulastirici
devlete refahi dovizle finanse etmek i¢in kaldirac¢ saglamistir. Irak, Su-
riye orneginde oldugu gibi yoksulluga ya da savasa yol agan neo-libera-
lizmden ziyade askeri yikimla dayatilan teslimiyet kosullar1 agisindan
da farklidir. Rejime sol bir perspektiften yoneltilen elestiriler, geriye
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dontip bakildiginda yerinden edilmis ve emperyalist glidiiye yardim
eden gizli bir amaci gizlemis gibi goriinmektedir.*

Ornegin Al-Khafaji (1986), Irak’taki “sosyalist” devletin 6zel sektori
ve ekonominin kapitalist bir devlete dogru gecisini gliclendirdigini
savunmaktadir. Al-Khafaji, 1970’ler ve 1980’ler boyunca Arap sosyaliz-
minin Irak modelini, devletin Irak kapitalizmini kuluckaya yatirmasi
ve kontrolli bir sekilde gelisimini desteklemesi ve izlemesi olarak ta-
nimlamaktadir. Suriye'de de durum boyle olabilirdi. Ancak Irak dev-
leti baglaminda, isgalin toplumsal formasyonda yarattig: tahribat goz
onunde bulunduruldugunda bu gozlemin bir anlami kalmiyor. Irak
mubhalefeti emperyalizme o kadar baglanmist: ki, olduk¢a gtilting bir
calismada, ABD’'nin uyguladigi ambargo altindaki yoksulluk ve sefalet
Saddam rejiminin para politikasina mal edildi. Eski Irak devlet bur-
juva sinifinin bagkanlik ettigi devlet, buglinkii Irak devleti degildir.
Esprili bir sekilde ifade etmek gerekirse, sosyalist Irak’ta 6zel sektortin
kuluckalanmasi s6z konusuysa, bu 6zel burjuva sinifinin yiikselisini

13 Gyorgy Lukacstan 6dling alirsak, etik disilik ve cirkinin estetik kategorisi, piyasa
ekonomisi ve kapitalizm altinda her yerde mevcuttur. Ekonomisi ve siyaseti “yara-
ticiliktan ve degerden tamamen yoksun” (Badiou, 2001) olan ABD liderligindeki em-
peryalizm tarafindan baslatilan sugun siyasi dizileri olarak anlasilan sermayenin ege-
menligine kars: sistem karsit1 miicadele disinda neredeyse her sey etik disidir. Etik,
uluslararas: finans sinifinin ve onun emperyalizminin ideolojisi, 6rgiitsel bicimleri
ve pratigi olan somuttan hakikat olarak c¢ikarilir. Somut olan Irak rejiminin igledigi
suglar ya da Irak’'in bombardimaninin yarattigi “sok ve dehset” degildir; Badiounun
terimlerini kullanmaya devam edecek olursak, bu hakikati cagristirmayan sahte bir
olaydir. Ahlaki durus, “tekilligi” Uclincti Diinya'da uygulandigi sekliyle Nazizm'den
¢ok az farklilik g6steren sermayenin bilylimesini durdurmaktir (Badiou, 2001). Ancak
mevcut emperyalizm savasg i¢in irksal bir gerekce 6ne siirmemektedir: Bir anligina
her tlirlii mazerete basvurarak ayrim gézetmeksizin 6ldlirmek suretiyle giictinii yeni-
den tesis etmektedir ve bunlarin basinda da kendi tirettigi sinif ahlaki ve insan hakla-
11 gelmektedir. Etik, evrensel olanin alaninda var olur ve hakikati, Marx'in tanimiyla
“tepeden tirnaga kan damlayan” sermayeden kaynaklanir. Etik, Badiounun dilini
kullanirsak, eger gerceklesecekse, bir insan haklari ve ahlak sorunu degil, kar yasasi-
na karsi tim insanlarin esitligi icin verilen temel bir savas sorunudur. Geriye doniip
baktigimizda, Irak rejimini isgalin gerekcesi olarak seytanlastirmak naiflik degil, en
bliytik kétiiliktii. Bulundugumuz noktadan bakildiginda, Irak rejiminin ihlallerini
Nazizme benzer bir tekillik olarak izole etmenin ve cezalandirmanin, kiiresel diizey-
de birikimin temel yolu olarak militarizmi gliclendiren ABD isgalini mesrulastirmak
ve pekistirmek i¢in Nazizm benzeri bir propaganda oldugu kolayca gortlebilir.
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saglamadi; bunun yerine yeniden somiurgelestirme ve toplumun yiki-
mina yol agti.

Irak’ta teslimiyet kosullar1 yapisal uyum programlar: aracilifiyla asa-
mali olarak belirlenmedi; silah araciligiyla Paul Bremer’in politikalar:
dayatildi. Juhasz (2004), Bremer’in ayrilmadan once Irak ekonomisini
serbest piyasa ideallerine uygun bir sekilde yeniden yapilandirmak
icin 100 emir yayinladigini ve gelecekteki secilmis yetkililer de dahil
olmak tizere hicbir Iraklinin bunlari geri alamayacagini belirtmistir.
Bremer, bombardimanlarin yok etmedigi ulusal sanayi ve tarimdan
geriye ne kaldiysa yikti. Irak’taki solun ¢ogunlugu emperyalist niyeti
kasitli olarak hafife aldi ve emperyalist yayilmay: mesrulastirmak igin
emperyalizm elestirilerini yumusatti.’* Eski bir somurgedeki milliyet-
¢i bir toplumsal sinif, sahip oldugu isci sinifi ittifaklar: ve emperyalist
merkezden uzak tuttugu mesafe nedeniyle milliyetcidir. Althusser-
ci bir ifade kullanmak gerekirse; anti-emperyalizm asir1 belirlenmis
biitin icinde oncelige sahiptir ¢linki temel celiski ABD liderligindeki
emperyalizme kars: ulusal devletin biitiinligli arasindadir. Irak’in yok
edilmesinin emperyalizm acisindan 6nemini kiicimsemek ya da daha
kotlisii, ABD'nin Iraka yonelik tiim saldirisini yanlis bilgilendirmeye
dayali bir hataya indirgemek abstirttur. Tarihsel olarak gecerli olan du-
rum, daha fazla emperyalist yayilma, petrol kontroli ve kaynak gaspi-
na yonelik glicli egilimleri yonlendiren sermayenin derinlesen krizin-
de yatmaktadir. Irak’ta 6zel sektoriin korunmasini kinamak yanlis bir
yaklagimdir. Bu yaklasim daha radikal kamusallastirma bicimleriyle
Irak’in savastan ve emperyalizmin petrol kontroli giindeminden kaca-
bilecegini varsayar. Kiiresel sermayenin yapisokiime ugratilmasi ana-
litik bir slire¢ degil, sinif miicadelelerinin, 6zellikle de cevre tilkelerde
emperyalizme karsi miicadeleden kaynaklanan sinif miicadelelerinin,
sermayeyi yoksul iilkelerdeki emekgiler lehine daha fazla reform ve
taviz vermeye zorladig1 gercek bir sistem karsiti stirectir.

14 Irak'in yeniden yapilandirilmas: konseyinin eski tiyelerinden Issam al-Khafaji istifa
kararini agiklarken “ighirlik¢i olmak istemedim” dedi (al-Khafaji, 2003).
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Tlm sosyalist Arap tilkelerinde devlet merkezli ekonomi, 6zel sekto-
rln isgal ettigi belirli nisleri korumustur. Ozel sektor faaliyetleri bi-
yuk o6lcekli imalattan ziyade perakende ve insaat sektorlerinde yogun-
lagsmistir. Bu isletmelerin girdileri devlet tarafindan stibvanse edilmis
ve tliketicilere yansittiklari fiyatlar, karlarini dengelemek icin sinirlan-
dirilmistir. Kamu isletmelerini korumak icin tasarlanan tarife duvar-
lar, ozel isletmeleri de yabanci rekabetten korudu. Devlet, tedarik ve
insaat sozlesmelerini 6zel sektore verdi ve ozel sektor karlari taseron-
luk yoluyla toplandi. Bu durum, devlet yetkilileri ile isadamlar: arasin-
da patron-musteri iliskilerinin dogmasina yol agmaistir. Ancak Batatu
(1986), 6zel sektoriin Saddam Hiiseyin hiikimeti altinda sahip oldugu
kaldira¢ glictiniin asgari diizeyde oldugunu belirtmektedir. Bu nokta,
tim Arap sosyalist rejimleri i¢in, yeniden dagitim yoluyla ulusal top-
lumsal bitiinliigiin gliclendirilmesini gerektiren anti-emperyalist bir
pozisyonu destekleme derecelerine gore degerlendirilebilir. Bu olu-
sumlara yonelik bagimsizlik sonrasi emperyalist saldiri, i¢ ekonomik
ve sosyal politikalar: da kosullandirmaistir. Teslimiyetlerine kadar, bu
kamulastiric: devletler savas riski altindayd: ya da savas halindeydi.
Dolayisiyla ¢atisma sirasindaki kitliklarin bir sonucu olarak temel
mallarin maliyeti zirve yaptiginda, 6zel sektor dogal olarak kamu sek-
torinin ekonomide daha genis bir rol aramasinin yetersizligini eles-
tirerek endiselerini dile getirecekti. Arap Baharindan itibaren 6zel
sektoriin basarisizligina, sadece sosyal agidan Olclilen verimsizligine
degil, daha ¢ok ulusal ¢ozilme i¢in nesnel zemin yaratmasina bakilir-
sa, bu devletler 6zel kaygilar1 ortadan kaldirmis olsalardi teorik olarak
daha iyi durumda olabilirlerdi.

Emperyalist saldirganlikla parcalanan Irak haricinde, Arap sosyalist
devletlerindeki 0zel sektor kalintilari1 gercekten de neo-liberalizmin
daha sonraki asamasinda 6zel sektor onciiliginde daha genis bir kal-
kinma i¢in embriyo gorevi gordil. Sosyalizm doneminde iktidarda olan
sinif, neo-liberal donemde 6zel sektore gecmis ve devlet miilkiyeti tize-
rindeki kontroliinii resmilestirmistir. Sefaletin aksine Misir ve Suriye'de-
ki egemen siniflarin 6zel servetlerindeki muazzam artiglar, bu kamudan
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ozele servet transferinin reddedilemez kanitlaridir. Emperyalizmin bu
bolgedeki egemen devletlere kars: yikim savaslarina girisme bicimi goz
onune alindiginda, Misir ve daha sonra Suriye o6rneginde, emperyaliz-
min diktasina boyun egmenin, topraklarina yonelik Irak tarzi emperyal
saldirganlig: onleyebilecek ya da geciktirebilecek bir sekilde ilerlemis
olmasi ¢cok muhtemeldir. Burjuvazinin kamusal diizenleyici kisitlama-
lar olmaksizin bliyiime ve sanayilesmeden uzaklasarak tiiccar moduna
gecme egilimi, devletin ¢okiisiine yol agan nesnel boliinmeleri pekistir-
menin yolunu acan somiurgeciler tarafindan zaten timar edilmisti.

ABD onciliigiindeki saldirganlik potansiyeli gercevesinde emperya-
lizm bombalar yerine (Irak’ta oldugu gibi) carpik ve emek karsiti bir
kurumsal baglamda neo-liberal a¢iklig1 giindeme aldi. Elbette Irak'in
yikimyi, liderliginin inatci tutumuna ya da neo-liberal politikanin orta-
ya koydugu sermaye kosullarina kismen teslim olmay1 reddetmesine
baglanamaz; Irakli yetkililere takip etmeleri i¢in ciddi bir liberallesme
programi sunulmadi. Irak’'in modern tarihi bir savaglar tarihidir ya da
tarih Irak’a tek bir alternatif sunmustur, o da savastir. Bolgedeki glicler
dengesi ve Soguk Savag'in sona ermesi emperyalizme kaybedemeyece-
gi bir firsat penceresi sundu. Yeniden sémiirgelestirme disinda, ABD
liderligindeki emperyalizm Irak’in “evet” cevabini kabul etmeyecekti.
Son zamanlarda (2003 Irak isgalinden bu yana) kiiresel ve bolgesel glic
dengesinin, Rusya ve Cin'in Suriye'deki pozisyonlar: da dahil olmak
lizere, Iran’1 Irak’in o zaman temsil ettigi yumusak nokta haline getir-
medigine dikkat edin. Irak'in yok edilmesi ABD'nin giliclinlii daha da
arttirmaktadir.

1950’lerde devlet ile ulusal burjuvazi arasindaki adil boliisiim tartigmast,
somiirgeciligin miras biraktig esitsizlik krizini ele almistir. Devlet, post-
kolonyalizmin son derece esitsiz dagilimi goz ontine alindiginda, toprak
reformu gibi esitleme tedbirlerini uygulamaya zorlamak zorunda kal-
mistir. Ancak, sosyalist glinlerde ortaya atilan 6zel sektortin emperya-
lizme karst miicadelede ulusal cephenin vazgecilmez bir unsuru oldugu
fikrl gercekler tarafindan dogrulanmadi. Neo-liberal donemde kalkin-
ma ve giivenlik arasindaki bagin zayiflamasi, 6zel sektor onciiliiglindeki
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politikanin basarisiz oldugunun kanitidir. Devlet burjuvazisi daha sonra
ozel sektort emperyalizme teslimiyet kosullarini yerine getirmek icin
kullandi ve kendisini tam tesekkiillii bir 6zel kapitalist sinif ve eski bur-
juvazinin bir ortagi olarak yeniden piyasaya stirdii. Arap sosyalist devlet-
lerinin iki blyiik yildirim saldirisinda Israil'e yenilmeleri ¢ok yonlidiir,
ancak Sovyetlerin ¢okiisiini takiben sosyalist ideolojideki daha fazla
geri cekilme, devlet burjuvazisine yliz cevirme icin ideolojik bahane
saglamistir. Bir miucbir sebebi andiran Sovyet ¢okiisii durumu olmasay-
di, bu toplumsal dontistimlerin ve sinifsal yeniden yapilandirmalarin
otokratik rejimler tarafindan gerceklestirilme kolayligi, geriye doniip
bakildiginda agik¢a goriildugu gibi, bu kadar sorunsuz olmayabilir ya
da isci siniflarinin etkili muhalefeti olmaksizin uygulanmayabilirdi.

Bagimsizlik sirasinda 6zel sektor krize batmus, itibar1 kaypak bir ulusal
baglilik damgasiyla zedelenmistir. Ozel sektortin yapisal eksikligi, yani
kalkinma i¢in gerekli olan 6nemli kaynaklardan yararlanma kapasite-
sinden yoksun oldugu asikardi. Arap sosyalist evresinde, kalkinmanin
gidisatini belirleyen an, sadece parti patronlari ve tiiccarlar arasindaki
ust diizey cekismeler degil, ayn1 zamanda uyumsuz devletlerin kapa-
sitelerini tiiketmek icin askeri giicle siirdiirtilen Israil-Amerikan ortak
baskilariydi. Devlet ekonomiye miidahale etmemis olsaydi, sermaye
stokunu modernize etmek ve gercek kalkinmay1 saglamak i¢in anlamli
net ilaveler yapilacag: stiphelidir.

Politikalar1 ve kalkinma sonuclarini ya sadece ic ulusal sinif olusumlari-
naya da emperyalist kampin ulusal meselelere disaridan miidahalesine
baglayarak birbirinden ayirmak zor bir istir. Ana akim genellikle neoli-
beral ideolojik 6nyargilarla ytikli analitik bir referans gercevesi kullanir.
Emperyalizmi yanlislarindan aklamak icin kalkinma politikalarindaki
eksiklikler i¢in ulusal gligleri suclayan bir dil benimser. Yolsuzluk, ana
akimin sik sik tekrarladigi bir nakarattir. Ancak ulusal meselelere di-
saridan midahale, devleti ve politikalarini olusturan sinif yapisinin bir
parcasini olusturur. Yolsuzluk, kamu varliklarinin yasadisi bir sekilde
ozel amaglar icin kullanilmasina elverigli bir ortam (neo-liberal politi-
kalarin, ozellikle de acik sermaye ve ticaret hesaplarinda para biriminin
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dolara sabitlenmesi ve kurumsal baglamda zaten devlet burjuva sinifi
tarafindan ele gecirilmis olan bir ortam) gerektirir. Arap kalkinmasinda-
ki felaketin ulusal unsurlarin mi yoksa emperyalizmin mi sucu oldugu-
nu sorgulamak, sosyal bilimi, sinif-iktidar iliskilerindeki belirleyiciligin
disa vurumu olarak olumsallig1 goz ardi eden kaba ampirizmin bayagi-
ligina ya da imparatorlugun kaprisine maruz birakir. Bu sinir 6tesi sinif
iligkisi kendi basina analitik bir nesne degil; bir tarih siirecidir. Sosyalist
Arap devletinde var olan sinif ittifaki ne olursa olsun, ABD liderliginde-
ki emperyalist merkeze olan mesafesine gore gelisimsel ya da gelisim
karsit1 olmustur. Isci stnifinin merkezcil giicline baglh olarak ulusal si-
nif olusumlari, emperyalizme kars: miicadele ile kalkinma sonuglarini
gercek ve ideolojik bigcimlerde birlestiren kosulu sekillendirir. Bu giig,
nihayetinde ulusal ekonomi i¢indeki kaynak akisini givence altina alir
ve kaynak cikiglarinin mekanlarini sikistirir ya da ulusal fiziksel ve bege-
ri varliklarin ucuzlatilmasi ve dolarize edilmesinin i¢ ice ge¢cmis eylemi
olan yolsuzlugun en ust diizeyine elverisli baglami diizenler.

Saad-Filhonun Jomoda (2005) Latin Amerika Yapisalciligt ve Bagimlilik
Teorisi uzerine yazdigi bolim, kalkinmanin koti sonuclarindan ulu-
sal burjuvazinin sorumlu oldugunu one stirmektedir; verdigi mesaj,
dinya pazarina tabi olmanin uluslarin kaderini belirledigi ve bunun
da dogrudan kalkinmadan sorumlu ulusal sinifin isi oldugudur. Zayif
egemen llkelerde, 6zellikle de Arap tilkelerinde ulusal olan pek bir sey
yoktur, ancak giderek birbirine baglanan bir diinyada uluslarin kaderi,
anti-emperyalist bir uluslararasi sinif ittifakinin varligina ve goreli gi-
cline bagli olmaya devam etmektedir. Bir ulusal burjuvazinin dogasi ve
davranisi, kiiresel sermaye ile biittinlesme bicimi ve ulusal ekonomiye
el koyma bicimi tarafindan belirlenir. Sinif, kisisel olmayan ve nesnel
olarak belirlenmis tarihsel iliskileri icinde, ulusal baglami asar. Maddi
temelliikiinin ve yeniden Uretiminin kokleri, ulusal sinif tarafindan is-
gal edilen nesnel zemini saglar. Tktisadi aciklik, fiziksel kemer sikma,
dolara sabitlenmis para birimi, azalan kapasite ve artan ithalat bagim-
lilig1 makro baglaminda dolar cinsinden sinirsiz genisleme, kaginilmaz
olarak ulusal burjuva sinifin1 komprador bir sinifa dontistiirecektir. Bir
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sosyal sinif, sahip oldugu pasaport acisindan tanimlanamaz. Tarihsel
olarak bir toplumsal sinif, ulus devletin modern bi¢iminin yerine gecer.
Burjuvazi, devlet araciligiyla refah arayisini orglitler. Onun igin devlet
yalnizca amaca giden bir aractir. Esas olarak etnik koken ya da ten ren-
giyle degil, toplumsal tiretimden elde edilen artiga el koyma iliskisiyle
tanimlanan bu toplumsal sinif kalkinmanin 6znesi, tarihin ve sosyal
bilimin konusudur. Buna gore, yenilgiye ugramis toplumsal formas-
yonlardaki bir ulusal burjuva sinifinin emperyalizme milliyetci gerek-
celerle ya da uzun vadede kendi ulusal is¢i sinifina milliyetgi yakinlik
temelinde bagli oldugu icin karsi ¢citkmasini beklemek, toplumsal sinifin
yeniden uretiminin materyalist mantigina ters diisen bir varsayimdir,
ozellikle de dolarin egemen oldugu finansallasmis cagda ya da sinif
emperyalizme harag¢ olarak kendi ulusal tabanini yok eden tarihsel
olarak verili ¢catisan iliski haline geldiginde.

Devletlerine yabancilasmis ve ABD onciliiglinde ya da tesvikiyle bom-
bardiman tehdidine maruz kalan Arap isci siniflar1 agisindan mevcut
kiiresel yap1 degismez gortinmektedir. Degisim sinifsal olarak belirlen-
mektedir ve Ortadoguda askeri iisleri bulunan muzaffer emperyalist
kapitalist sinif Arap devletlerinin belirleyici unsurunu olusturmaktadir.
Tarihsel olarak, Batili savas karsiti protesto hareketleri savasi durdur-
makta basarisiz olmustur. Kuzeyli isci aristokrasisi miicadeleyi ulusla-
rarasilastirmak yerine ulusallastirmis ve sanki tarihsel bir zorunluluk
degil de zengin Kuzey'in yoksul Glineye yaptig1 bir hayirseverlikmis
gibi savaglara son verilmesini istemistir. Kuzey'de daha liretken araclar-
la toplumsal zenginligin yaratilmasi, Gliney'in tiretken araclarinin gasp
edilmesi ve yok edilmesiyle miimkiin oldu. Hakim sosyal demokrat du-
rus, zenginlik yaratimina Batili bir ulusallik kazandirmais; uluslararasi
emegin organik baglarini koparmistir. Bugtine kadar bu basarisizligin
farkina varilmadi ve teori ile pratik arasindaki baglar i1s1ginda, Bati
sosyal demokrasisi yanlis nesneyi teorilestirdi ve yanlis teoriyi uygula-
di. Somurgelerdeki soykirim tarihinin sorumlulugunu kabul etmenin
bir emaresi bile yoktur, ki eger gercekten var olsayd: diinya tamamen
farkli olurdu. Bati Marksizmi tarafindan siklikla savunulan bu tiir bir
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Avrupamerkezci yaklagim, deger iligkilerinin ¢arpitilmasini temsil eder.
Buna gore Batili yasamlar, her zaman irk¢ilikla ic ige ge¢mis bir milliyet-
ciligin olctitlerine gore digerlerininkinden daha degerlidir. Meselenin
anlasilmasi ne milliyetci yapinin kapsami ne de atomize-bireyci bakis
acisiyla olur. Ancak isci siniflarinin toplumsal baglarinin gercek oldugu-
nu ve ulusal sinirlarin otesine gectigini anlamakla olur.

Yukaridaki tartisma, postkolonyal donemde Arap sosyalizmi altinda an-
tiemperyalist konumu Ustlenen devlet burjuva sinifinin daha sonra infi-
tah (kelime anlamiyla “agiklik’, neo-liberalizmin Arapca karsilig1) altinda
kendi toplumsal tabanina daha da yabancilagmasinin ve emperyalizmin
yakin bir miittefiki haline gelmesinin nedenlerini ézetledi. Infitah sira-
dan bir neo-liberal model degildi. Bretton Woods kurumlari tarafindan
dayatilan her kosula teslimiyetti. Jeopolitik rantlarla birlikte ulusal pa-
zarlarin agilmasi, ulusal Uretim kapasitesini diizlestirdi, koruyucu iki-
li doviz kuru diizenlemesini yikt: ve zahmetsiz Suudi kazan¢ modelini
yururlige koydu. ABD-Suudi yonetimindeki jeopolitik rantlara, kaynak
tahsisinin 0ziinde kapitalist bir cerceve olarak zaten belirtilmis olan
ideoloji eslik etti.”” Suclama oyunu ile bu geri ¢ekilmenin Arap diinyasi-

15  Kapitalizm 6ncesi Islami pratikle sadece yiizeysel bir benzerlik tastyan modern Islam
ekonomisi, laissez faire ekonomisine olan tutkusuyla neo-liberalizmi agmistir. Ornegin
Islami adaletin anlaminin modern Islam ekonomistleri tarafindan carpitilmasini ve
adaletin neoliberal piyasalarin hilesiyle esdeger hale gelmesiyle yeni bir boyut kazan-
masini diisiiniin. Onemli Islam iktisat¢ist Umar Chapranin su goriislerine bir bakalim:
(a) sinirsiz ticaretin, serbest sermaye akisinin ve piyasa acikliginin 6niindeki engeller
islami adaletin ihlali haline gelir (Chapra, 2014); (b) mallarin, insanlarin ve sermayenin
serbest dolagimi kalkinmay1 hizlandirir ve Islam’in 6nemli hedefleri arasinda yer alan
dayanisma ve entegrasyonu daha da giiclendirir (Chapra, 2001, s. 7); (c) neoliberal rece-
te kalkinmanin merkezinde yer alir ve bu tiir bir kalkinmanin éniinde durmak (Islami
agidan) adaletsizliktir (Chapra, 2001). Eski Islami diisiincenin modern diinyaya yansttil-
mas1 onemli niteliksel degisiklikler olmaksizin anlamsiz olabilir. Clinkd kapitalizmde
meta liretimi hakimdir ve en azindan ge¢mis tiretim bicimleriyle temel bir farklilik
alaninda, Islami dénemlerde var olmayan varliklarin ayristirilmast gerekliligi vardir.
Modern Islam iktisad1, neoklasik iktisat gibi, tarihi yanls bir sekilde zaman boyunca
devam eden homojen ticari iligkiler kiimesi olarak kurgulamaktadir. Modern kapitalist
piyasa gecmisteki Islami piyasaya ok az benzemektedir. Halifeler zamaninda piyasa
litks mallar ve takasla sinirli kaliyordu. Oyle ki kesintiye ugradiginda giindelik yasamda
biiylik bir bozulmaya yol acmiyordu. Buna karsin, kapitalizmde piyasa faaliyetleri top-
lumsal yasamin btiyiik boliimiini belirlemektedir.
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nin hatast mi1 yoksa kalkinma felaketlerine neden olan merkezin hatasi
mi1 olduguna karar vermeye calismak samimiyetsiz bir tartismadir. Bu
tartisma kiiresel birikimin, uluslararas: sinif iligkilerindeki giic iliskile-
rine tabi olarak degerlenen ve parasallasan, birbirine bagl bir sosyal
siirec oldugu noktasini gozden kacirmaktadir.

Kapanig Yorumu

Kilttiralist bir perspektiften bakildiginda, Uclincti Diinya'daki sinir-
l1 sanayilesme ve kalkinma, girisimcilik ruhunun eksikligine ya da
“kayip orta sinif sorunsalina” baglanmaktadir (Turner, 1984, s. 44).
Ancak, bu gortse karsin Poulantzas (1973) kapitalist sinifin sermaye
birikiminde baskin bir rol oynamasina ragmen, yine de bir boslukta
bulunmadigini savunur. Ona gore, devletin merkezi konumda oldu-
gu Uretim tarzinin butiinligl, toplumsal ve ekonomik dontsimin
belirleyici iligkisini olusturmaktadir. Poulantzas (1973), baslangic se-
viyesindeki Marx’tan hareketle, iretim tarzi 6nceden tanimlanmadan
sosyal smiflarin dogru bir sekilde belirlenemez veya tanimlanamaz
oldugunu belirtir. Kapitalist sistem Arap bolgesini turetim, mtibadele
ve kulturel iligkiler acisindan somirgelestirme ve hammadde ¢ikarma
yoluyla blinyesine kattigindan (Amin, 1978), Arap diinyasinin durumu
ozellikle vahimdir. Kapitalist toplumsal formasyonun icinde ve onun
tarafindan yetistirildigi soylenen girisimcilik ruhu, burada somiirgeci
yabanci kapitalistler tarafindan yonetilen ulusal bir yap: tarafindan
kisitlanmistir. Baran'in (1973, s. 385) hakli olarak isaret ettigi gibi: “Sa-
nayi kapitalizminin olmadig1 yerde sanayi kapitalistleri de yoktur”. “Gi-
risimci rolii” toplumsal olarak belirlenir, soyut bireylerin dehas: tara-
findan yaratilmaz. Arap diinyasindaki ¢cagdas sinif olusumu, ilk olarak
militarizasyonla somutlasan, petrol ve savasin birlikte belirledigi bir
eklemlenmenin urtnidur. Bu militarize eklemlenme yalnizca canl
bir girisimci sinifin evrimini engellemekle kalmamis, ayni zaman-
da Arap diinyasinda kalkinmanin planli bir sekilde durdurulmasini
da hizlandirmistir. Bu durum Arap dinyasina ozgui degildir, ancak
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gelismekte olan bolgelerdeki (0rnegin Afrika) savas bolgelerinde
kesinlikle bariz bir sekilde ortadadir. Sermayenin yeniden Uretiminin
metabolik hizinin, birikim krizinin derinligini karsilayacak olclide
toplumsal yerinden edilmeyi dayatti§1 noktada goriiniir hale gelir.

Gercek kalkinma basarisi, izlerini gercek zamanda birakir; bu izler,
cogu zaman oldugu gibi resmilestirilmis kisa vadeli/uzun vadeli ne-
oklasik bir sagmalik degil, sosyal olarak gliclendirilmis siirekli bir
biitunddr. Sosyalist Arap devletinin olumlu kalkinma etkisi gercek ve
kalic1 olmustur. Arap sosyalist devletlerini ve onlarin daha sonraki
mutasyonlar: olan neo-liberal rejimleri, her ikisinin de kapitalist ol-
dugu gerekcesiyle bir araya getirmek kendi kendini kandirmaktir ya
da Hegel'in benzetmesini yeniden ifade etmek gerekirse: Karanlik ge-
cede tiim inekler siyahtir. Gercek anlamda higbir sosyalizm bir gecede
yaratilamaz ve sosyalist liderlik, yalnizca tlicret sisteminin kaldirilma-
styla ilgili olarak degil, ayni derecede onemli olarak, belirleyici 6zel-
ligi, 6zel sorumlulugu toplumsal sorumluluga dontstiirmek olan bir
uygarlik dontisimi olarak sermayenin son izlerinin nasil ortadan kal-
dirlacag: stratejik hedefiyle ugrasmalidir. Ideal bir sosyalist devletle
kiyaslandiginda, bu Arap sosyalistleri sadece sosyalizm logosu altinda
gecit toreni yapan kapitalistler olabilirdi. Ancak bu hentiz ulasilmamis
bir idealizm karsisinda i¢i bos bir kiyaslama olurdu. Kuskusuz, bagim-
sizligin ilk agsamalarinda gerceklestirilen Arap sosyalist yatirimlari ve
esitlik¢i yeniden dagitim kalici bir etki birakti. Yasam standartlarini,
saghigl ve egitimi buylk olclide yiikseltmis olmak bile basli basina
onemli bir basaridir.

Kalkinmaya farkli baslangi¢ noktalari, sonrasinda farkli kalkinma bi-
cimlerine yol agar. Dolayisiyla, savas¢t emperyalizmin tehdidi altinda-
ki az gelismis bir Arap olusumunda ortaya ¢ikan bir sosyalizm, popt-
lizmi acisindan is¢i sinifinin taleplerine yanit veren bir demokrasiydi.
Bu ayni1 zamanda emegin sermaye karsisinda kiiresel zafer kazandig,
sosyalist teori ve pratigin daha yakin bir sekilde i¢ ice gectigi bir do-
nemdi. “Serveti ve topraklari esitleyin, sanayilesin ve kadinlara haklar
taniyin” seklindeki fikirler, zaten birlesik bir bagimsizlik ve sinif savasi
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vermis olan bir is¢i sinifinin taleplerinin 6zetlenmesinden baska bir
sey olamazdi. Yine de sosyalist Arap diizeyinde teori ve pratigin uyu-
mu, Tkinci Dlnya Savasindan sonra giiclenen kiiresel isci sinifina da
atfedilebilir. Somtrgecilik tasfiye edilirken Bati emperyalizmi savun-
madayd: ve kiiresel ideolojik tartismanin tavaninda tam istihdam ve
devlet mtidahalesi yoluyla yoksullugun ortadan kaldirilmasi vardi. Sos-
yalist orglitlenmenin ciliz boyutunu, burjuva demokrasisi kanallariyla
insani sosyalizme ulasabileceklerini diisiinen akademisyenlerin me-
galomanyak boyuna indirgemedikce, bu tarihin glinimtizde yeniden
canlandirilmasi soz konusu olamaz. Hicbir kiiciik tilke kendi basina
kamulastirmada basarili olamaz. Neo-liberal cagda, Arap diinyasinda-
ki sosyalist teori ve pratik, daha 6nce oldugundan daha fazla, herhangi
bir ulusal sinif miicadelesinden ziyade uluslararasi sinif miicadelesinin
sonuclariyla bulusacak ya da birbirlerinden ayrilacaktir.

Etik degerlendirme, teorinin teoriyle degil, teorinin pratikle kesistigi
noktadabaglar (Dunham, 1955). Kapitalist toplumsaliligkiler yerlesiktir
ve radikal sosyalist degisim, Arap diinyasi gibi Uclincli Diinya'nin baz
koselerinde sosyalizme basit bir bagliliktan daha fazlasini gerektirir.
Arap tilkelerindeki diisiik kalkinma diizeyi ve yar1 feodal despotizmin
izleri goz online alindiginda, Arap sosyalizmi kendi basina emek
surecine eslik eden baskiy1 hizla azaltamazdi. Arap sosyalist modelinin
basarisizligi, Arap sosyalizminin 0zel bir markasindan ziyade genel
olarak sosyalizmin kaybiyla ilgilidir.
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Ek: Sosyalist Donemde iktisadi Gostergeler

Tablo 1. 1960-1979 ve 1980-2011 donemleri icin sabit yerel para birimi cinsin-
den yillik ortalama kisi basina reel GSYIH biiylimesi, reel GSYIH biiylimesi ve
calisan basina ¢ikti bliyime oranlari (%)

1960-1979  1980-2011

Suriye 3.8 1.2
Kisi basina GSYIH biiylime oranlar1 | Irak 6.8 2.1
Misir 3.5 2.3
Suriye 7.1 4.0
GSYIH biiylime orani Irak 10 4.9
Misir 5.5 4.3
Suriye 4.5 0.5
Isci basina cikti Irak 8.6 1.2
Misir 3.3 2.2

1980'den onceki veri mevcudiyeti nedeniyle, oranlar Irak icin en az 10, Misir i¢in 15 ve
Suriye icin 20 ardisik gozlem kullanilarak hesaplanmaistir. 1980 sonrast donemde Suriye
ve Misir'in ekonomik performansi daha ¢ok petrol gelirlerine bagli olmustur. Veriler,
biiylime ve isci basina ¢ikti agisindan sosyalist Arap doneminin agik ara daha iyi perfor-

mans gosterdigini ortaya koymaktadir.
Kaynak: Penn Tablolar1 (Feenstra vd., 2015).

Tablo 2. 1960-1979 ve 1980-2011 donemleri icin enflasyonun en yliksek ve en
diistik noktalari ve ardindan enflasyon oranlari i¢in modal aralik ve ortalama

Misir

Irak

Suriye

1960-79

-1,6 ve %10 (modal aralik %4-5),
ortalama %5,6

1980-2011

5ve %25 (modal aralik %12-13),
ortalama %14,5

-1 ve %4 (modal aralik %3-4),

ortalama %4,5

5ve %450 (modal aralik %23-26).

ortalama %65

-4 ve %10 (modal aralik %4-5),
ortalama %5,5

7 ve %60 (modal aralik %13-15),
ortalama %12,2

Bu tablodaki veriler, Arap sosyalist doneminde enflasyon oranlarinin ortalama olarak

daha diistik ve istikrarli oldugunu gostermektedir. Enflasyon oranlarindaki yiiksek var-

yasyonlar nedeniyle, mod veya modal araliklar merkeziyetciligin daha iyi 6l¢iitleridir.

Kaynak: Diinya Bankasi, WDI, cesitli yillar.
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Tablo 3. 1960-1979 ve 1980-2011 Dénemleri Icin Ortalama Issizlik Oranlari (%)

1960-79 1980-2011

4.2

Irak bu tabloya dahil edilmemistir ¢linkii Irak’a ait verilerin cogu WDI veri tabanindan ¢1-
karilmistir. Arap sosyalizmi altinda issizlik oraninin ¢ok daha diisiik oldugu aciktir. Arap
sosyalizmi doneminde issizlik oraninin él¢timii daha dogruydu ciinki isgiicli kaynag:
planlama prosediirlerinde ve girdi-¢ikti modellerinde diizenli olarak arastiriliyordu.

Kaynak: Dlinya Bankasi, WDI, cesitli yillar.

Tablo 4. 1960-1979 ve 1980-2011 donemleri i¢in Gayri Safi Milli Gelirin ylizdesi
olarak ortalama toplam bor¢ servisi (%)

1960-79 1980-2011

* Suriye i¢in zaman serisi 2007'de sona ermektedir.

Kaynak: Diinya Bankasi, WDI ¢esitli yillar.

Tablo 5. 1960-1979 ve 1980-2011 donemleri icin Gayri Safi Milli Gelirin ylizdesi
olarak yatirim orani ile tasarruf orani arasindaki farkin ortalamasi (%)

1960-79 1980-2011

Suriye'deki fark once ve sonra ayni kalsa da neo-liberalizm doneminde dis yardim ve

kredilere bagimlilik artmistir ¢clinkii agik sermaye hesaplar: altindaki devlet artik ulusal
aracglarla kanitlanmis yeni krediler verme konusunda giivenilir veya etkili degildir.

*Suriye i¢in seri 2007'de sona ermektedir.

Kaynak: Dlinya Bankasi1, WDI cesitli yillar.
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EMIR SEKIB ARSLAN

(1869 - 1946)

Libnanli yazar, politikaci ve fikir adami

Emir Sekib Arslan, 1869'da Siiveyfat'ta Arslan, Diirzi bir ailenin mensubu ol-
dogmus ve Amerikan okulunda egiti- masina ragmen ailesinin Siinnilesti-
mine baslamistir. 1886'da Muhammed gini iddia eden bir kisidir. Kendisi ve
Abduh'un o&gretmenlik yaptigi Med- kardesleri Siinni egitimi gormiusler ve
resetii’s-Sultaniyye'ye gecis yapmustir. hayatlar1 boyunca Siinni Misliiman
Muhammed Abduh’tan akaid ve fikih olarak yasamiglardir. Cemaleddin Ef-
dersleri almis ve bu okulda Tiirkce gani ve Muhammed Abduh’un fikirle-
6grenmistir. 1892'de Paris’e gidip don- rinden etkilenen Arslan, II. Abdiilha-
diikten sonra Istanbulda Cemaleddin mid'in Pan-islamizm politikalarinin
Efgani’nin sohbetlerine katilmis ve on- gliclu bir destekcisi olmustur. Osmanli
dan etkilenmistir. Imparatorlugunun hayatta kalmasi-

1908'de Jon Tirkler'in iktidara gelme- n, ummetin Polur'lmesme ve A_Wu_
siyle Suf kaymakamligina getirilen pa emperyal giicleri tarafindan isgal
Arslan, 1911'de gizlice Trablusgarbia edilmesine kars: tek garanti oldugunu
giderek Italyanlara kars1 miicadele et- sziwu.n'mugtur. Osmanhcllfk ve Islzirnm
mek i¢in Osmanli ordusuna katilmis- L2832ty WSl Rl ] QAT

tir. Aym1 yil Istanbula donmiis ve Ki- diistinmustir.

zilay'da mtfettislik gorevi verilmistir. Arslan, Islamn modern diinya ile
1914te Meclis-i Mebusanda Havran’ uyumlu hale getirilmesi i¢in Islam’in
temsil etmistir. I. Diinya Savasinda oziinden ve esaslarindan sapmadan
Suriye'de ayrilikct Araplari Osmanli sa- bir reformun gerektigini savunmus-
fina cekmek icin ¢cabalamis ve Cemal tur. Bu nedenle, Arslan Islamin mo-
Pasa'ya yardimci olmustur. Savas bas- dern diinya ile uyumlu hale getirilmesi
ladiktan sonra 2 yil Suriye'de kaldiktan icin Islam'n yeniden yorumlanmasi
sonra 1916'da Istanbula donmiistiir. ve anlasilmasi gerektigine inanmistir.
Ardindan 1917 yilinin sonunda hususi Ancak, Arslan Islam’n &ziinden ve
bir vazife i¢cin Almanya'ya gonderilmis esaslarindan sapmadan bir reformun

ve uzun bir siire Avrupa'da kalmistir. yapilmasi gerektigini vurgulamistir.



Yasadigi Yerler: Beyrut, Sam, istanbul, Paris

Gorev Yaptigi Kurumlar: Medresetii’s-Sultaniyye, Meclis-i Mebusan

Onemli Eserleri: Bakiiretii nazmi’l-Emir Sekib Arslan, Divanii Emir Sekib
Arslan, en-Nehdatii’l-’Arabiyye fi’l-’asri’l-hazir, el-Vahdetii’l-’Arabiyye

Hareketli bir siyasi aktivist olmasi-
nin yani sira kalemi kuvvetli bir mu-
harrirdir ve bazisi biyografik olmak
lizere cok sayida eser kaleme almis-
tir.  El-Vahdetii'l-’Arabiyye (Araplarin
Birligi) adli eserinde, Araplarin ve
Tirklerin Osmanli Halifeligi etrafinda
birlesmeleri gerektigini savunmustur.
Li-Maza te’ahharel-miislimun ve li-ma-
za tekaddeme gayruhum isimli eserinde
Arslan, Islam diinyasiin gerilemesi-
nin sebeplerini aragtirmistir. Arslan’a
gore, Islam diinyasinin gerilemesi,
Islam’in 6ziinden sapilmasi ve Islam
diinyasinin modern diinya ile uyumlu
hale getirilememesi sonucunda ger-
ceklesmistir. Bakiiretii Nazmi’l Emir
Sekib Arslan ise on yedi yasinda iken
nesrettigi divamidir. Tarithu gazava-
t'l-’Arab fi Fransa ve Suvisre ve Italya ve
Cezairi'l-bahri’l-mutavassit isimli ese-
rinde Arslan, Araplarin Fransa, Isvic-
re, Italya ve Cezayir'deki savaslar1 hak-
kinda bilgi vermistir. Arslan, bu eserde
Araplarin birlik olmalarinin 6nemini
vurgulamistir. Arslan'in pek cok eseri
Tilirkceye cevrilmis ve yaygin bir sekil-
de okunmustur.

Arslan, Islamcilik, Osmanlicilik ve
Pan-Islamizm fikirleri {izerine yogun-
lasan eserleriyle Arap diisiincesini et-
kilemistir. Arslan, Islam dinyasinin
biitiinlesmesi gerektigini savunarak
Arap dislincesine 6nemli bir katki
saglamistir. Arslan’a gore, Islam diin-
yast Osmanli Halifeligi etrafinda bir-
leserek giiclenebilir. Ancak Osmanl
Devleti dagildiktan sonra Arslan artik
bir pan-Arapgi olarak ortaya ¢ikmistir.
Onun bu gortigleri Arap disiintirleri
lizerinde daha fazla etkili olmustur ve
Arap diinyasinin birligi fikrine katki
saglamistir.

Ayrica, Arslann  Islam'n  modern
dinya ile uyumlu hale getirilmesi ge-
rektigi fikirleri de Arap diisiincesini
etkilemistir. Arslan, Islam diinyasinin
modernlesmesi igin Islam’in yeniden
yorumlanmasi ve anlasilmasi gerek-
tigini savunmustur. Bu fikirler, Arap
diistincesinde Islam''n modern diinya
ile uyumlu hale getirilmesi konusunda
bir tartisma baslatmistir.



Birinci Arap Kongresi

Arap toplumlarinin durumunu ele almak
lizere Arap entelektiiel ve aktivistler
tarafindan diizenlenen kongre

Kurulus Tarihi: 1913

Bulundugu Yer: Paris

Kurumun Etkisi: Arap milliyetci diistincesinin gelisiminde énemli bir adimdir.

Birinci Arap Kongresi, 1913 yilinda
Fransanin bagkenti Paris'te gercek-
lesen tarihi bir olaydir. Kongre, Arap
diinyasindaki siyasi durumu tartismak
ve Arap milliyetciligi davasini destek-
lemek amaciyla Suriyeli yazar ve ga-
zeteci Abdurrahman el-Kevakibi lider-
ligindeki bir grup Arap entelektiiel ve
aktivist tarafindan diizenlenmistir.

Kongreye aralarinda Maisir, Suriye,
Libnan, Filistin, Irak ve Yemen'den
temsilcilerin de bulundugu Arap diin-
yasinin dort bir yanindan delegeler
katildi. Arap entelektiielleri ve akti-
vistlerinden olusan bu kadar cesitli bir
grup ilk kez ortak kaygi konularin: tar-
tigsmak lizere bir araya geldi.

Kongre'de delegeler, Osmanli Impara-
torlugundaki Araplar icin daha fazla
siyasi temsil ihtiyaci, Arap kiiltiirel
kimliginin desteklenmesinde egitimin
rolii ve Arap tlilkeleri arasinda daha
fazla igbirligi ve birlik ihtiyaci da dahil
olmak tlizere bir dizi siyasi, sosyal ve
kiiltiirel konuyu tartisti. Kongre ayri-
ca, Arap halkinin Ozglirligiini savu-
nan bir bildiri yayinladi.

Kongreye katilan isimler arasinda
Libnanl siyasetci ve yazar Emir Sakib
Arslan; Suriyeli bir gazeteci ve milli-
yetci Rustum Haidar; Arap milliyetci
hareketinin 6nde gelen entelektiiel fi-
glirlerinden biri olan Misirh yazar ve
gazeteci Abdallah Nadim; Daha sonra
Misir Bagbakani olan Misirli bir avu-
kat ve milliyetci Muhammed Farid ve
Filistinli bir avukat ve siyaset¢i olan
Ahmed Kadri yer almaktaydi.

Kongre dogrudan siyasi degisikliklere
yol agmamis ve hedeflerine ulasama-
mis olsa da Arap milliyetciliginin ve
Arap kurtulus hareketinin gelisiminde
onemli bir doniim noktast olmustur.
flerleyen yillarda Arap diinyasinin kar-
st karsiya oldugu siyasi ve kiiltiirel me-
seleler hakkinda farkindalik yaratilma-
sina yardimect olmustur. Nihayetinde
20. yuzyilda bagimsiz Arap devletleri-
nin kurulmasina yol acan gelecekteki
siyasi ve toplumsal hareketlere zemin
hazirlamaya yardimci olmustur.



Suudi Selefiligin Olusumu, Siyaset Doktrini
ve Gagdas Tezahiirleri

Riad Domazeti

Giris

18. ylzyilin ortasinda Orta Arabistan'da geleneksel siyasi ve dini otori-
teye bir isyan niteliginde ortaya ¢ikan Vehhabilik toplumsal yozlasma
ve dini bozulmaya kars: tepki olarak dogdu. Cagdas ideolojik veya si-
yasi ekolden ziyade Necid cografyasinin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini
kosullar1 etrafinda sekillenen Vehhabilik, dini ve siyasi doktrinini Ah-
med b. Hanbel ve Ibn Teymiyye'ye dayandirmistir. Literatiirde Selefi-
ligin bir evresi olarak ele alinan Vehhabilik Osmanli Devletinin siyasi,
askeri ve ekonomik otoritesinin geriledigi bir doneme tekabtl eder.
Suudi Arabistan'da ulemanin hem devlet olusumunda hem de toplu-
mun geleneksel yerel alt kimliklerin degismesi ve dontistiiriilmesinde
merkezi bir rol oynan Vehhabilik, Birinci ve Ikinci Suudi Emirlikleri-
nin oldugu gibi 1932 yilinda bagimsizlig1 ilan edilen Suudi Arabistan
Devleti'nin en énemli kurucu unsur olmustur. Suudi ailesi Vehhabiligi
birlestirici bir unsur olarak gordugi i¢in devlet inga etme projesinde
Vehhabi din ulemasina merkezi bir rol tanimlamistir. Suudi Selefiligi
modern devletin belirgin 6zellikleri gosteren siyasi bir iktidarin hima-
yesinde olustugu icin modern devletle iligski boyutu ¢cagdas Suudi siyasi
tarihini ve toplumunun olusumunu sekillendirmistir.
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Bir devlet veya miiesses nizamin dini haline gelen Vehhabilik, Suudi
Kraliyet ailesinin himayesinde 20. ytizyilin ikinci yarisinda diinyanin
cesitli yerlerde yayginlik kazanmistir. Suudi Arabistan'in maddi ve
manevi destegi sayesinde Suudi ulemaya sadik takipciler ve mtizahir
gruplar olusmustur ve siyasi stireclere dahil olmuslardir. Glineydogu
Asyadan Balkanlar’a, Kafkaslardan Afrika'ya kadar geleneksel dini,
sosyal ve kiiltiirel yasamini etkileyen Selefi gelenegi kiiresel islami ha-
reketleri etkilemistir.

Vehhabilik ya da Suudi Selefiligi, Suudi Arabistan’in devlet ve toplum
yapist ile yakin bir iligki icinde gelismis ve olgunlasmistir. Ancak onun
tezahtiirlerinin kurtulus recetesi olarak bidat ve hurafelerden arin-
dirilmis 6ze doniisle miimkiin olabilecegini diisiinen pek cok Islam
diistiniirii Selefilikle 6zdeslestirilmistir. Selefilik cagdas Arap ve Islam
distincesini oldugu kadar uluslagsmaya calisan Miisliman toplumlari
ve devletleri de etkilemistir.

Bugtlin Selefi hareketler cok farkli gruplara bolinmiistiir. Bu ylizden
mezhepler tarihi ve cagdas Islam diisiincesinde Selefiyye kavrami
basta olmak tzere cagdas olsun klasik olsun cok sayida Selefi grubun
haritasi ¢ikarilmistir. Bu bolim Selefilerin ana hareketi olan miiesses
veya Suudi Selefiliginin dogusu, Arabistan Yarimadasi'ndaki hakimi-
yeti, genel ozellikleri, siyaset doktrinin ¢cagdas tezahiirleri, modern do-
nem Islam dinyasinda ¢agdas Selefi hareketleriyle etkilesimi ve Arap
Bahari stirecindeki pratik siyasete odaklanmaktadir. Yazinin sinirlari-
n1 agsmamak i¢in hem Selefiligin ilahiyat tartismalarina hem de Suudi
Selefiligin disindaki hareketlerine deginilmemistir.

Selefiyye Kavrami ve Tasnifi

Ligatte Selefilik sozcligii “Once gelmek, ge¢cmek, gecmiste kalmak”
anlamindaki selef (stilGf) kelimesinden gelen selefiyye “gecmis insan-
lar, soy, fazilet ve ilim baglaminda once gelip gecenler” demektir. Se-
lef, terim olarak ilim ve fazilet acisindan Miislimanlarin onderleri
sayilan ashap ve tabiin icin kullanilir. Sahabe ve tabiin mezhebinde
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bulunan fakih ve muhaddislerin yolu seklinde de tanimlanan Selefiy-
ye ekoliin mensuplar: kendilerini “ehli’s-stinne, ehlt'l-hadis ve’s-siin-
ne, ehli’l-hak” gibi terkiplerle anarken mubhalifleri onlar1 Eseriyye,
Hasviyye, bazen de Musebbihe diye nitelendirmistir (Ozervarli, 2009).
Selefilik dendiginde, ameli agidan agiklanan bir tevhid ilkesi etrafinda
sekillenen selefe dontis, taklidi ret, dini bid’atlerden arindirma esasla-
r1 anlasilir (Iscan, 2009, ss. 9-20).

Glnlmizde Selefilikle neyin anlasilacagi veya kimlerin Selefi oldugu-
nu, alt kategoriler, inang, fikih ve siyasete yonelik gortisleri, benzestik-
leri ve ayristiklar: noktalari ile ilgili Islam mezhepleri tarihi ve Islam
siyaset diistincesinde cesitli kriterlere gore farkli tasnif ve tanimlar
yapilmistir. Bu ¢alismanin hedef ve kapsamini asmamak i¢in burada
Selefiyye’yi degerlendirirken tcli bir tasnif yapmanin gerekliligi tize-
rinde durulmustur:!

1. Erken donem, ilmi ya da klasik Selefilik
2. Islahg Selefilik

3. Muhammed b. Abdulvehhab ile Orta Arabistan'da neset eden Suu-
di Selefiligi veya Vehhabilik.?

Diistince tarihinde Selefiligin farkli diisiince ve yorumlari mevcuttur.
Her Selefi hareketini digerinden ayiran siyasi ve tarihsel kosullar: var-
dir. Bunun icin, bu calismadaki tasnif ve ayrim akilda tutularak, ele
alinan Selefiligi diger Selefi diislincelerden ayiran temel parametrele-
rin alt1 ¢izilmistir. Bu formiile gore her Selefi Vehhabi degildir ancak
her Vehhabi Selefidir. Muhammed b. Abdulvehhab’in hareketine Sele-
fi denilmesinin sebebi, Islam'mn ilk haline (Selef), saf ve basit uygula-
malarina doniilmesini savunmus olmasidir (Rafeq, 2011, s. 282).

1 islam mezhepler tarihi litaratiiriinde Selefiligin bir mezhep olup olmadig1 meselesi
neredeyse her donemde tizerine durulmus bir meseledir. Neticede tarihi agidan ve
bilimsel olarak Vehhabiligin de dahil oldugu genis anlamda Selefiligin ayr: bir mez-
hep olarak adlandirilamayacag: gorilisii kabul gormistiir. Bkz. Mehmet Ali Biiylikka-
ra, Cagdas Islami Akimlar, Istanbul: Klasik, 2016, s. 61.

2 Soz konusu bu tasnifin detaylar icin bkz. Mehmet Kubat, Selefiyye ile neo-selefiligin kesi-
sen ve ayrisan yonleri, Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, 6(2) , 124-141.
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Bu baglamda burada tasnif edilen her grup birbiriyle fikri ve ameli etki-
lesim ve benzerliklere sahip olsa da bir¢ok meselede de farkli tutumlara
sahiptir. Misal olarak Abduh ve Riza'nin basini ¢ektigi Misir merkezli Se-
lefilik siyasete karsi aktif ve insaci bir tutuma sahipken, Suudi Selefiligi
apolitik ve itaati esas alan bir paradigmaya sahiptir. Her iki akimda bidat
onemli bir mesele olmakla birlikte reformist Selefilikte bidatlere islam
toplumlarinin terakkiye mani oldugu ve Miislimanlar: miskinlestirdigi
gerekgesiyle karsi ¢ikilirken, Suudi Selefiliginde (Vehhabilik) bidat dokt-
rinlestirilerek bu ugurda siddete varan bir tutum gelistirilmistir. Esasin-
da Suudi Vehhabiligin merkezinde kelami bir mesele olan Tevhid yer
alirken Abduh ve Riza gibi reformist Selefilerde politik yonii daha agir
basmistir. Bununla birlikte su hususun da alt1 ¢izilmelidir: Abduh ve
Riza gibi cagdas distintirlerin Muhammed b. Abdulvehhab ve onun 6g-
retilerine atif yapmalari, onun fikirleriyle etkilesim i¢inde bulunmalar:
da bu donemin genel 6zelliklerini karakterize eden bir baska hadisedir.

Klasik Selefiyye

Erken dénem Islam tarihinde Selefiyye kavramu itikadi hususla da akla
basvurmayan kitap ve stinneti merkeze alan, temelleri Hanbeli mezhe-
bine dayanan, 13. ytizyillda Memltklilerin hitkimdarlig altinda yasayan
ibn Teymiyye ile 6zdeslestirilir. islam mezhepler tarihinde Selefiyye, onu
benimseyen alimlerin itikad ve fikhi istinbatlarda bilingli bir sekilde rey
ve akli dislayan, bu baglamda, nasslari tevil ve tefsirden uzak tutarak zahi-
ri manalari lizerine duran ve teshihe gitmeden lafzi manalari ile yetinme-
si gerektigini diistinen yaklasim olarak resmedilmistir. Epistemolojik bu
yaklasim farkliligi Selefiligi diger diistince geleneklerinden ayristirmistir.
Metne kat1 bir sekilde baglilik gosteren Selefiyye'ye gore gercek inang
Kur’an ve hadislerde tasvir edilen tevhid anlayisini muhafaza etmistir.
Selefiyye'ye gore gercek anlamda iman eden kisi sadece uluhiyeti (Al-
lah'in birligi) kabul etmekle yetinmeyen, ayni zamanda Allah'in iradesine
(amel) uygun hareket eden kisidir (Hourani, 2013, s. 222).

Buglinkl cagdas Selefi akimlardan ziyade fikhi ve kelami boyutla-
r1 agir basan dini bir yorumun gayreti sonucunda ortaya ¢ikmuistir.
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Bunun icin erken donem veya klasik donem Selefiyye ayni zamanda
ehl-i hadis ve ehl-i stinnet olarak da isimlendirilmistir. Kelami ve fik-
hi olarak ehl-i stinnetin icinde -0zetle- Selefi dlisiinesini temsil eder.
Daha sonraki Selefiler Hz. Peygamber doneminden sonra ortaya ¢ikan
bitiin kaide, kural, adet ve uygulamalar1 bidat olarak nitelendirmisler
ve basta Siilik olmak lizere bir¢ok grupla micadele etmislerdir.

Islahgi Selefilik

Islahatc1 Selefilik, Bat1 diinyasinin teknolojik, siyasi, ekonomik ve as-
keri ilerlemesi karsisinda glic kaybeden Islam topluluklarinin care
olarak yeniden Islam’in 6ziine doniilmesi gerektigini savunan cagdas
fslam Aalimlerinin diisiince gelenegidir. Bu cercevede dini inang ve
prensiplerin geleneksel yorum ve ilavelerden temizlenmesi gerektigi-
ni diislinen alimler, Bati'nin ilmi ve teknik ilerlemesinin etkisinde ka-
larak egitim, idare ve siyasette modernlesmeyi tesvik etmislerdir. Bu
gorislerin daha 6nce ortaya atilan ibn Teymiyye'nin gortsleriyle or-
tismesi sebebiyle modern donemde 1slahat yapilmasini isteyen Siddik
Hasan Han, Muhammed Abduh, Resid Riza, Cemaleddin Kasimi, Stik-
ri Alusi gibi alimler Selefilikle iliskilendirilmistir (Bulut, 2016, s. 235).
Ayrica bu durum literatiirde Yeni Selefilik olarak da tanimlanmaistir.

Abduh, Vakayi'v'l-Misriyye gazetesini kendi 1slahc¢i inanglarini teblig
i¢in bir ara¢ durumuna getirmis ve orada Misirlilarin egitim sistem-
lerini, toplumsal adetlerini ve baz1 yanlis inanglarini elestiren bircok
makale yayimlamistir. Riza ve 6zellikle de tstadi Abduh, taklitci di-
stinceye karsi, iyi niyetle tevil yapani tekfir etmenin uygun olmayacag:
ve Islam toplumlarinin yetersiz kalmalarinin nedenleri arasinda akli
ilimlerin Muslimanlar arasinda tercih edilmemesi nedeniyle akletme
ruhunu yok ettigi gibi (Inayet, 1997, ss. 138-180) temel baz fikirleriyle
Suudi Selefiyye'den ayrigsmaktadir.

Ancak Islahci Selefiyyenin Vehhabilikle iligkilendirilmesi daha ¢ok Hi-
lafet tartismalan etrafinda sekillenmistir. Islam diinyasinda olumsuz
bir imaja sahip Vehhabiler'in 6nemli 6l¢lide mesrulastirilmasi Muham-
med Resid Riza (6. 1935) tarafindan yapilmistir. 1924'te hilafetin ilga
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edilmesinden sonra halifenin Araplar arasinda secilmesi gerektigini dii-
stinen Rizanin kosulsuz destegi ve Vehhabilige himayesi, esasinda ol-
dukca farkli zeminde olusan iki akim arasinda 6zdeslesme saglamistir.

Suudi Selefilik (Vehhabilik)

fslam diinyasinda giindem olan ve cesitli sekillerde de 1slah ve cagdas
Islami hareketleri etkileyen Vehhabilik, 18. yiizyilin ortasinda Arap Ya-
rimadast'nin Necid cografyasinda neset etmistir. Kurucusu bir Necdi
ve bir hadari seyhi olan Muhammed b. Abdulvehhab'tir (1703-1792).

v ey

Cesitli tanimlamalar yapilmakla birlikte “Suudi Selefiligi” olarak litera-
tire gecen akimdan kasit Muhammed b. Abdulvehhab ile Muhammed
b. Suud’'un “Diriyye Ittifaki” olarak adlandirilan ve Orta Arabistan'da ku-
rulan Suudi emirliklerin himayesinde gelisen resmi veya Suudi Selefi-
liktir. “Vehhabilik”in tanimi, Vehhabi doktrinini formiile eden Muham-
med b. Abdulvehhabdan sonra tiiretilmistir. Ancak onun takipcileri ve
sonraki Vehhabi ulemasi onun adlandirdigi reform hareketini katiile-
mek icin kullanildigini iddia ederek bu terminolojiyi reddetmislerdir.
Muahammed b. Abdulvehhab’in takipcileri kendilerini “Selef”, “Ehl-i
tevhid” veya “Muvahhid” olarak adlandirmaktadirlar. Gerek Osmanlica
ve Tiirkce kaynaklardaki yaygin kullanimi, gerekse Ingilizce literatiirde-
ki kullanimi nedeniyle Vehhabilik sozcligti burada Suudi Selefilikle es
anlamli olarak kullanilmaktadir. S6z konusu bu akimi miiesses, devlet
veya Vehhabi Selefiligi olarak tanimlamak da miimkiindiir. Bat1 litera-
tiiriinde ise Islami reformizm, Islami uyanis, Islami yenilenme, Islami
plritenizm ve 1slah gibi terimlerle daha cok tanimlanmistir (Esposito,
1988, ss. 120-12; Voll, 2014, ss. 53-61). S0z konusu yaklagim ve kullanimi
kimi Ttrkge ve Arapca kaynakta da gormek miimkindtr. Ancak yukari-
daki tasnif esas alinirsa Vehhabiligi, Suudi, resmi veya miiesses Selefilik
olarak adlandirmak daha uygun olacaktir.

Orta Arabistan’da Suudi Selefiligin Dogusu

18. yuzyilin ortasinda Vehhabiligin neset ettigi Orta Arabistan top-
lumu, bir bdlge tizerinde genis veya sinirli egemenligini strdiiren
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sosyo-politik bir varlik olarak kabile diizeni tanimi tizerinden organize
edilmistir. Necid toplumuyla ilgili 18. ylizyildan kalma tarihi kayzitlar,
bu toplumun kabile, akrabalik gruplari, genis aileler, kabile konfede-
rasyonlar1 seckin ailelerin unvanlarini ve ¢esitli sosyal tiirleri tizerine
organize edilmis oldugunu gosteriyor. Kabile dlizeni, donemin Orta
Arabistan cografyasi icin belirsiz bir yasam biciminden fazlasidir.
Kabilecilik Arap Yarimadasi'ndaki tim bedevilerin gecim kaynagidir
(El-Farra, s. 26). Ekonomik olarak pastoral tiretim tarzi, bedevi toplum-
larda gortlen tek uretim tarzidir. Vehhabiligin dogdugu topraklarda
merkezi siyasi bir glictin yoklugu, tarih boyunca Arap Yarimadasinin
belirgin bir 6zelligi olmustur. Emeviler doneminden Suudi-Vehhabi
hareketinin ytkselisine kadar, birbirini takip eden merkezi rejimler
tim Arap Yarimadasini birlestirme konusunda basarisiz olmustur.
Arap Yarimadast'nda ytlizyillardir hiikkiim stiren toplumsal diizene gore
asiret uyelerinin siyasi bagliligi kabileye idi ve bu baglhlik karsiligin-
da fiziksel ve ekonomik koruma ile sosyal statii kazanilirdi (Kostiner,
1993, s. 3). Necid toplumunun, okuma yazmadan mahrum olan (Cev-
det Pasa, 2011, s. 461) siyasi ve i¢timai hayat: incelendiginde, inancla-
rinda mutaassip olmakla birlikte dindarliklari tartisilabilir dizeydeydi
(Kursun, 1998, s. 13).

Boyle bir siyasi, sosyal, ekonomik ve dini ortamda neset eden Veh-
habilik, Dir'iye Emiri Muhammed b. Suud ile Vehhabi hareketinin
kurucusu Muhammed b. Abdulvehhab’in tanismasi, dini bir hadise
lizerinden gerceklesir. Ibn Suud, Muhammed b. Abdulvehhab’in ika-
met ettigi Uyeyne'den ¢ikarilmas: ve Muhammed b. Suudla ittifaki,
Hureymila'da (Necid'de bir bolge), 1726'da bir mezar basina gelen bir
bedevinin ellerini agip kaybolan devesini bulmasi i¢in niyazda bulun-
masiyla baglar. Yattig1 mezardan yardim dilenilen kisi sahabeden Zeyd
bin Hattab'dir. Mezar basindaki bedeviye “Nigin Allah'tan yardim is-
temiyorsun, Zeyd b. Hattab sadece bir fanidir,” diyen Muhammed b.
Abdulvehhab, mezar1 yiktirmistir (Gliner, 2013, s. 242). Vehhabi ulema
tarihciliginde s6z konusu hadise Vehhabilik tarihinin baslangic nokta-
st olarak kabul edilmistir.
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Vehhabi ulema tarihgiligi ile ilgili kronikleri resmi olarak giinimitize
aktaran Suudi tarihgiler, Arabistan Yarimadasi'ndaki bu dénemi sirk,
bidat ve cahiliyetin hakim oldugu bir ortam olarak tasvir ederler (Bin
Gannam, 1994). Dahas1 Vehhabi ulema tarihini yazan Suudi ve Vehhabi
tarihgiler cahiliyet, sirk ve bidat1 yalniz Bedevi topluluklar: ile sinir-
landirmamaig, Osmanli Devletinde de benzer bir atmosferin yasandigi
tezini glicld bir sekilde islemislerdir. Cagdas Suudi ulemasinin ileri ge-
lenlerinden Abdulaziz b. Baz da Muhammed b. Abdulvehhab’'in me-
zar ve tlirbe yikimina bizzat katildigini ifade eder (Bin Baz, 2000). Ne-
ciddeki dini ortam Muhammed b. Abdulvehhab’in diisiince hayatini
etkilemis ve Vehhabiligin mezar yikan, sufi doven, sefaati sirk sayan,
miizigi yasaklayan piiriten ve Islam diistincesinin ana akimlarinin or-
taya ¢iktig1 sehir ortamina bir isyan niteligi tasiyan bir hareket olarak
sekillenmesine neden olmustur.

Vehhabilik iste bu sartlar altinda ortaya cikmistir. Kurucusu, bir Ha-
dari Necdi Seyhi olan Muhammed b. Abdulvehhab Necid'in ahlaki,
siyasi, ekonomik ve sosyal gortinimiini radikal bir sekilde donustiir-
me amacini tasimistir. Davasi aracilifiyla, birbiriyle savasan sehirleri
birlestirmeye ve Arap bedevilerini Islam’a yoneltmeyi hedeflemistir
(Al-Fahad, 2004, s. 42). 1744 yilinda Birinci Suudi Emirligi ile birlikte
belli kesintilerle birlikte 1932 yilinda buglinkii Suudi Arabistan Devle-
ti'nin kurulmasinda belirleyici bir rol oynayan Vehhabilik hala bu iil-
kenin resmi dininin yani sira devletin doktrinini, ideolojisini ve mes-
ruiyet kaynagini da olusturmustur.

Vahhabi Selefiligin Genel Ozellikleri

Muhammed b. Abdulvehhab'in tiim doktrini ve fikirleri; Islam'in asl-
na donls manasina gelen “Selefus-Salihin” mottosuyla olusan tevhid,
sirk, kiifiir, bid’at, sefaat ve tevessiiliyiligi emretmek, kotiiliikten me-
netmek olarak 6zetlenebilir. ibn Abdulvehhab kendini dénemin mii-
ceddidi olarak gormustiir (El-Useymin, 1992, s. 27; ibn Bisr, 1979). ibn
Abdulvehhab’in en inlii eseri Kitab’ul Tevhiddir. ibn Abdulvehhab, ta-
kip ettigini iddia ettigi ulemadan ibn Teymiyye, Ibn Kudame ve ibn
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Kayyim el-Cevziyye gibi entelektiiel degildi, ancak kendi davasini ileri
gotirmek icin aktivist bir yonelime sahipti ve etkili bir hitabeti vardi
(Mouline, 2014, s. 62). Tarihte bircok harekette oldugu gibi Vehhabilik
de Islam'daki bidatlar1 temizlemek, dini ilk giinkii gibi “saf” hale ge-
tirmeyi hedefleyen ptiritenci iddialarla ortaya ¢ikmistir. Teolojik dokt-
rinin temelinde tevhid’i yerlestiren Selefilik, itikatta tasdik ve ikrarin
yan1 sira ameli de Islam’in olmazsa olmaz sartlar1 arasinda gormiis-
tiir. Ibn Abdulvehhab, ¢cagdas: Miisliiman toplululuklarin bircogunun
inanclarini sirk, kiifiir ve bidat olarak tanimlamistir. Bu sekilde Veh-
habilik neredeyse tiim Islam mezhepleriyle anlasmazliklar yasamistir.

18. yiizyilin ortasindan itibaren Muhammed b. Abdulvehhab’in fikirle-
ri once cevre kabile ve emirlikleri istila ederek hakimiyeti altina almas,
daha sonra ise sirasiyla el-Hasa, Hicaz ve Asir bolgelerini ele gecirerek
donemin Stnni Islam diinyasinin temsilcisi konumunda olan Osmanli
Devletine kars: isyan hareketi baslatarak siyasi faaliyetlerini genislet-
mistir. Suudi ailesi, Necid cografyasinda ekonomik ve siyasi glic elde
etmek ve topraklarini genisletmek icin cihad yontemini benimsemistir.

Suudi Selefiyye'nin yakin tarihteki en 6nemli sahsiyetlerinin basinda
Abdullah b. Baz, Muhammed b. Salih ibnt’l-Useymin, Abdulaziz b.
Abdillah Al-i Seyh, Salih el-Fevzan Rabi b. Hadi el-Medhali ve Muham-
med bin Ibrahim Al-i Seyh gibi isimler sayilabilir. 20. yiizy1l Suudi Se-
lefiligin din sOylemini s6z konusu isimlerin fetvalar1 ve yazili eserleri
blytk dlc¢tide sekillendirmistir (Kutlu, 2012, s. 504). Suudi ailesinin Ul-
kedeki dinsel hayat: kurumsallastirmak ve kontrol etmek i¢in kurdugu
Yiksek Alimler Heyeti (Heyet’ul Kibar’ul Ulema), bakan riitbesiyle Suu-
di Arabistan basmiftiisii (al-Mufti al-Amm), Islami ilimler ve Hiikkiim-
ler idaresi (Idarat al-Buhuth al-Islamiyya vel-Ifta) gibi cok sayida kurum
dini hayatini diizenlemek icin devletin himayesinde Suudi Selefiligin
baslica unsurlar: arasinda yer almaktadir. Boylece ulema devlet hiye-
rarsisinde blirokratiklestirilmistir. S6z konusu kurumlarin yonetimi,
Muhammed b. Abdulvehhab torunlarindan Al-i Seyh ailesi tarafindan
yurutilmektedir. Bagskanlarin yani sira soz konusu kurumlarin kurul
Uyelerinin cogu Vehhabiligin sadik taraftarlarindan secilmektedir.

163



164

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

Ornegin 1970 yilinda kurulan Adalet Bakanligi'nin ilk Bakani ibrahim
Ali-Seyh olmustur (Vassiliev, 2000, s. 906-907).

Suudi Arabistan'da sahih din mutlak anlamda Vehhabilik anlasildig:
icin, bunun disindaki tim dini yorum ve anlayislar dogal olarak ge-
cersiz sayilmistir. Mevcut dini statiikoya muhalefet bir anlamda dine
mubhalefet olarak algilanmistir.

Suudi Selefiligi modern devletin belirgin 6zelliklerini gosteren siyasi
bir iktidarin himayesinde olustugu i¢in modern devletle iliski boyutu
ve cercevesi her zaman akilda tutulmalidir. Zira bilincli bir sekilde Ibn
Suud'un Vehhabiligi birlestirici bir unsur olarak goriir ve devlet insa
etme projesinde Vehhabi din ulemasinin merkezi bir roli olmustur.
Suudi emirliklerin olusumunda 6nemli bir gli¢c oldugu gibi, buglinki
Suudi Arabistan'in olusumunda da en énemli ideolojik kaynak olmus-
tur. Diger yandan Vehhabilik bu siyasi himaye sayesinde de Arabistan
Yarimadasi'nin sinirlarini asabilmistir.

Suudi Selefiligin bu tutumu toplumda rahatsizlik, ulemanin bir kis-
minda da hayal kiriklig1 yaratmis ve cogu Necidli olan Selman el-Avde
ve Sefer el-Havvali gibi gen¢ ulema mubhalif bir tutum alarak Sahve
(Uyanis) Hareketi'ni baslatarak Suudi Selefiliginden bir¢cok konuda ay-
rismistir (Fandy, 1999).2

Suud Selefiliginin Siyaset Doktrininin Mahiyeti
ve Cagdas Tezahiirleri
Suudi Selefiligin ya da miiesses Selefiligin siyasete yonelik yaklagimi

klasik Selefiyye’ye dayanir. Buna gore siyaset felsefesinin temellerinde
Ibn Teymiyye’nin fikirleri esin kaynagi olmustur. Ibn Teymiyye'ye gore

3 Suudi Arabistan ozelinde 20. ylizyilin ikinci yarisindan giintimtize dek zuhur eden
dort farkl: Selefi gruptan bahsedilebilir: Sahve (Cihadi Selefiyye), Selefiyye Taklidiy-
ye (resmi ulema), Medhali Selefiligi ve Seyh Nasruddin El-Albani’nin Ehl-i Hadis ta-
kipgileri (Galib, 2014, ss. 45-47). Sahve disindaki diger Selefi gruplari itaat kavrami
baglaminda Suudi ailesinin siyasi otoritesine vurgu yaparlar. Apolitik bir karaktere
bilrtinen bu gruplar daha ziyade ilim, irsat ve davet faaliyetlerine yogunlasmislardir.
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ulemanin seriatin korunmasinda sorumluluklar: vardir. Bir hiikiimet,
Islam’a ve iimmete verdigi destekle Islami kabul edilir ve seriat1 takip
eden herkesin yonetimini kabul etmek tamamen mesrudur (Helms,
1981, s. 81). Yasadig1 donemde Abbasi Devletinin Mogol Isgali'ne ugra-
mastyla Ibn Teymiyye devlet otoritesinin gerekliligine ihtiya¢ duymus-
tur. Hilafetin dini bir gereklilikten ziyade siyasi bir gereklilik oldugunu
vurgulamis, sosyal diizenin saglanmasi, kaos ve anarsinin olusmamast
icin zorunlu gormustiir. Mogollar ile igbirligi yapan Siileri, Nusayrileri,
Sufileri ve Hristiyan unsurlari da tekfir ederek bunlara kars: cihad ilan
etmistir. Giiclii Tevhid anlayisina dayanan Ibni Teymiyye'nin fetvalari
blytk ol¢lide Muhammed b. Abdulvehhab ve varisleri tarafindan da
benimsenmistir. Mieses Selefilik, Suudi ailesinin otoritesini mesru ve
kalitsal bir Islami hiikiimet olarak kabul etmis ve 18. yluzyilin ortala-
rindan itibaren Suudi emirleri fmam olarak kabul etmislerdir.

Dini bir hiiklimet sistemi i¢cindeki yetki ve otorite sorununun burada din
ve siyasetin ikiligine iliskin mevcut Vehhabi algilarina icgori sunan iki
temel yonetisim ilkesine odaklanilmaktadir: (1) egemenlik (hakimiyya)
ve (2) otorite sahipleri (vulat el-umur) (Al-Atawneh, 2009, ss. 721-737). Ita-
at bir bakima dini bir vecibe olarak gortildigu icin Veliyu'l Emre, {ilke-
nin yoneticisine itaat etme konusundaki gerekliligi ve ona kars1 ¢cikma-
nin yasak ve dinen haram veya mekruh oldugu dustincesi yerlesmistir.

Muhammed b. Abdulvehhab, yazilarinda zalim de olsalar hiiklimdar-
lara itaatin farz oldugunu vurgulamistir. Ona gore emirlere karsi isyan
cehennem azabi ile cezalandirilmalidir (Al-Yassini, 1982, s. 72). Dahasi
Vehhabiler, bu suretle kendi yasadiklar: ve teorik cercevesini ¢izdikle-
ri siyasi doktrinin disinda kalanlari ehl-i kiifiir ilan etmislerdir.

Suudi Selefilik, demokrasiye ve demokratik tepki bicimlerine, hir
secimlere dayali parlamenter sistem ve cok partili hayata ABD ve di-
ger Batili devletlerce Miuislimanlar1 boliip zayiflatmak amaciyla em-
poze edilen diizenler olarak bakmaktadir. Sokak gosterilerinin diizeni
bozmaktan bagka bir yararinin bulunmadigini ileri stirmiistiir (Kutlu,
2012, s. 505). Bu anlayisa sadik kalan Bin Baz, kidemli Suudi ulema-
s1, her zaman hiikimdarlara itaat etmeye cagirmistir. Teorik olarak
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yoneticiler kotii olsalar bile, kotiiliik daha kotii bir sey tarafindan or-
tadan kaldirilamazdi. Suudi Selefiligin onde gelen ulemas: Bin Baz,
Muhammed b. Salih el-Useymin ve Ubeyd b. Abdullah el-Cabiri her
tir muhalefetin fitne oldugu gerekcesiyle kinamistir. Suudi ulemasi-
nin agiklamalarinda Kraliyet ailesini desteklemis, birlige ve otoriteye
saygiy1 vurgulamistir (Kostiner ve Teitelbaum, 2000, s. 146)

Suudi Selefilik neticede siyasi olarak bir devletin politikasinin genel
ilkelerini gozettigi icin bircok siyasi, sosyal ve kiiltiirel olayda fetva-
larin1 hikiimetin genel gortsleriyle harmonize ederek diger Selefi
hareketlerinden farklilasmistir. Ornegin 1979 yilinda Ciiheyman el-U-
teybi'nin Kabe baskinina karsi diizenlenen operasyona yabanci 6zel
kuvvetlerin katilimi i¢in Suudi ulemanin yayinladig fetva araciligiyla
mesruiyet saglanmistir. Suudi ulemasinin devlete mesruiyet sagladig:
diger 6nemli bir hadise de Irak'in Kuveyt'i isgalinde gorilmustiir. ABD
Korfez'e askerl miidahalede bulunmus ve bu siirecte yaklasik 500.000
Amerikan askerinin Suudi topraklarina yerlestirilmesi mesruiyetini
ulema saglamistir. 11 Eylil hadisesinden sonra ABD ile “terérizmle ki-
resel savasinda” igbirligi, ABD'nin 2003 Irak isgali ve 2011 yilinda bas-
layan “Arap Bahar1” stirecinde Suudi ulemasinin tutumu siyasi otorite
ile tam uyumlu bir sekilde olmustur.

“Arap Bahar1” stirecinde degisen siyasi dengelere ragmen ulema, go-
ruslerini Suudi kraliyet ailesinin resmi tutumuyla bagdastirmistir.
Arap Bahari hadiseleri Sahve gibi Suudi 1slah hareketlerinde buytk
bir cosku ve heyecan uyandirmistir. Diger yandan bolge jepolitiginde
statiikocu bir gii¢ olan Suudi Arabistan degisim baskisini ve bolgede-
ki siyasi rejimlerin degisim ihtimalini kirmizi ¢izgi olarak gormustur.
Bu dogrultuda Muhammed b. Abdulvehhab’in torunlarindan kralligin
basmiftiisi Abdulaziz Al-i Seyh, Tunus ve Misirdaki gosterilerin im-
mete saldirmak ve Islam dinini, degerlerini ve ahlakini yok etmek icin
Ummetin diismanlar: tarafindan planlanip organize edildigini soyle-
mistir (Al-Motamar, 2011). Yiiksek Alimler Heyeti liyelerinden Seyh Salih
Fevzan, Arap Bahari'nin ser ve fitneden baska bir sey olmadigini, sade-
ce kavga ve yikim oldugunu soyleyerek, hem resmi Riyad yonetiminin
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goriisiini ortaya koymus hem de bolgedeki Selefi cemaatler i¢in bir
rehber niteligi tasimistir (Elbekmi, 2014, s. 120-121).

2015 yilindan itibaren ekonomik, sosyal ve kiltlirel anlamda dinamik
bir reform ve degisim siirecine giren Suudi Arabistan 6zellikle Veliaht
Prens Muhammed bin Selmanin iktidara yiikselisiyle iddiali bir mo-
dernlesme programi da ylirtitmeye baslamistir. Ciddi bir degisim i¢in-
de olan Suudi Krallik, kuruldugu glinden bu yana en esasl ve kokli
degisimini yagsamistir. “Suudi Arabistan’1 degistirmek”, “ekonomiyi do-
niistiirmek”, “1liml1 Islam’a donts” gibi yeni bir séylem kullanilan Kral-
lik, Aralik 2017'de 35 yillik sinema yasagini kaldirmus, tilkede 300'den
fazla tiyatro acilma planini yiriirliige koymus ve cesitli eglence akti-
vitelerinin dlizenlenmesine izin vermistir. Mayis 2017'de asiricilik ve
terorle muicadele kapsaminda Asir1 Ideolojiyle Miicadele Kiiresel Mer-
kezi (Etidal) acilmistir (Domazeti, 2021). “Asiricilikla miicadele” proje-
si kapsaminda okullardaki ders kitaplarinda yer alan asirilik séylemle-
rinin ayiklanmasi karari alinmistir. llimli adimlarin bir parcasi olarak,
Suudi Arabistan destekli Rabita kurumu baskan: Muhammed bin Isa,
Vatikan'da Papa ile goriismiis, Eylil 2017'de Rabitanin himayesinde
New York’ta diinyadan yaklasik 500 kisinin katildig1 bir toplant1 gercek-
lestirmistir. MBS doneminde yasanan gelismeler Selefiligin asirlarca
karsit oldugu bazi gortislerin fiili bir sekilde onaylandigini gosteriyor.
Bunlar arasinda ornegin, kadinlarin kamu gorevi yapmalar1 uygunsuz
goriliirken, bugiin Suudi kabinesinin tyeligi, Suudi Arabistan biiyu-
kelciligi basta olmak lizere kamunun bircok alaninda kadinlar gorev
yapmaktadir. Din, ahlak, iktisat, kiltiir ve tarih gibi Suudi devlet yapi-
sinin yeniden kurgulandigi bu cetin suirecte Suudi ulemasi sartsiz bir
sekilde tiim reform siirecinin arkasinda durmustur (Domazeti, 2021).

Tasidig1 bu misyon nedeniyle Suudi ulemas: ¢cagdas pek cok siyasi mese-
lede Suudi kraliyet ailesinin otoritesine zarar vermeyecek sekilde tutum
almistir. Yoneticilerin ne kadar zalim olursa olsun herhangi bir protesto
gosterisi ya da isyani mesru gormeyen milesses Selefiler, yoneticilere sa-
dece tavsiye (nasiha) yoluyla statiikoyu degistirtebileceklerine inanmak-
tadirlar. Siddeti kullanan diger Islamci hareketlerin aksine, geleneksel
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Selefiler, iktidardaki rejimlerle gorece istikrarh ve iyi iliskiler olarak ta-
nimlanabilecek iligkileri stirdiirmiiglerdir (Abdel-Latif, 2009, ss. 74-75).
Miesses Selefilige gore Miisliimanlarin sorunlarinin gercek ¢oziimii igin
iki ana ilkeye odaklanilmas: gerekiyor. Birincisi Tevhid, yani sahih itikad
konusunda Miisliimanlar1 bilinglendirmek; ikincisi tim dini bidatlerden
arindirmak. Suudi Selefiyye'nin bu argliman ve ilkeleri nedeniyle Suudi
monarsisinde siyasi partiler ve her tirlu politik olusum yasaklanmustir.

Buradan hareketle Suudi Selefilik ya da resmi Suudi ulemasu ile ilgili
iki onemli sonuca varilabilir: Birincisi, Suudi miiesses ulemasi dini,
siyasi ve ictimai konularda her zaman degismez veya kaskat: bir go-
rintd arz etmemistir. Hem kendi icinde hem de tarihin cesitli donem-
lerinde timera siyasi tutumlara bagli bir sekilde daha onceki ilke ve
fetvalariyla tenakuz olusturacak sekilde hem fetvalarini hem de siyasi
tutumlarini degistirebilmislerdir. Ikincisi, miiesses ulemanin siyasi
doktrini tamamen Suudi kraliyet ailesini merkez alan bir yaklasimin
sonucunda sekillenmistir. Boylece devlet ¢ikarlarina uygun olmak ve
Suudi hanedanligini mesrulastirmak sartiyla Suudi Selefilik toplumsal
ahlaki kod, birlestirici faktor ve ideolojik motivasyon kaynagi olmay1
strdirmistiir (Kostiner, 1997). Ozetle Suudi Selefiliginin siyasi doktri-
nini karakterize eden temel 6zelligi yoneticilere veya rejimlere boyun
egmeleri ve onlarla yakin iligki ve igbirligi icinde olmalaridir.

Islam Diinyasina Etkileri

Bir devletin himayesinde resmi bir hiiviyet kazanan miiesses Selefi-
lik 6nce tim Arap Yarimadasi'nda daha sonra da hem Orta Dogu hem
de Islam diinyasinin neredeyse her bir kosesinde etkili olmay1 basar-
mi1s nadir hareketlerden biridir. 20. ytzyilda Suudi ulusal sinirlarin
disinda Suudi Selefilikle benzer kodlarda diisiinen ve hareket eden
cok sayida tlkede mevcuttur. Suudi resmi Selefiligin diinyanin farkl
bolgelerinde yayginlasmasinin nedenleri arasinda; Islam diinyasinin
icine dustugu isgal ve somurgecilige kars: bir ¢ikis yolu arayisinda ol-
mast ve yani sira dini bir otorite ihtiyact dogmasi, globallesen diinya
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ile birlikte meydana gelen kimlik bunalimi neticesinde maneviyatini
arayan insanlarin ruhi bosluk yasamasi, Soguk Savas sartlari ve Suudi
Kralligi'nin sagladigi maddi imkanlarin bir araya gelmesi sayilabilir.
Hilafetin ilga edilmesinden sonra dini bir arayis i¢inde olan Miisli-
manlarin bir kismi dini otorite olarak gordigi kutsal beldelerine de
ev sahipligi yapan Suudi Arabistan’a yonelmistir. Ancak kisa bir siire
sonra, uluslisti himayeci bir giicten ziyade daha ¢ok Orta Arabistanin
yerel ozellikler gosteren ve bir anlamda bir Suudi toplumu insa etme-
nin oncelendigi anlasildigi icin bu arayislar baska yone cevrilmistir.

Ancak Suudi Selefiligi 6zellikle Soguk Savas siirecinde basta Efganis-
tan cihadi1 olmak lizere kiiresel siyasi gelismelerle, islam diinyasinda
yozlasan ve etkileri zayiflayan geleneksel dini kurumlar ve Suudi hii-
kiimetinin tesvikleriyle diinyanin cesitli yerlerinde etkili olmay1 basar-
mistir. Olusan dini otoritesizlik ve bosluk Selefilik i¢in oldukca elveris-
li bir ortam yaratmistir. Basta basin yayin araclari olmak tizere Suudi
hiiklimetinin sagladig1 burslar, davet ve irsat faaliyetleri, dini ve insani
yardim kuruluslari, etkili Suudi vaiz ve imamlarinin gesitli dillere gev-
rilen yayinlar1 aracilifiyla Selefi dini sdylem Islam diinyasinin farkl
bolgelerinde geleneksel dindarlastirmay: dontstirmeyi hedeflemistir.
Selefi davet soylemi ve hareketi yaygin uydu kanallar1 ag: sayesinde
yayginlagmis ve bu ozellikle gencler icin cazip bir ortam olusturmus-
tur. Ayrica Kral Faysal'n bir politikasi olan Islamcilig1 tesviki netice-
sinde Krallik Rabitatu’l Alemi’l Islami gibi 6rgiitlere bagh bircok finans,
egitim ve sosyal yardim kurumu olusturmustur. Bu kurumlar sayesin-
de Krallik, dini siyasetini yayginlastirarak iran gibi diger Islam tilke-
lerine kars1 da bir tiir denge kurmustur (Hegghammer, 2010). Ulkeye
hac ve umre icin gelenlere yonelik yapilan calismalara ilaveten tilke
disinda da Vehhabiligi yaymak adina cami insasindan kitap dagitimi-
na kadar bircok faaliyet gerceklestirilmistir. Soguk Savas doneminde
Suudi Arabistan Baas tipi Komiinizm ve Sosyalizm gibi tehdit olarak
algiladig: tehlikelerin karsisinda durarak Misir ve Yemen'de oldugu
gibi bolgede kurulan sosyalist rejimlere kars: tilke icindeki sosyalist
ideoloji gruplarinin olusmamasi icin Suudi Selefiligi tesvik etmistir.
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Boylece Selefi dindarlasmasi, Sovyet yayilmaciligina kars: bir tampon
rolii oynamuistir.

Selefiligim Islami geleneginin ¢ok giiclii oldugu Misir, Suriye ve Kuzey
Afrika lilkelerinde de etkili yayginlik kazanmasi dikkat ¢ekicidir. Ensa-
ru’s-siinne ve el-Cemaat’s-seria 1926 yilindan itibaren Misir'da sosyal ve
kiltiirel alanlarda boy gosteren ilk Selefi cemaatlerden biridir (Akgiin
-Bozbas, 2013).

Ezher gibi kokli bir gelenege sahip olmasina ragmen Misirda Sele-
filigin yayginlik kazanmasi Ezher gelenegini de sorgulatan tarihi bir
kirilmaya isaret etmektedir. Misirdaki rejimlerin bilingli bir sekilde
llkedeki Ezher gelenegini zayiflatmalar1 ve Ezher’i ulusal bir egitim
kurumuna dontistiirme siyaseti Selefiligin Misir kamuoyunda gliclen-
mesine neden olmustur. Yemen'deki Selefiler on yillardir Islah Partisi
ile birlikte hem rejimi hem de tilkedeki Husileri dengelemislerdir. 1962
Devriminden sonra Suudi Arabistan'in agik destegi ile karizmatik bir
kisilik kazanan Seyh Abdiilmecid el-Zindani liderliginde Selefilik, Stin-
niler arasinda yayilmistir. El-Zindani'nin temel motivasyonu Giiney
Yemen liderlerinin ithal kiltiir olarak gordiigi ateist ideolojilere kars:
cihat ilan etmekti (Browers, 2007, ss. 565-586). Hem modern Yemen'in
siyasi tarihi icin hem de Yemen Selefi hareketi i¢cin 6nemli bir konuma
sahip el-Zindani'nin El-imam Universitesinde 5000'den fazla 6grenci
okumaktadir (Phillips, 2008, s. 145) Ayrica Yemen'in kuzeyinde Suudi
Arabistan sinirinda Sada merkezli Mukbil b. Hadi el-Vadi’i liderligin-
de Daru’l Hadis Medreseleri etrafinda orgiitlenen Selefi olusum, Suudi
hiikiimeti tarafindan on yillarca desteklenmistir. Giliney Yemen'deki
Selefilik, Suudi Selefiligin ve Suudi ulusal cikarlari ile uyum saglayan
Suudi Selefiligin tipik bir 6rnegini temsil eder.

Suudi destekli Selefilik Arap tilkelerinin yani sira Afrika, Hint Alt ki-
tasi, Orta Asya, Gliney-Dogu Asya, Kafkaslar ve Balkan tilkelerinde de
savunucular ve taraftar edinmistir. Giiney Asyadaki Teblig Cemaati'nin
yani sira Beluci ve Tirkmen alimler 6zellikle Iran, Pakistan ve Hindjis-
tan'daki Islami hareketler vasitasiyla Suudi Selefilikle yakin bir etkilesim
kurmusglardir. Abdulhamid Ismailzahi ve Muhammed Hiiseyin Gorgiyy,
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fran ve Belucistan cografyasinda etkili Selefi egilimli toplum énderle-
ri olarak 6n plana ¢ikmiglardir. Libnan'da Islami Uyamis Vakfi olarak
adlandirilan bir sivil inisiyatifle faaliyetlerini ytiriiten Selefi hareketi,
2006'da Zad al-Akhera Enstitiisiinii kurmuslardir. Liibnan'daki Selefi
hareketin biiylimesi Liibnanli vaizlerin din egitimini El-Ezher yerine
Suudi Arabistan'da almalariyla baglantilidir. Bircogu Vehhabi diistince
okulunun etkisi altina girerek fikirlerinden bazilarini tilkelerinde yay-
mustir. Liibnan'daki Selefi hareket siyasetten kaginan ve segim stirecle-
rine dahil olmayan sosyal bir hareket olarak basladiysa da (Abdel-Latif,
2009, s. 81) Suudi hiikiimetinin tegvikleriyle 6zellikle Hizbullah'in artan
etkisini dengelemek i¢in hizla siyasi siireglere dahil olmustur.

Gerek Arap cografyasinda gerekse dlinyanin cesitli yerlerinde yaygin-
lasan Suudi Selefiligin siyasetle iliskisi karisik olmustur. Temel iddi-
alan tevhid, davet ve sahih Islam’a yonelis seklinde olsa da tamamen
siyaset dis1 kaldiklar: iddia edilemez. Suudi Selefiligin Suudi Arabis-
tan'daki toplumsal tezahtiri apolitik olsa da Yemen'de oldugu gibi pra-
tik siyasetle de ilgilenmislerdir. Benzer bir 6rnegini Balkanlar'daki Se-
lefi imam ve hatiplerin dogrudan veya dolayli destekleri araciligiyla
kurulan baz siyasi olusumlarda da gormek mimkiindiir.

Ekseriyetle Suudi Arabistan Medine ve Kasim Universitelerinden me-
zun olan geng vaiz ve imamlarin hitabeti ve basta Muhammed b. Ab-
dulvehhab, Muhammed b. Salih bni’l-Useymin ve Seyh Bin Baz'in
eserleri tercime edilerek Islam diinyasinda hatir1 sayilir genc bir kit-
leyi etkilemistir. Kimi zaman yerel dini geleneklerle catisan kimi za-
man da radikallesen bu gruplar taassup ve tekfire giden bir ideolojinin
yayginlagsmasina neden olmustur. Hic stiphesiz Selefilik ve savundugu
dini ve sosyal diistinceler tiim bu bolgelerdeki ¢cagdas dini hareketleri
etkilemistir. Her ne kadar fikri ve felsefi olarak kayda deger biitiinsel
bir yaklasim ortaya koyamadiysa da bicimsel olarak aksiyonel dogasi
ve cagdas araclari kullanma becerileri sayesinde ¢ok farkl etnik, dil-
sel ve sosyal kitleye hitap edebilmistir. Pratik siyasetteki etkileri sinirli
olsa da sosyal, kiilttirel ve ozellikle geleneksel dinsel hayatin dontist-
miunde kisitli bir etkiye sahip olmustur.
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Suudi Selefiligi ile etkilesim icinde olan cesitli cografyalardaki Selefi
cemaatlerin bazi ortak o6zelliklerini gormek mimkiindir. Hemen hep-
sinde diger geleneksel ve Selefi cemaatlere ihtilaf, bidat ve tekfir gibi
bitmez tiikenmez tartismalar goriilur. Aralarindaki ihtilaflarin bir¢ogu
yine Suudi Arabistan icinde siiregelen tartigsmalarin bir yansimasi ola-
rak sekillenmektedir. Bunun i¢in Suudi Arabistan disindaki selefi cema-
atlerin inang, siyasi ve sosyal olaylara yonelik diistincelerinin biiyiik bir
kisminin Orta Arabistan kosullar1 baglamindan ayrisamadig gorilir.
Bu durum da iki 6nemli sonug¢ dogurmustur. Birincisi, Suudi Selefiligin
yerel Muslimanlar nezdinde girdigi gereksiz bazi tartismalar nedeniyle
toplum tarafindan dislanmasina neden olmustur. Diinyadaki Selefi hare-
ketlerin, Suudi resmi ulemanin ekseninde dizayn edilmis fikirleri lokal
kosullara uyarlama cabalar1 da pek ise yaramamustir. Tkincisi de Selefi
hareketlerin karar alma mekanizmalar: Suudi merkezli dis etkiye bira-
kilmistir. Bunun icin hem teorik ve entelektiiel liretim hem de pratikte
organize olmalar1 ve 6zgiin olarak hareket etmeleri imkansizlagmaistir.

Diinyada bilinen enerji rezervlerinin ¢ok biiyiik bolimiine sahip olan
Suudi Arabistan’in, Mekke ve Medine gibi kutsal bolgelere ev sahipligi
yapmasi sebebiyle diinya jeopolitiginde ve Islam diinyasinda 6nemli
bir manevra alanina sahip oldugu asikardir. Suudi Arabistanin sahip
oldugu finansal imkanlar ve tstlendigi islam dininin miidafisi olmasi
iddialar1 ve Selefiligi ihrac siyaseti, Suudi ulusal ¢ikarlara hizmet etti-
gi gerekcesiyle Iran gibi bircok tilkeyi tedirgin etmistir. Balkanlar gibi
Bati cografyalarda Selefi gruplari ya yasal olarak yasaklanmais ya da bir
kismi terorle iligkilendirilerek faaliyetleri engellenmistir.

“Arap Bahar1” Siireci ve Guindelik Siyasette Selefilik

Suudi Arabistan'da muesses Selefilik apolitik, tarihsiz ve itaate dayali
bir Suudi toplumu tasavvur ederken, yukarida ifade edildigi gibi Ye-
men ve Litbnan gibi tilkelerde esasinda Selefi cemaatler tamamen apo-
litik degillerdi ve ozellikle Soguk Savas: sartlarinda sosyalist rejimlere
kars1 oldukca énemli roller ifa etmislerdir. Arap Isyanlar1 stirecinde
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Suudi ulemasi, yonetimi, Suudi toplumunun aktif bir sekilde siyasi
otoriteye karsi ¢itkmasinin caiz olmadigina dair kesin bir sekilde dini
argiimanlarla desteklemeye devam etmistir. Ancak Suudi Selefilige
miilhem Orta Dogu'da pek cok Selefi hareketi icin “Arap Bahar1” bir
dontim noktasi olusturmustur. “Arap Bahar1” siireci Selefi hareketlerin

geleneksel “siyasetten uzak durma”, “otoriteye itaat” ve “isyan ve fitne”
paradigmalarinca degisiminin hizlandig1 bir slire¢ olmustur.

“Arap Bahari"na kadar bir yandan dini, sosyal ve sivil alanlarla mesgul
olurken diger yandan uzun bir tarihe dayanan ve bitmek bilmeyen te-
orik tartismalari ile davet faaliyetlerini ytirtiten Selefi gruplar bundan
sonra hem kendilerini bir sekilde siyasetin ortasinda buldular hem de
yeni sartlarin da dayattig1 teorik tartismalardan pratik eyleme gectiler.
Bunun i¢in 2011'de Arap Isyanlariyla baslayan bolgedeki degisim yal-
niz Misir'daki Selefi cemaatlerin degil, Suriye'den Libya'ya kadar tim
Orta Dogu ve Kuzey Afrika'daki Selefilerin pratik siyasete iliskin fikir-
lerini gozden gegirmelerine neden olmustur.

Daha once esi benzeri gorulmemis bir sekilde Mubarek sonrasi Mi-
sir'da once el-Fadila daha sonra el-Nur, el-Asale ve Hizbu'l Bina ve't-Ten-
miyeh gibi cok sayida Selefi parti kuran Selefiler, ayni1 tecriibeyi Tunus
ve Libya'daki Selefi cemaatleri ile de yasamiglardir. Tunus’ta Hizbu Ce-
bheti’l Islah’il-Islamiyyi’l-Tunusi, Hizbu t-Tahrir ve Hizbu er-Rahme kuru-
lurken Libya'daki Selefiler de el-Vatan ve Umme el-Vasata adinda parti-
ler kurdular. Misir ve Tunus'’taki Selefi partiler siyasi arenada varligini
hissettirirken Libya'da siyasi katilimdan ziyade 2012 yilinda Bingazi'de
ABD Konsolosluguna yapilan saldiriyla baglantili bir sekilde Derna ve
Bingazi'deki Selefilerin siddet ve terdrle iligkileri glindeme gelmistir.

Orta Doguda Suudi Arabistan destekli Selefi hareket ve cemaatlerin
homojen bir yap1 halinde hareket ettiklerini soylemek gii¢. Gerek aka-
id konular1 gerekse cagdas, sosyal ve siyasi konulara yonelik yaklasim
farkliliklar birbirlerinden ¢ok farkli tutumlar benimsemelerine neden
olmus ve topyeklin bir sekilde hareket etmelerini engellemistir. Nitekim
aralarindaki bu akidevi ve sosyal olaylara yonelik gorts farkliliklari, ha-
reket ettikleri tlkelerin siyasi rejimleri tarafindan dolayli da olsa tesvik
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edilmis ve iistii kapali da olsa desteklenmistir. Arap Isyanlar siirecinde
kimi Selefi grup milliyetci, Islamci ve liberal cevrelerle birlikte hareket
ederek siyasi rejimlere karsi ¢ikarken kimi gruplar: da “ulu’l emre itaat”
ve “fitne” gerekcesiyle Arap Isyanlar stirecini desteklememistir. Mesela
Misir'da 25 Ocak Devrimine giden siirecte, Seyh Mahmud Misri ve Seyh
Muhammed Hiiseyin Yakub gibi 6nde gelen Selefi alim ve hatipler, re-
jim karsit1 gruplarla birlikte hareket etmeyi reddetmiglerdir.

Orta Dogu ve Afrika'daki Selefi grup ve cemaatlerin hareket ve faali-
yetleri kendi sahsina miinhasir yontem ve araclara sahip olmalarina
ragmen gerek iktisadi gerekse Suudi ulemaya yonelik manevi bagli-
lik nedeniyle kritik durumlarda bagimsiz hareket edememistir. Suudi
Arabistan gerek ekonomik gerekse kiultiirel agirligi nedeniyle s6z ko-
nusu cemaatler lizerinde bariz bir etkiye sahiptir. Arap Isyanlari esna-
sinda Misir'da ilk parlamento se¢imlerinde biitiin tahminleri asip %24
oy alan ve 124 sandalyeyi kazanan Nur Partisi (Batrawy, 2012) secilmis
Cumhurbaskan: Muhammed Mursi'ye yonelik darbe siirecinde parti
liderligi arasinda ¢ikan anlagsmazliklar neticesinde partinin kurucu
baskani ayrilmak zorunda kalmais, yerine Suudi hiikimetinin destekle-
digi Yunus Mahyun ge¢mis ve 3 Temmuz 2013 Abdulfettah es-Sisi lider-
lizindeki askeri darbeyi desteklemistir. Boylece Misir'in en biiylik Se-
lefi olusumu siyasi gortislerini degisim karsiti olan Suudi Arabistan'in
resmi politikalar: ile harmonize etmistir. Hatirlanacag: lizere Suudi
ulemas1 Arap Bahart'ni fitne ve yikim olarak algilamis, Suudi ailesinin
kidemli tiyelerinden Emir Turki Faysal da “Arap Bahari'ni ¢icek degil,
kan goli” seklinde tanimlamistir (Elbekmi, 2014, ss. 120-121). Suudi
Selefileri ve Suudi emirlerinin bu konudaki goriisleri bolgedeki Selefi
cemaatler icin bir rehber niteligi tasimistir.

Bununla birlikte ana akim Selefi gruplarin disinda kalan Hizbu'l Fadile
ve Hizbu'l Asale gibi daha kiiciik bazi Selefi siyasi partiler Suudi resmi
siyasetinden ayrismislar ve askeri darbeyi desteklemeyerek darbe kar-
sit1 gosterilere katilmiglardir.

Misirda oldugu gibi Selefi cemaatler cagdas siyaset teorisinin vur-
guladig1 bircok meseleyle ilgili hala tutarli bir teorik felsefeye sahip
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olmadiklart i¢in bu durum Arap Bahari siirecinde gortilen pratikteki
tutarsizliklara da yansimistir. Tipki cagdas Islam siyaset diisiincesinde-
ki temel baz tartismalarin siiregeldigi gibi cagdas Selefiler de modern
iktisat, modern hukuk, demokrasi gibi yonetim bi¢imi ve modern dev-
lette laiklik kavrami etrafinda din-devlet iligkilerin boyutlar: gibi bircok
meselede net bir tutumu hala gelistirememislerdir. Partilesen ve siyase-
te aktif olarak katilim gosteren Selefi cemaatlerinin Islam’la da uyumlu
adalet, esitlik, refah ve ozglirliik gibi genel ilke ve kavramlarin otesinde
modern devletin karmasik yapisi ve cagdas meseleler ile ilgili konular-
da bir ¢ozim bulmada zorlandiklari ¢ok aciktir. Selefilerin sert akidevi
tutumlar geregi Islamci diye tanimlanan birgok siyasi olusuma kiyasla
bile reel politige uyum saglamalar1 kolay olmamistir. Siyasilesen Selefi-
ler kiiftir, sirk ve bidatle miicadele paradigmasini ¢cagdas pratik siyaset
ile harmanlamada temel bir ¢itkmazla kars: karsiya kaldilar.

Neticede ortaya ¢ikan tabloda pratik siyasetin merkezinde yer alan
Selefi hareketler son toplumsal, sosyal ve kultiirel tartismalara ntifuz
etmelerine ragmen bir turld siyasi gli¢c temerkiiz edememislerdir. An-
cak Arap Bahari'nin bolgede yarattig1 degisim baskisi ve Suudi Arabis-
tan'daki sosyal ve kiiltiirel reformlarin, disaridaki Selefi hareketlerde
daha fazla degisime yol acacagini tahmin etmek mimkundir. Her ne
kadar Misir, Tunus ve Libya'da yasananlar en iyi tecriibe modelleri ol-
masa da diinyanin gesitli yerlerindeki Selefi hareketlerin pratik siya-
setteki varlig1 artabilecegini ongormek miimkinddr.

Sonug

18. ylizyilin ortasinda Orta Arabistan'da geleneksel siyasi ve dini oto-
riteye bir isyan mahiyetinde ortaya cikan Vehhabilik dini saflastirma
iddiastyla Suudi ailesinin himayesinde olgunlagmistir. Bir tepki ola-
rak neset eden Vehhabilik, Suudi ailesinin emirliklerinin en 6nemli
mesruiyet ve gli¢c kaynagi olmustur. 1932'de bagimsizligini ilan Suu-
di Arabistan Devleti'nin merkezinde de Vehhabilik yer almistir. Suudi
miiesses nizamin olusmasinda merkezi rol oynayan Vehhabilik, Suudi
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Arabistan’in genislemesi ve ulusal sinirlarin belirlenmesinde hayati bir
rol oynamistir. Suudi Selefilik kurulusundan bu yana Suudi yonetimle
ittifak kurdugu icin Suudi ulemasi, Ibni Suud ve haleflerinin yonetim-
lerini destekleyerek bir anlamda devletin resm1 ulemasi olmustur. Su-
udi ulemas: bilhassa Kral Faysal doneminde kurumsallasarak devlet
biirokrasine dahil olmus ve ulema devletin resmi memurlari olmustur.
Bunun icin Suudi ulemasi gesitli donemlerde siyasi yonetimi destekle-
misler ve sosyo-politik gelismelere bagl bir sekilde tutumlarini siyasi
yoneticilerin gorusleriyle harmonize etmislerdir.

Bitlin siyasi doktrini sirk, kiifiir ve bidatle miicadele fikri tizerine ku-
ran Suudi Selefiligi, yoneticiye itaati esas almistir. Itaat bir bakima dini
bir vecibe olarak gorildiigli icin Veliyu'l Emrle, tilkenin yoneticisine ita-
at etme konusundaki zorunlulugu ona kars: ¢ikmanin yasak ve dinen
haram oldugu diistincesi temerkiiz etmistir. Ozetle Suudi Selefiliginin
siyasi doktrinini karakterize eden temel 6zelligi yoneticilere veya rejim-
lere boyun egmesi ve onlarla yakin igbirligi icinde olmasidir. 19701i y1l-
lardan itibaren kademeli bir sekilde acilan Suudi toplumunun cagdas
ihtiyaclarina cevap vermede yetersiz gorilen bu doktrin, pek cok me-
selede ¢ozlim bulmada yetersiz kalmistir. Bunun icin Suudi Selefiligin
benimsedigi siyaset doktrini ancak Orta Arabistanda tatbik edilegelmis,
modern Miuslimanlarin blytk cogunlugunu tatmin edememistir.

Sonug olarak Suudi Selefiligi bir uyanis veya yenilenme hareketinden ¢ok
Orta Arabistan kiiltlirtine 6zgu bir tepki ve karsit hareket olarak olgunlas-
mistir. Mislimanlarin cagdas reform ve tecdid hareketlerinin sekillen-
digi “Batinin ilerledigi ve Musliimanlarin geri kaldig1” ilkesinden ziyade
careyi bidatlerden arindirilmis dine dontiste kati bir model araciligiyla
tasavvur etmistir. Suudi Selefiligin siyasi doktrinin temel ilkeleri, done-
min diger 1slah hareketlerine benzer olsa da benzerlik sadece ylizeysel
diizeyde kalmistir. Nitekim Osmanli Devletine karsi dini bir isyan oldugu
kadar tipik bir Orta Arabistan asiret itaatsizligi ozelliklerine de sahiptir.

Suudi Selefiligi yalniz Orta Arabistan ile sinirli kalmamuig, basta Orta Dogu
olmak tizere diinyanin cesitli bolgelerinde etkin olmustur. Suudi Ara-
bistanin maddi tesvikleri ve Soguk Savas sartlarinin da etkisiyle bir¢ok
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lilkede dini ve sosyal tartigsmalar etkilemistir. Siyasetten cok davet ve ir-
sad faaliyetlerine yogunlasan Suudi Arabistan disindaki Selefi hareketler,
Yemen ve Liibnanda goriilecegi lizere, tamamen pratik siyasetin disinda
kalmamuslardir. Daha 6nce siyasal katilimini tamamen reddetmeyen Se-
lefiler, Arap Bahari stirecinde esi gortiilmemis bir sekilde aktif siyasete ka-
tilim saglayarak doktrinsel Selefilikten ayrismislardir. Ancak pratik siya-
setteki kararlarinda Suudi Arabistan gibi dis etkiye maruz kaldiklari icin
bagimsiz bir sekilde hareket edemedikleri gibi, Selefiligin kifiir, sirk ve
bidatle miicadele paradigmasini modern pratik siyaset ile harmanlaya-
mama gibi temel bir ¢cikmazla karsi karsiya kalmiglardir.
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YUSUF EL KARADAVI

(1926 - 2022)

Son donemlerin etkili fikih alimi

Yusuf el-Karadavi (Yusuf el-Karadavi
olarak da yazilir) Katarli etkili bir Is-
lam alimi ve ilahiyatcidir. Kendisi 9
Eylil 1926'da Misir'da dogmus ve din-
dar bir ailede biiylimiistiir. Kahire'deki
El-Ezher Universitesinde Islam hukuku
okudu. Misir Krali I. Faruk déneminde,
1949 yilinda ilk kez tutuklanan Karada-
vi, Misir Cumhurbaskani Cemal Abdun-
nasir doneminde de 3 kez hapse girdi.
1961 yilinda Misir’1 terk ederek Katar’a
gitti. Burada Katar Universitesi T1ahiyat
Fakiiltesi Dekani olarak gorev yapti, Ka-
tar vatandashig:r aldi ve omriintin geri
kalanini burada stirdtirdii.

Karadavinin ana calisma alani, kariyeri
boyunca kapsaml bir sekilde arastirdig:
ve hakkinda yazdigi Islam hukuku veya
fikihtir. Islam hukuku ve ictihadinin ce-
sitli ekollerinin yani sira Kuran, Hadis
ve Islam alimlerinin goriisleri de dahil
olmak iizere Islam hukukunun ilkele-
ri ve kaynaklari iizerinde calismistir.
Karadavi, ozellikle Islam hukukunun
glinlimiiz Misliimanlarinin karsilastig:
cagdas sorunlara ve zorluklara uygu-
lanmasina odaklanmistir. Aile hukuku,
sosyal adalet, insan haklari, ekonomi ve
siyaset gibi konularda kapsamli yazilar
yazmis, Islami ilkelere dayali rehberlik
etmis ve ¢oziimler sunmaya ¢aligmistir.

Karadavi, Islamin demokratik deger-
lerle uyumlu oldugu fikrinin giicli bir
savunucusudur. Islam'mn istisare ve ka-
tilim1 tesvik ettigini ve demokrasinin
Islam'daki sura (danisma) ve icma (fikir
birligi) ilkeleriyle uyumlu oldugunu sa-
vunmaktadir. Karadavi cihat konusun-
daki goriigleri nedeniyle elestirilmis ve
bu goriislerin bazilarinca gayrimiislim-
lere kars: siddeti destekledigi seklinde
yorumlanmistir. Bununla birlikte, Ka-
radavi aslinda cihadin siddet icermeye-
bilecegini ve entelektiiel veya kiltlirel
miicadele seklinde olabilecegini savun-
mustur. Ote yandan Karadavi Filistin
davasinin gii¢lii bir destekgisi olmus, Fi-
listinlilerin haklarini savunmus ve Filis-
tin topraklaridaki Israil isgalinin sona
erdirilmesi cagrisinda bulunmustur.

Islam hukuku, siyaset, ekonomi ve sos-
yal meseleler gibi ¢esitli konular: kapsa-
yan 120'den fazla kitap yazmis bunlarin
blytk bir kismi Tirkceye cevrilmistir.
Islam>da Helaller ve Haramlar isimli ki-
tap Karadavi'nin en 6nemli eserlerinden
biri olarak kabul edilmektedir. fslam hu-
kukunun hayatin ¢esitli alanlarindaki
uygulamalarina dair kapsamli bir bakis
sunmaktadir. Ontimiizdeki Doénemde
Islami Hareketin Oncelikleri isimli
kitabinda Karadavi, Islami hareketin



Yasadig Yerler: Kahire, Katar

Gorev Yaptigi Kurumlar: El-Ezher, Avrupa Fetva ve Arastirma Meclisi,
Uluslararasi Miisliman Alimler Birligi, Katar Universitesi

Onemli Eserleri: islam’da Helaller ve Haramlar, Red ve Asirilik Arasinda
islami Uyanis, Zekat Fikhi, Hasan El-Benna Diisiincesinde Egitim

gelecegine iliskin vizyonunu ve odak-
lanmas1 gereken onceliklerini ana hat-
lartyla ortaya koymaktadir. Red ve Asiri-
ik Arasinda Islami Uyams adli kitabinda
(Tirkceye Islami Uyanisin Problemleri
olarak terciime edilmistir) Karadavi, Is-
lami agirilik olgusunu ve fslam’a Kur'an
ve Stinnet temelinde dengeli bir yakla-
simin gerekliligini tartismaktadir. Zekdt
Fikhi isimli kitap, zekat kavraminin ve
modern zamanlardaki uygulamasinin
ayrintili bir analizini sunmaktadir. Ha-
san El-Benna Diisiincesinde Egitim'de,
Miisliiman Kardesler'in kurucusu Ha-
san el Bennamnin hayatini, 6gretilerini
ve Islami egitim vizyonunu incelemek-
tedir. Bununla birlikte Karadavi, gayri-
miislimlerle iliskiler, Islam ekonomisi,
cevre, kadin, aile, Filistin ve usul {izeri-
ne ¢ok sayida eser kaleme almistir.

Karadavi sadece bir yazar olarak degil
ayni zamanda ¢ok sayida kurumun ku-
rulmasina onciiliik eden bir eylem ada-
midir. Mart 1997'de, Bat1 lilkelerindeki

Misliman azinligin dini hayatina dair
fetvalar vermek amaciyla, Avrupa Fet-
va ve Arastirma Meclisini kurdu. Ay-
rica Uluslararast Misliiman Alimler
Birliginin kuruculari arasinda yer aldi.
Diinyadaki Islam &limlerini bir araya
getiren bu girisim ¢ok onemli calisma-
lara imza atmistir. 2018'de Diinya Miis-
liman Alimler Birligi Bagkanligi'ndan
ayrilmistir. Ayrica 20 yili askin bir stire
Al Jazeerade “Seriat ve Hayat” adli bir
televizyon programi yapmistir.

Kasim 2005 ve Haziran 2008 tarihlerinde
ABD'den Foreign Policy ve Ingiltere'den
Prospect dergilerinin internet Uzerin-
den okuyucu anketleri ile olusturdugu
Diinyanin ilk 100 entelektiieli listelerin-
de, 2005 yilinda 56., 2008 yilinda 3. sira-
da yer almistir.

Genel olarak, Karadavinin fikirleri ve
katkilar1 Islami ilimler ve aktivizm {ize-
rinde onemli bir etkiye sahip olmustur
ve ¢alismalar1 buglin Miisliiman diinya-
sinda etkili olmaya devam etmektedir.



Kral Suud Universitesi

g1 J)odl

King Saud University

Suudi Arabistan’in en eski ve en biiyuk
Universitelerinden biridir

Kurulus Tarihi: 1957
Bulundugu Yer: Riyad

Kurumun Etkisi: Arap diinyasinin 6nde gelen Universitelerinden biri olarak kabul

edilmektedir.

Suudi Arabistanda hem devlet hem de
0zel olmak iizere ¢ok sayida iiniversite
bulunmaktadir. Baskent Riyad'da bulu-
nan Kral Suud Universitesi (KSU), tilke-
nin en eski ve en biiylik tiniversitesidir.
Universite 1957 yilinda Riyad Universite-
si olarak kurulmus ve 1982 yilinda Suudi
Arabistan'in ikinci krali olan Kral Suud
bin Abdiilaziz'in onuruna Kral Suud Uni-
versitesi adini almistir.

KSU miihendislik, tip, sosyal bilimler,
beseri bilimler ve doga bilimleri gibi
alanlarda genis bir yelpazede lisans ve li-
sansustl programlar sunmaktadir. Ayri-
ca Arap dili ve Islami calismalar alaninda
da programlar sunmaktadir. Universite
gliclii bir arastirma odagina sahiptir ve
cesitli alanlarda en son arastirmalar yii-
riiten bir dizi arastirma merkezi ve ensti-
tlye ev sahipligi yapmaktadir.

KSU, akademik programlarinin yani sira
Ogrencilerine ve personeline bir dizi
hizmet ve tesis sunmaktadir. Bunlar ara-
sinda kiitliphaneler, spor tesisleri, tibbi
Klinikler ve Ogrenci kullipleri ve orga-
nizasyonlar1 bulunmaktadir. Universite

ayni zamanda topluma erisimi ve sosyal
sorumlulugu tesvik etmeyi taahhiit eder
ve yerel ve kiiresel topluluklardaki insan-
larin yasamlarini iyilestirmeyi amacla-
yan bir dizi program ve girisim sunar.

KSU, ¢ok cesitli akademik programlar
ve arastirma firsatlar: sunan bircok bo-
liim, yliksekokul ve arastirma merkezi-
ne sahiptir. Universitenin lisans, yiiksek
lisans ve doktora Ogrencileri de dahil
olmak tlizere 74.000'in lizerinde &gren-
cisi bulunmaktadir. KSUnun 4.000den
fazla akademik personeli ve 5.000 idari
personeli bulunmaktadir. Universite tip,
mihendislik, isletme, hukuk ve egitim
fakiilteleri de dahil olmak tzere 26 fakiil-
teye ve lisans, ylksek lisans ve doktora
diizeyinde 300tin tzerinde akademik
programa sahiptir. Universite, 70'ten faz-
la tilkeden gelen 6grencileriyle biiyiik bir
uluslararasi 6grenci nlifusuna sahiptir.

Genel olarak, Kral Suud Universitesi Suu-
di Arabistanda ve daha genis bir bolgede
onemli bir kurumdur ve tlkenin egitim
ve arastirma sektOrlerinin gelisiminde
hayati bir rol oynamustir.



Ibadilik Mezhebinin Kadim Yurdu
Umman'in Modern Doniisiimiiniin Iki
Mimar:: Sultan Kabus ve Miiftii el-Halili

Kadir Gombeyaz & Ahmet Faruk Goksiin

Giris

Arap Yarimadasinin glineydogu ucunda yer alan Musliiman-Arap tilkesi
Umman -Arapga aslina uygun bir soyleyisle aslinda Uman- diger Arap ve
Misliman tlkelerden farkli, kendine 6zgii birtakim hususiyetlere sahip
bir tilkedir. Hentliz Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde gonder-
digi mektubuyla Islam kabul etmis ve boylece o glinden bu yana Islam
diyar1 olan bu bolge, Islam’in ilk asrinda ortaya cikan Ibadilik mezhebi-
nin s1g1ndig1 ve merkez cografyadan uzak olmasi hasebiyle de varligini
glinimiuze degin stirdiurdugu bir yer olmustur. Stinnilik ve Siilik disin-
da farkli bir mezhebi aidiyeti ifade eden Ibadilik, Kuzey Afrika ve Dogu
Afrika'nin bazi kisimlarinda azinlik bir sekilde varligini surdiirtirken
Umman'da ise gerek halk tabaninda gerekse de yonetimde baskin un-
sur olmus, boylece Ibadilik mezhebinin etkin oldugu tek islam tilkesi
olmustur. Ote yandan Umman, Arap Yarimadasi'nin geri kalan kisminin
aksine Osmanli yonetimine girmemis bir tilkedir. Diplomatik iliskiler
ve yardimlasmalar seklinde bir iliski icerisinde olsa da Osmanli yoneti-
minin hakimiyeti bu bolgeye erismemistir. Osmanli'ya tabiiyetten dola-
y1 Birinci Diinya Savasina katilan diger Arap tilkelerinden farkli olarak
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Umman, Birinci Dlinya Savasina girmemesi sebebiyle savas sonrasinda
diger bircok Arap tllkesinde yasanan hanedan ya da rejim degisikligini
yasamamistir. Bu durum Umman'da iki yiiz elli yildir ayn1 hanedan ve
saltanat rejiminin mevcudiyeti sonucunu dogurmustur.

1970’te babasina kars:1 gerceklestirdigi darbe ile basa gelen ve kisa sti-
rede tilke icindeki Umman ve Maskat seklindeki iki basliligi kendi sul-
tanlig1 altinda birlestiren Sultan Kabus, 2020 yilinda vefat edinceye dek
lilkede onemli reformlar gerceklestirmis, ozellikle izledigi tarafsizlik
politikasi ile Umman’, bolgede her iilke ile goriisebilen, bu yoniiyle
bolgenin problemli meselelerinde arabuluculuk roli tistlenen ve giiven
duyulan bir lilke haline getirmistir. Ulkedeki farkli etnik ve dini kim-
likleri gozeterek Ibadiligi devlet yonetiminin belirleyici kimligi olarak
belirlemekten kacginan ve kendisini bir din devleti yerine modern bir
devlet olarak niteleyen Umman Sultanligi'nin kendi icine kapanik, silik
bir tilke olmaktan cikip bolge icin 6nemli bir glice dontismesinde 6zel-
likle son elli yilina damga vuran sultani (Sultan Kabus b. Said) ile duru-
su, gorusleri ve faaliyetleriyle tiim Islam diinyasinin saygisini kazanmis
genel miiftistiniin (Ahmed el-Halili) rolii buiyliktiir. Iste bu yazi modern
Umman Sultanligi'ni bu iki figlir tizerinden okuma ¢abasidir.

Cografi ve Demografik Olarak Umman

Hicaz Yarimadast'nin alt kisminda yer alan Umman; karadan Suudi Ara-
bistan, Yemen ve Birlesik Arap Emirlikleri ile denizden de Iran ve Pakis-
tan ile komsudur. Ulkenin bir tarafi denizle (Umman Denizi) bir tarafi
da ¢olle (er-Rub‘u’l-Hali) kapli olup ayrica igerisinde zorlu siradaglar bu-
lunmaktadir. Deniz tarafinda muson iklimi gortildiiglinden bu kisimlar
yaz aylarinda bolca yagis alabilmektedir. Boylece tilkede farkl: iklimler
etkili olabilmekte, liman ticareti, balikcilik ve tarim gibi ugraslar yapi-
labilmektedir. Ulkede nispeten ge¢ bir donemde kesfedilen (1962) ve ih-
racatina baslanan (1967'den itibaren) petrol, diger Arap tilkelerindekine
kiyasla yliksek kalitede olmasa da 6nemli bir gelir kaynagi konumunda-
dir. Buna daha sonralari bulunan dogal gaz rezervi de eklenmistir.
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Umman’in 2017 itibariyla niifusu yaklasik 4,5 milyon olup bunun ytiz-
de 55'i Ummanli, ylizde 45’1 ise Asya Ullkelerinden gelen yabancilardan
olusmaktadir. Yabanci niifusun biiylik bir orani lilkede hizmet sekto-
riinde ¢alismak icin gelmistir. Umman vatandasligi hakki kazanamayan
bu is¢i kesimin tlkede gayrimenkul satin alma haklar: bulunmamakta,
ayrica belli bir miiddet sonra (yaklasik on bes yil) tilkeyi terk etme mec-
buriyetleri bulunmaktadir. Egitimli kesimden olan yabancilara ise va-
tandaslik verilerek lilkede ikametlerine izin verilmektedir. Bagkenti bir
liman sehri olan Maskat olup niifusu 1,5 milyon civarindadir. Maskat,
resmi bagkent vasfi tasirken i¢ bolgelerde bulunan Nizva kenti manevi
ve kiiltiirel baskent olarak kabul gérmektedir. Ulkede Urduca, Hintce,
Bengalce gibi diller; Islam, Hristiyanlik, Bahailik ve Hinduizm gibi din-
ler; Siinnilik, Ibadilik ve Siilik gibi mezhepler bulunmaktadir.

Tarihsel Siirecte Umman

Yerlesim tarihi M.O. 300071i yillara kadar uzanan Umman’in adin1 ne-
reden aldigina dair farkli gorisler bulunmaktadir. Bunlardan biri
“buraya gelen ilk Arap yerlesimci oldugu rivayet edilen Uman b. Kah-
tan'dan kaynaklandig1” seklindedir (Bilge, 2012, s. 141). Milattan son-
ra 1. yuzyildan itibaren uzun yillar Pers kontroliinde kalan Umman,
Yemen'den biiyiik gocler almis, iilkenin biiytik kabileleri bu gocler ile
buraya gelmistir. Hz. Peygamber’in mektubu ile 8/630 yilinda savassiz
olarak Islam’a giren Umman o giinden sonra Miisliiman olarak kal-
mistir. Emeviler doneminde yonetimin takibatindan uzaklagsmak icin
ozellikle Umman’li Ezd kabilesine mensup Ibadiler, Basra'dan bolge-
ye gelerek Umman’ Ibadiligin siginag1 ve yurdu haline getirmislerdir.
Hatta 750 yilinda Umman'da ilk Ibadi imameti kurulmus, bu imamet
kisa stire sonra Abbasiler tarafindan yikilmasina ragmen bu tarihten
sonra Ibadilik Umman'da hakim renk olarak kalmaya devam etmistir.
Cok gecmeden Umman'da yeni bir Ibadi imameti kurulmus (794) ve
bu imamet uzun yillar Umman’a hakim olmustur. Bu imamet donemi
zaman zaman Abbasi, Karmati ve Biiveyhi isgalleri ile kesintiye ugrasa
da ozellikle Umman’in i¢ kesimlerinde yasamaya devam etmistir.
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Ummanl tarihgilerin karanlik donem olarak nitelendirdikleri bes asir-
lik Nebhani hakimiyeti 1154 yilinda baslamis ve 1624 yilina kadar devam
etmistir. Bu donem, hakkinda cok bilginin bulunmamasi yaninda ibadi
imametine yonelik baskilar sebebiyle bu sekilde nitelendirilmektedir.
Tabii ki bes asir gibi uzun bir muiddeti kapsayan bir donem icin top-
tanci1 konusmak yanlis olur. Ancak yeterli calisma bulunmamasi bu do-
nem hakkinda detayli degerlendirmeler yapmay1 engellemektedir. Sa-
hil seridinde egemen olan Nebhaniler ile i¢ bolgelerde hakimiyet kuran
imamet rejimi arasinda yasanan cekismelere sahne olan bu donemin
en onemli olay1 hic stiphesiz Portekiz isgali olmustur. Cografi kesiflerin
akabinde bolgede gliclinii artiran Portekiz, Umman’'in sahil bolgelerini
isgal etmistir. Bu slirecte Hicaz bolgesine hakim olan Osmanli sultani
Yavuz Selim, Portekizliler ile miicadele etmesi i¢cin donanma kurulma-
sin1 emretmis, bu donanma bazi bolgeleri isgalden kurtarsa da tilkenin
bir kismi isgal altinda kalmaya devam etmistir.

Ulkedeki parcalanmislik ve isgalden muzdarip olan Ibadi ulema toplana-
rak Ibadi imametine dayali Yarubi devletinin (1624-1744) kurulmasina on-
ctlik etmis ve bu devlet sayesinde Umman tekrar birlik olarak tilkedeki
isgale son vermistir. ibadiler tarafindan ibadi imametinin yasandigi en
glicli donemlerden biri olarak gosterilen bu slire¢ ¢ok uzun vadeli olma-
mis ve yaklasik yuz yil sonra tilkede tekrar karisikliklar bas gostermistir.

Yarubiler doneminin valilerinden birisi olan Ahmed b. Said bu karga-
sa doneminde tlkeyi tek bayrak altinda toplamay: basarmistir. Boy-
lece Blisaidi Hanedaninin kurucusu olan imam Ahmed ile glinimt-
ze kadar devam edecek olan Biisaidi yonetimi baslamistir. i1k basta
Ibadiler tarafindan biat alarak basa gecen Ahmed b. Said’in soyundan
gelenler bu durumu 6nemsememis ve imamete dayali olarak kurulan
devlet saltanata dayali olarak devam etmistir. Bu devlet doneminde do-
nanmasini giiclendiren Umman ayrica Afrika kitasinda bazi bolgeler-
de hakimiyet kurmustur. Ozellikle 1806-1856 yillarinda hiikiim siiren
Sultan Said b. Sultan doneminde Umman; Dogu Afrika kiyilari, Zengi-
bar, Komor adalar1 ve Korfez'de bulunan bir¢cok adada hakimiyet tesis
etmistir. Onun olumd ile devlet iki oglu arasinda Umman ve Zengibar
merkezli olarak paylasilmistir.
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Bu devlet doneminde bolgede Ingiliz etkisi hissedilmeye baslanmis ve
Ingiltere ile siki iliskiler kurulmustur. Ozellikle Ibadi imamet devleti
kurmak tizere yonetimi ele gecirmeye yonelik tesebbiisler hep Ingi-
liz yardimlariyla engellenmis ve bu durum Maskat merkezli sultanlig
Ingilizlere daha cok bagl hale getirmistir. Umman'da Ibadi imametini
kurmaya yonelik son deneme 1913 yilinda gerceklesmis ve Umman'in
en etkin alimlerinden Nureddin es-Salimi'nin liderlik ettigi bu hareket
Salim b. Rasid’e imam olarak biat edilmesiyle sonu¢lanmistir. Ulkenin
tamamina egemen olamayan imamet, saltanat rejimi ile baris antlas-
masi imzalamis ve bunun sonucunda iilke Umman (i¢ bolgeler)-Maskat
(Sahil kesimi) olarak ikiye ayrilmistir. Iki rejim arasindaki gatismalar
Umman'da petrol bulunmasiyla i¢ savasa dontismis ve Cebel-i Ahdar
Savasi olarak Umman tarihine gecen bu savas Ingiliz destekli sultan-
lik kuvvetlerinin kesin zaferiyle sonuclanmaistir (1959). Son imam olan
Imam Galib b. Ali ise tilkeyi terk etmek zorunda kalmistir.

Hentlz i¢ savastan ¢ikmis Umman'in bat1 kesimindeki Zufar vilayetin-
de yeni bir isyan patlak vermis ve kisa siirede buiylyerek tilkeyi tehdit
eder hale gelmistir. Komsu Yemen'de yasanan devrimden etkilenerek
Marksist ideolojiyi benimseyen Zufar'daki hareket SSCB ve Cin tara-
findan desteklenmistir. Bunun karsisinda Maskat yonetimi de ABD ve
Ingiltere tarafindan destek gormdustiir. Iste bu sartlar altinda Sultan
Kabus 1970 yilinda gergeklestirdigi kansiz bir darbe ile babasini devi-
rerek tahta gecmistir. Zufar isyani onun hem askeri hem sosyal politi-
kalar1 sayesinde ¢ozulmiustir. 2020 yilinda hayatini kaybedene kadar
tahtta kalan Sultan Kabus, Umman’da “Kutlu Reform” (st iz) olarak
bilinen donemi baglatarak tilkede biiyiik bir kalkinma ve gelismeye
onciilik etmistir (Gokstlin, 2022, ss. 8-19).

Ibadiligin Kadim Yurdu Olarak Umman

ibadilik, Halife Ali b. Ebi Talib ile Sam Valisi Muaviye b. Ebi Siifyan
arasinda cereyan eden Siffin Savasi esnasinda meselenin ¢ozimi i¢in
iki ordu tarafindan varilan hakeme gitme (tahkim) kararini Kur'an’a
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aykir1 bir uygulama gorerek Hz. Ali'nin ordusunu terk eden Muhak-
kime-i Ul4, daha sonralar1 kaynaklarda yaygin olarak kullanilan sek-
liyle Hariciler (Havaric), adi verilen grubun icerisinden ortaya ¢ikmis
bir mezheptir. Mezhebin gerek itikadi gerekse de ameli goriislerinin
dayandig: temel kurucu sahsiyet, ehl-i stinnet tarafindan da sayg: du-
yulan ve Tabiin'den kabul edilen Cébir b. Zeyd (6. 93/711-12) olsa da
mezhep, fikirlerinin bilinir olmasinda ve yayilmasinda sahnede daha
cok goriinen davetcisi Abdullah b. Ibad’in adiyla anilmistir. Irak, 6zel-
likle de Basra merkezli dogan ve burada mesk(in durumda olan Ibadi-
ler, Emeviler doneminde varliklarini siirdirme noktasinda hissettik-
leri tehlike ve tehdidi, o donemdeki liderleri Eb(i Ubeyde Mislim b.
Ebl Kerime'nin (0. 145/762) etrafindaki talebelerinden olusturdugu ve
hameletii’l-ilm olarak isimlendirilen davetciler sayesinde merkez Islam
cografyasi disinda kalan yerlere agilmak suretiyle agsmaya calismiglar-
dir. Bu sayede hem Kuzey Afrika'da yiiz yili askin stire hiikiim stiren
Riistemiler Devletini hem de Umman'da donem donem gerek imamet
gerekse de saltanat seklinde devlet veya devletcikler kurabilmislerdir.
Merkezin disinda tagraya acilma stratejisi Ibadiligin giiniimiize ulasan
bir mezhep olmasinin en temel etmeni olmustur.

Ibadiler, devlet baskanligi yani “imamet” meselesinde kendilerine
ozgl gorus ve yaklasima sahip bir gruptur. Onlar imameti Allah ve Re-
sulli tarafindan atanmis Hz. Ali ve soyundan gelen imamlara ait oldu-
gunu soyleyen Sia ile Kureys'e ait bir hak olarak goren ehl-i siinnete
mubhalefet etmis, imametin hangi kabileden veya etnik gruptan oldu-
guna bakilmaksizin, toplumun onayini (bey’at) almay: basaran kisiye
ait oldugunu savunmustur. Gelismis bir imamet teorisine sahip olan
Ibadiler, Miisliimanlarin yasadig1 donemdeki sartlara gore zuhur, kit-
man, difa ve sira seklinde dort imamet yontemi belirleyerek bunlarin
her biri icin farkli hiikiimler vazetmislerdir. iImam olarak belirlenen
kisi eger lizerine dlisen sorumluluklar1 yerine getirmez ise azledilmesi
gerekir. GOrevinin geregini yerine getirdigi muiddetce kendisine itaat
sarttir. Bu kisinin vefatindan sonra yerine gececek kisi hem ulema ve
toplumun ileri gelen kisilerinin olusturacagi heyetin (stira) karar1 ve
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hem de toplumun onayu ile belirlenecek olup, 6len imamin oglu veya
akrabasi olacak sekilde bir hanedanligin olusmasina miisaade edilme-
yecektir. Bu baglamda Emeviler ve Abbasilerle baslayip diger Islam
devletlerinde de devam eden hanedanliklarin yonetimi seklindeki
saltanat yonetimi bir bid’at ve sapma olarak goriilmustiir. Ancak bu,
Ibadilerin devlet kurma imkani bulduklarinda sadece imamet siste-
mini uyguladiklari anlamina gelmemektedir. Zira saltanata dontismiis
veya bastan saltanati benimsemis Ibadi devletleri de olmustur. Hatta
uzun yillar Umman’in i¢ bolgelerinde imamet, kiy1 seridinde ise salta-
nat rejimi hakim olmus ve bu iki rejim arasinda sik sik hakimiyet mu-
cadeleleri yasanmistir. En nihayetinde mtucadeleyi kiy1 kesimindeki
saltanat rejimi kazanmais, Sultan Kabus tilkenin birligini kendi sultan-
lig1 altinda birlestirerek tilkenin adini da Umman Sultanlig1 seklinde
tescillemistir. Fakat ibadilikteki imamet 6gretisi sultanlik icin her za-
man hortlayabilecek bir giivenlik tehdididir. Nitekim 2005'te imamet
yonetimi kurmak tizere gizlice teskilatmis bir yap1 devlet tarafindan
tespit edilmis ve bu yap1 icerisindeki kisiler imamet kurma ithama ile
tutuklanip uzun siireli hapis cezalarina carptirilmistir. Bu kisilerin ice-
risinde Umman halki goziinde ytiksek dini mertebelere sahip isimler,
Uiniversite hocalari, alimler hatta Umman miifti yardimcisi dahi yer
almistir. Ancak bu isimler bir siire sonra Sultan tarafindan affedilmis-
lerdir. Bunu onleyebilmek amaciyla Sultan Kabus ileride deginilecek
birtakim tedbirler almistir.

Ibadiler gecmiste oldugu gibi gliniimiizde de kendileri tizerine yapisan
Haricilik algisindan kurtulmak istemektedirler. Aslinda kendilerini da-
yandirdiklar1 Hz. Aliden ayrilan Muhakkime-i Uld grubu ilerleyen su-
recte bazi mesele ve uygulamalarda kendi igerisinde ayriliga diismus
ve icerisinden bir¢cok grup ¢ikmistir. Bunlardan en bilineni gercekles-
tirdigi bir takim tedhis ve siddet eylemleri ve kati, dislayici soylemleri
ile taninan Ezdrikadir. ibadiler ise Ezarika'ya bircok noktada muhalif
olmus, daha yumusak ve orta yollu séylemleriyle farklilagmistir. Ancak
gerek Slinni kaynaklarda gerekse diger muhalif mezhep mensuplarinin
eserlerinde Muhakkime grubunun “mesru yoneticiye isyan edenler”
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anlaminda Hariciler seklinde nitelenmesi ve onlarin da ¢ogu zaman
Ezarika ile eslestirilerek olumsuz imaj ve yargilarla sunulmas: dogal
olarak Ibadileri de etkilemistir. Esasen Ibadiler, Muhakkime icerisinde
olup da ilerleyen stirecte farklilasarak ayrisan basta Ezarika olmak tize-
re tim gruplar: Hariciler olarak isimlendirip kendilerini onlardan ayr1
tutmaya gayret etmisler, ancak Haricilerin bir kolu olarak nitelenmeleri
onlarin 1liml duruslarinin gormezden gelinmesi ve diglanmalar: sonu-
cunu dogurmustur (Gombeyaz, 2016, ss. 77-98). Bunun sonucu olarak
bu durum, Islam diinyasinin cogunlugunu teskil eden Stinniler ile ikinci
siradaki kitle konumundaki Siilerden farkli bir mezhebi aidiyet olarak
kimliklerinin keskinlesmesine, hem merkez cografya disinda varliklari-
n1 surdiirmek hem de gerek Siinni gerekse de Sii tesir ve mtidahaleler-
den korunmak i¢in bulunduklar: bolgelerde ve hususen Umman'da ici-
ne kapali bir toplum olarak hareket edip yayilmaci ve davetci bir yapiya
blirinmekten geri durmalarina sebep olmustur.

Umman'in Miisliimanlik kadar eski olan Ibadilik kimligi, bugiin gerek
kuzeyindeki Vehhabi kimlikli Suudi Arabistan ve Korfez tllkelerinin
gerekse de deniz komsusu $ii Iran’in ideolojik yayilma politikalarinin
disinda kalabilme, komsusu oldugu her iki tarafla da bir sekilde uz-
lasmanin ve iyi gecinmenin yolunu bulabilme imkanini sunmustur.
Boylece Umman, bolgesinde gelisen olaylarda tarafsiz kalma, herkesle
iletisim i¢inde olabilme, kriz anlarinda arabulucu bir rol tistlenebilme
misyonunu benimseyip basariyla stirdiirebilmistir.

Umman'da farkli mezheplerin de bulunmasi ve Blisaidi Hanedani'nin
devleti teokratik degil, modern bir devlet olarak tanimlamasi Ibadili-
gin bir baski unsuru ve resmi gli¢ olmasini engellemistir. Farkli mez-
hep dagiliminin hassasiyeti sebebiyle Sultan Kabus, 6zellikle mezhep-
ciligi ve mezhep merkezli her tiirlii olusumu bir su¢ olarak gormiis,
mezheplerusti politikalar gelistirmeye, vatandaslart Ummanlilik gibi
bir milli kimlik altinda birlestirmeye calismistir. Bu baglamda kendisi
de bir ibadi olan ve 1975’ten bu yana tlilkenin bas miiftiisii konumun-
daki Ahmed el-Halili, diger mezhepleri de gozeten ve timiini bulustu-
ran fetva ve uygulamalari gelistirmeye gayret etmistir.
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Modern Umman’in Siyasi Mimari: Sultan Kabiis

1940’ta Umman’in Salalah sehrinde diinyaya gelen, annesi Umman’in
en buyuk Stnni kabilelerinden birine, babasi ise yaklasik iki asirdir
yonetimde olan Ibadi mezhebine mensup Biisaidi kabilesinden olan
Sultan Kab(is, babasinin iktidar1 déneminde Ingiltere'de bir miiddet
okumus, daha sonra Kraliyet Askeri Akademisinde tegmen olarak go-
rev yaptiktan sonra 1964 yilinda memleketine geri donmiistiir. Babasi
doneminde Sovyetlerin de kigkirttigi meshur Zufar Ayaklanmasin-
da babasiyla birlikte miicadele etmistir. Babasinin zayiflig1 sebebiyle
Ingilizlerin de destegiyle ona kars1 kansiz bir darbe gerceklestirerek
1970’te igshasina gelmistir. Basa geldiginde devletin neredeyse hicbir
memuru, siyasi ve resmi kurum ve bakanliklar1 bulunmamaktaydi.
Sultan Kabiis daha sonra “Kutlu Hareket” olarak isimlendirecegi devlet
olma yolunda birtakim ciddi adimlar atmigtir. Oncelikle tlkede koki
uzun yillar oncesine dayanan imamet - saltanat ayriminin olumsuz
etkilerini ortadan kaldirmaya calismis ve bu baglamda sahil bolge-
sinde bulunan Maskat Sultanlig1 ile i¢c bolgeleri ifade eden Umman’
Umman Sultanlig: ¢atis1 altinda birlestirmistir. Yeni bir bayrak belir-
lemis, askeri birlikler ve resmi kurumlar kurmus, cesitli bakanliklar
tesis etmistir. Bu bakanliklara kabile dagilimini gozeterek farkli kabile
ileri gelenlerinden atamalar yapmis ve bu sayede halk destegini buyiik
oranda arkasina almistir.

Sultan Kabus tlkenin i¢ kesimleri, kiy1 kesimi ve Zufar bolgesi seklin-
deki ideolojik ve kiiltiirel bolinmiuslugl ortadan kaldirip mutlak oto-
ritesini kurabilmek i¢in ortak bir kimlik tanimlamasinin gelistirilmesi
gerektigini gormiis, bu baglamda Islam ve Ummanlilik seklinde bir
cat1 kimlik olusturmaya calismistir. Bu baglamda Islam, aslinda sul-
tanlig1 baslarda en ¢ok mesgul eden Zufar ayaklanmalarina kars: mii-
cadelede sultanin 6ne ¢ikardig: bir kimliktir. Zira Zufar ayaklanmasi
esasen Marksist bir ideolojiyi temsil etmektedir ve onlarla mticadele
dini aidiyeti olmayan ve dini reddeden Marksizm ve Komiinizme, yani
ateizme kars: girisilen bir miicadeledir. Boylece onlara karsi bu mu-
cadeleyi verenler, Islam ve vatan diismanlar ile miicadele etmektedir
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(Acikel, 2018, s. 37). Umman Sultanlig1 bir din devleti degil de mo-
dern bir devlet olarak tanimlansa da Sultan Kabus, Islam’ toplumun
kimliginin ayirt edici bir unsuru olarak gormekte, politikalarinda Is-
lami 6gelere referansta bulunmaya caligmaktadir. Nitekim Umman
Sultanligr Anayasasinin 2. maddesinde devletin dininin Islam, yasa-
ma yetkisinin de Islam Seriati oldugu belirtilmektedir. Islam kimligi
Umman’in geleneksel baglarinin devamini saglayan temel bir unsur
olmakla birlikte diger din mensuplarina kars: bir baski unsuru olarak
kullanilmamaktadir. Ote yandan Islam kimligi Ibadilik ile aynilestiri-
len bir sey degil, ibadiligi de icine alan bir {ist kimliktir. O nedenle
Kabus, soylemlerinde Islam" vurgulasa da Ibadiligi hususi olarak 6ne
cikarmamistir (Agikel, 2018, s. 36).

Sultan Kabus'un ¢at1 kimligin ana unsurlarindan biri olarak sundugu
Ummanlilik, Umman vatandasligi veya Umman’in toprak biitinligi
homojen bir niifusa sahip olmayan ve Hindistan, Pakistan gibi bagka
etnik gruplarin yasadigi Umman'da herkesi bulusturacak bir kimliktir.
Daha onemlisi Ummanlilik, tilkede ge¢cmisten giinumtuze belirleyici
ve yonlendirici fonksiyon icra etmis kabileciligin etkilerini azaltmaya
da hizmet etmektedir. Kaynaklara gore yerlesimin dort bin yil 6ncesi-
ne kadar dayandig1 Ummanda basta Hinavi ve Gifari kabileleri olmak
lizere farkli kabileler ve kokli aileler bulunmaktadir. Bu kabile ayrim-
lar1 tarih boyunca i¢ savaglara varan ¢atismalari tetiklemistir. Sultan
Kabus'un tahta ciktig1 giinlerde de Umman’da kabilecilik hala agir bir
sekilde hissedilmekteydi. Sultan Kabus ilk giinlerinden itibaren bu ol-
guyu dikkate almis ve devletteki kritik gorevlere farkli kabilelerden in-
sanlar getirerek onlarin gonullerini kazanmistir. Ayrica tilkedeki mev-
cut kabilecilik sisteminin etkilerini azaltmak icin ¢aba gostermistir.
Ulkede kabilecilige dayali bir karmasanin ¢ikmasini engellemek icin
onlemler almis ve egitim vb. yollar ile yeni yetisen nesillerde bu etkiyi
azaltmay1 hedeflemistir. Basa gectiginde yaptigi ilk islerden biri cesitli
sebeplerle yurtdisina gogmek zorunda kalan Ummanlilar: tilkeye da-
vet etmek ve genel af ¢ikarmak olmustur. Sultan, ayrica her yil tlke-
sinin cesitli yerlerine geziler diizenleyerek halkiyla bulusmaya 6nem
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vermistir. Bu durum halk tizerinde ciddi ve mispet bir etki birakmaig
olup sultanin halk: tarafindan sevilen bir lider olarak gortilmesini sag-
lamistir. O, bir nevi tim kabilelerin ustiinde yer alan tabiri caizse sul-
tanlik “kabilesinin” reisi gibidir.

Sultan Kabus'un Umman'da kabilecilik olgusunun etkisinin azaltilma-
sinda en btyiik yardimeisi hi¢ stiphesiz Umman miiftist Halili olmus-
tur. Nitekim Halili tilkede sehirlerin yaninda kirsal kesimleri de dola-
sarak bu konuda vaaz ve irsat faaliyetlerinde bulunmus, ayrica yaptigi
program, ders halkalar1 vb. yerlerde bu konuyu siklikla vurgulamistir.
Glniimiizde Umman’da kabilecilik olgusunun tamamen ortadan kalk-
tigin1 soylemek mimkiin olmamakla beraber etkisinin ge¢mise nis-
petle azaldigini belirtmek mumkundir. Nesebin hayati 6nem tasidig:
bir Arap kiltiirtine sahip olan Umman'da kabileciligin tamamen or-
tadan kalkmasini beklemek zaten vakia ile pek uyumlu olmayacaktir.

Sultan Kabus, imamet devletinin ortadan kaldirilmas ile olusan dini
boslugu Evkaf ve Din Isleri Bakanlig1 kurarak doldurmaya calismis,
basina da ge¢misteki imamet devletinin soz sahibi ailelerinden Salimi
ailesini getirmistir. Boylece kendi sultanlig1 i¢in tehlike arz edebilecek
ve imamet devleti iddiasiyla ortaya cikabilecek kesimleri kendi yani-
na cekmek suretiyle basarili bir hamlede bulunmustur. Sultan Kabus
tahta ciktig1 ilk yillarda Cebel-i Ahdar Savasi sonrast tilkeyi terk ederek
Suudi Arabistan’a yerlesen son Ibadi imami Galip b. Ali'yi tilkeye davet
ederek kendisine dini bir paye vermeyi teklif etmistir. Ancak Imam
Galip bu teklifi kabul etmemistir. Sultan Kabus'un bu akillica hamlesi
ozellikle imamet yanlis1 halk nezdinde kendisine yonelik sempatinin
artmasina vesile olmustur.

Hem Ibadilikteki imamet 6gretisi hem de iilkenin kadim tarihindeki
ve de yakin ge¢misindeki imamet tecriibeleri ve bunlarin zihinlerde-
ki taze hatiralari sultanligin stirekli akilda tutmasi gereken bir tehdit
mesabesindedir. Bu baglamda Sultan Kabus dini kurumlari ve dini
egitimi devletin siki kontroliinde tutmaya ve Ibadiligin belirleyici bir
kimlik olmasina miisaade etmemeye 6zen gosteren politikalar takip
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etmistir. Bunu gerceklestirebilmek icin 1970 oncesindeki imamet-sal-
tanat ¢cekigsmesindeki kotli durumlarin sorumlulugunu babasi Said b.
Teymur ile imamet rejiminin lideri Imam Galib'e yliklemis, imamet
rejimindeki kabileleri temize ¢ikararak kendi tarafina cekmeyi basar-
mustir (Agikel, 2018, s. 41).

Imamet-saltanat cekismesi hem kabileler aras1 miicadeleleri ve diis-
manliklar: koriikleyen hem de yabanci devletlerin Umman’in i¢ isleri-
ne karismalarina imkan taniyan, tlkenin enerjisini somtren bir mahi-
yeti haizdi. O nedenle bu ¢ekismenin sona erdirilmesi devletin bekas:
bakimindan elzemdi. Yillardir sliren imamet-saltanat ¢ekismesinin
halk: ciddi anlamda yormasi, imamet fikrinin basta adil ve dindar bir
imamin varlig1 seklindeki hedefinin zaten sultan tarafindan karsila-
niyor olmasi ve bu baglamda Sultan Kabus'un halk nezdinde ciddi bir
kredisinin bulunmasi, sultanla yakalanan istikrar ortaminin ve eko-
nomik refahin siirdiiriilme arzusu, Ibadiligin belirleyici ve toplumu
Ust-alt seklinde kategorize edecek bir kimlik olmasina miisaade edil-
memesi ve devletin siki kontroli gibi etkenler, Ibadilikteki imamet an-
layisinin etkisinin kaybettirilmesinde rol oynamistir. Ancak Ibadilikte
imamet kurmanin vacip olmasi, baski durumlar1 i¢in kitman imameti
gibi alternatif uygulamalarin var olmasi ve i¢ bolgelerde halen imamet
donemine yonelik bir 6zlemin bulunmasi bu tehlikenin tam olarak or-
tadan kalktiginin soylenmesine imkan vermemektedir.

Sultan Kabus, egitime ve sehirlesmeye onemli yatirimlarda bulun-
mustur. Basa geldiginde cok disiik seviyede olan okullagsmay: hizla
yukseltmistir. Egitim aslinda tilkenin ortak degerlerde bulusabilme-
sinin, kabile farklarinin azaltilmasinin ve devlet-millet biitlinlesme-
sinin saglanabilmesinin 6nemli bir anahtar1 olarak goriilmustiir. Bu
baglamda bir devlet liniversitesi ile otuz civarinda miistakil fakiilte
acilmistir. Ayni zamanda egitim, cogunlukla yabanci is giicine daya-
nan ekonominin yerel yetismis isgiicine donliismesini de saglamanin
bir yoludur. Sultan Kabus'un son yillarinda giindemde olan ve yeni
sultan tarafindan da devam ettirilen “Ummanlilastirma” projesi kap-
saminda llkede faaliyet gosteren her sirkete belli oranda Ummanl



ibadilikMezhebininKadimYurduUmman’inModernDéniisiimiintinikiMimari:SultanKabusveMiiftiiel-Halili

calistirma sart1 getirilmistir. Bu proje Ummanli genglere istthdam sag-
lama amacinin yaninda is glicinde yabancilara bagimlilig1 azaltmay:
hedeflemektedir.

Sultan Kabus, tahta ¢iktig1 giinden itibaren tlilkedeki herkesin sultani
oldugunu hissettirmeye calismis ve buna yonelik politikalar takip et-
mistir. Mezhepler aras1 hosgoriiye katki baglaminda yaptig1 en etkili
faaliyet ise egitim sistemini bu dogrultuda diizenlemis olmasidir. Nite-
kim Umman’da okullarda tek bir mezhep 0gretilmemekte, onun yeri-
ne her mezhebe yonelik bilgiler verilmektedir. Bir mezhebi kéttileyici
bilgi vermek ise yasaklanmistir. Bu durum sadece egitim kurumlari ile
sinirli degildir. Bilakis toplumun herhangi bir kesiminde mezhepsel
yahut dini fitne ¢ikartmaya yonelik faaliyetler li¢ yildan on yila kadar
hapis cezasiyla cezalandirilmaktadir.

Ulkedeki din egitimi de bir mezhebin tekelinde degildir. Ulkede ilko-
kuldan baslayip orta okulda devam eden dini derslerde tek bir mez-
hep esas alinmamakta ve dini hiiklimler mezhepler aras: karsilastir-
ma yontemi ile 6grencilere aktarilmaktadir. Direkt olarak Din Isleri ve
Vakiflar Bakanligi'na bagli olan Ser’i ilimler Fakiiltesi'nde de durum
farkli degildir. Burada 6grencilere mezhep secimine yonelik herhangi
bir baski yapilmamaktadir. Nitekim bu fakiiltede okuyan ancak Iba-
diyye mezhebine mensup olmayan ogrenciler de bulunmaktadir. Her
ne kadar atanan miiftiiler, Evkaf bakanlar: ve bu kurumlarda calisan
list diizey yoneticiler daima Ibadilerden olsa da mezhepsel farkliliklar
vurgulanmamaya calisilmaktadir. dini alanlarda atanacak tist diizey
isimlerin Ibadi olmasina 6zen gosterilmekte ancak bu durum diger
alanlara tesir etmemektedir. Nitekim farkli tist diizey gorevlere uz-
manlik alanlarina gore atamalar yapilmakta ve burada mezhep fakto-
ri dikkate alinmamaktadir.

Sultan Kabus konunun hassasiyetinin farkinda olarak dini egitimi
devlet kontroliinde ve yakin takip altinda tutmaya calismistir. Egitim
bakanlig1 icerisinde Islami egitim ve kurumlari ile ilgilenen 6zel bir bi-
rim bulunmaktadir. Boylece Kabus dini kurumlar1 yénetimin bir erki
haline getirmistir (Agikel, 2018, s. 39). Din adamlar1 devlet ¢arkinin
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icerisine alinmis, boylece bir nevi evcillestirilmis ve Ummana 6zgi
bir Islam ve Ibadilik anlayis1 olusturulmustur. Bu nedenle Umman’in
Kuzey Afrika'daki diger Ibadi topluluklariyla iliskileri zayif kalmistir
(Acikel, 2018, s. 41).

Umman siyasi sistem anlaminda mesruti monarsi ile yonetilen bir ul-
kedir. Sultan dokunulmaz olup mutlak bir hakimiyete sahiptir. Sultan
Kabus basa geldiginde amcasi Tarik’s basbakan olarak atamis, ancak
bir yil sonra amcasinin istifasinin ardindan bu gorevi de olene kadar
kendisi deruhte etmistir. Yani Sultan Kabus hem devletin hem de hi-
kiimetin basi olmustur. Yine o, ayni zamanda tlkenin genelkurmay
baskanidir. Bakanlar kuruluna bagkanlik etmekte, ayrica kritik ko-
numdaki disisleri, milli savunma ve ekonomik bakanliklarini kendi
elinde tutmaktadir (Acikel, 2018, s. 73). Ulke 1996’ya kadar resmi bir
anayasa olmaksizin yonetilmistir. Sultan, ilerleyen stire¢ icerisinde
biri Giyelerini sultanin atadigi, digeri ise halkin oylari ile gelen iki mec-
lis tesis etmis, 6zellikle kadinlarin gerek mecliste gerekse de sosyal ha-
yatta aktif konumda olmas1 yontinde adimlar atmistir. “Korfez tilkeleri
arasinda kadin haklari bakimindan en gelismis ve ileride olan tilkedir”
(Cengiz, 2017, s. 91). Meclis se¢imlerinde kadin vekillerin sayisinin az
olmasi durumunda Sultan, bizzat miidahale ederek kadin vekil sayisi-
nin ¢ogaltilmasini saglamistir.

Sultan Kabus'un iktidar: stiresince izledigi dis politika da dikkat c¢eki-
cidir. Babasi zamaninda Umman fazlasiyla icine kapanik bir tilke idi.
Maskat’ta Ingiltere ve Hindistan konsolosluklar: disinda baska iilke
temsilciligi bulunmamaktaydi (Acikel, 2018, s. 27). Kabus tilkeyi bu ige
kapanikliktan kurtarmak istiyordu ve bu ugurda pek cok onemli adim
atarak tilkesini herkesin dostu bir tilke haline getirdi. Boylece tim {il-
kelerle baris icinde iligkiler slirdiirme, 6nemli ¢atisma durumlarinda
taraf olmama ve tiim taraflarla diyalog icerisinde kalma stratejisini be-
nimsemistir. Bu baglamda Israil'i taniyan ilk Arap tilkesi olmasi hase-
biyle Misir ile iliskilerini kesen diger Arap tllkelerinin aksine iligkisini
kesmemis, 1979°daki Islam Devrimi sonrasinda bile Iran ile iliskileri-
ni sicak tutmus, hatta darbe sonrasi iran’1 ilk ziyaret eden Arap lider
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olmus, Iran’a uygulanan ambargolara katilmamistir. Yemen'de Hisile-
re kars: girisilen Suudi Arabistan onculiigindeki Kararlilik Firtinasi
harekatina katilmayan tek Arap tilkesi olmus, tistelik Yemen halkina
insani yardimda bulunmaya calismistir. Sinir komsusu olmasi dola-
yisiyla Yemen'den Ummana bir saglik koridoru agilmasini saglamas,
savastan etkilenenlerin gerekli durumlarda Umman’a gelerek tedavi
olmasinin 6nlini agmistir. Yine Katar’a karsi korfez tilkelerinin uygu-
ladig1 ablukaya da katilmamistir. Kisacas: Sultan Kabus bolgedeki her
tilke ile glicli ve sicak iligskiler kurmaya 0zen gostermis, aralarinda
cikan anlasmazliklarda da taraf olmamayi, hatta arabulucu ve uzlas-
tirmact bir pozisyonu lstlenmeye ¢alismistir. Bu misyonu sebebiyle
1998'de BM'nin “Yilin Barig Adami1” unvanini kazanmaistir.

Sultan Kabus'un i¢ siyasette uyguladigi basarili politikalarindan biri de
“dini hosgort (miisamaha)” soylemidir. Ulkede Hinduizm, Hristiyanlik
gibi farkli din mensuplari ile Ibadilik, Siinnilik, Siilik seklinde mezhep
cesitliliginin bulunmasi bu soylemi giivenlik acisindan lizumlu kil-
maktadir. Bu kapsamda Sultan Kabus yonetiminde ve 1996'da yiiriirliige
giren anayasada din ve mezhep c¢esitliligini koruma altina alarak dini
aidiyetler lizerinden ayrimciliga gidilmesini resmen yasaklanmistir. Bu
baglamda dini hosgoru tlkenin resmi bir soylemi haline getirilmistir.
Umman'da etnik veya dini kimlikli bir olusuma gitmek, sivil toplum tes-
kilat1 kurmak, tartismak suc¢ kabul edilmektedir. Dini veya siyasi parti
kurmak diger mezhepleri kotiilemek ve mezhepgilik yapmak kanunen
yasaktir. Mezhepler lilkede konusulan ve tartisilan konu olarak giin-
demde tutulmamaktadir (Cengiz, 2017, s. 147). Hatta provokasyona yol
acmamast i¢in Ulkedeki farkli mezhep mensuplarinin ylizdesi ile alakali
bir ¢alisma bile yapilmamistir. Camiler Stinni ve ibadiler tarafindan or-
tak olarak kullanilmaktadir. Cami imamlari ise bolgedeki ntifus yogun-
luguna gore atanmaktadir. Yiizde bir iki arasi niifus yogunluguna sahip
olan Siiler ise cami konusunda miistakil bir tavir takinmakta ve genelde
kendi camilerinde ibadet etmektedir. Mezhepciligi etkisiz kilmak icin
Islam dini ve Islam Gimmeti sdylemleri one ¢ikarilmaktadir. Ulkenin
belirgin mezhebi kimligi olan Ibadiligin aslinda bu hosgoriiye sahip
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oldugu ve “Islam'in en hosgoriilii yorumu” oldugu seklinde degerlen-
dirmelerin varlig1 da goze carpmaktadir. Esasen asirlar boyunca genel
olarak Siinnilik ve Siilik'e nazaran azinlik durumunda bulunma, liman
kentleri sayesinde denizcilikle mesgul olma gibi durumlarin ibadileri
baoyle bir tavra ittigi dogruysa da dini hosgorii soyleminin Umman Sul-
tanligi’nin cagdas bir politikas: oldugu goz ardi edilmemelidir. Ibadili-
gin baskin ve belirleyici bir kimlik olmasinin 6ntine gecen dini hosgoru
soylemi ayni zamanda Ibadiligin imamet anlayis: ile kabaca mezhep-
taslar1 dost edinip diger mezhep mensuplarindan uzaklasma seklinde
tanimlanabilecek “velayet-berdet” 6gretisini etkisizlestirdigi gibi yaban-
c1 isglictine dayanan ekonomiyi de ayakta tutmaktadir. Umman'in dini
hosgorii politikast halka da yansimistir. Ornegin Cezayir gibi ibadilerin
azinlik konumunda bulundugu tilkelerde Ibadiler farkli mezhep men-
suplari ile evlilige sicak bakmaz iken Umman'da bir Ibadi'nin bir Siinni
hatta bir Sii ile evlilik yaptig1 orneklere rastlamak mumkiindiir (Soyle-
mez, 2015, s. 197). Tabi bu durum ayni zamanda Ibadilerin kendilerini
lilkede hangi konumda gordiikleriyle yakindan alakalidir. Nitekim Ceza-
yirde azinlik durumunda olan Ibadiler sadece mezhebi bir saikle degil
toplum icinde eriyip kaybolmamak adina da baskalar ile evlenmekten
geri durmaktadir. Umman gibi Ibadiligin hakim renk oldugu bir iilkede
ise boyle bir tehlike bulunmadigi icin rahatca diger mezhepler ile evlilik
yapilabilmektedir.

Umman, {badiligi resmi mezhep olarak benimsememekle ve dini hos-
gort soylemiyle farkli mezhep mensuplari arasinda bir ¢ekisme ve ca-
tisma ortaminin olusmamasina calismakla birlikte Ibadiligin diinyaya
tanitilmasini da kendisine resmi bir misyon olarak belirlemistir. Bunu
yaparken ise Ibadiligi Haricilerin gliniimiize ulasan kolu olarak degil Is-
lam’in en 1limli mezhebi olarak tanimlamaktadir. Ibadilige yonelik calis-
ma ve arastirmalarin artmast i¢in diinyanin bir¢ok yerinde sempozyum
ve konferanslar diizenlemektedir. Bunlarin yaninda uzun yillar boyun-
ca bagkent Maskat'ta fikih sempozyumlar: diizenleyerek buraya farkl
mezhep ve llkelerden alimler davet etmisler, bu sempozyumlar vasita-
styla kendilerine yonelik antipatiyi kirmay1 hedeflemislerdir. Ozellikle
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Suudi Arabistann meshur miiftiisii Ibn Bazin Ibadilerin arkasinda na-
maz kilmanin caiz olmadig1 yontindeki fetvas: akabinde bu faaliyetlere
hiz verilmis ve biitlin mezheplerden alimler Umman’a davet edilerek
mesele ¢ozlime kavusturulmaya calisilmistir. Umman, bunun yani sira
Sultan Kabus doneminde ibadi kitaplarini kiiltiirel miras olarak gormiis
ve bunlarin tahkik edilerek giin ytiziine ¢ikartilmasini saglamis ve bu ki-
taplarin bircogunu bakanliklar vasitasiyla bastirmistir. Bu kitaplarin bir
kism1 bakanliklarin internet siteleri lizerinden erisime a¢cmistir. Diin-
yanin neresinden olursa olsun ibadilik calisan kimselerin talep etme-
si durumunda Ibadi klasiklerinin kendilerine génderimi saglanmistir.
ilm1 calismalar yapan kiitiiphane, merkez ve tiniversite gibi yerlere bu
eserlerin onemlileri secilerek tlicretsiz olarak ulastirilmistir. Ayrica bu
kitaplarin farkli dillere terctimesi i¢in devlet destekli projeler yiiriitiil-
mis ve tercime edilen kitaplar o tilkelerdeki ilm1 merkezlere dagitil-
mustir. Ornegin son zamanlarda Tiirkgeye terciime edilen Ibadi eserler
basta konu ile ilgili arastirmacilar olmak tizere tiniversite kiitiphanele-
ri, [lahiyat fakiilteleri kiitliphaneleri, ISAM ve KURAMER gibi arastirma
merkezleri ve Diyanet Isleri Bagkanligi'na ihtisas merkezi gibi kurumla-
ra gonderilmistir. Biitiin bu ¢abalar icin Umman’in bu mezhepsel farkli-
ligin1 kendisine bir tanitim aract yaptigi, ayni zamanda Ibadilige yonelik
bulundugu distintlen 6n yargilar: yitkma amaci tasidig1 soylenebilir.

Umman, Arap Bahari'ni diger Arap tlkelerine nazaran daha hafif at-
latmistir. 2011 yilinin ocak ve subat aylarinda gerceklesen gosterile-
rin temel hedefi hanedanligin ve yonetimin degismesi degil, birtakim
ekonomik sikintilarin ¢oztilmesi, ekonomik hak talepleri ve bazi yol-
suzluklarin giderilmesi seklinde olmustur. Diger Arap tilkelerindeki
gibiliderin gitmesi veya rejimin degismesi seklinde bir talepten ziyade
Ummanlilar maaslarin iyilestirilmesi, onemli bir problem olan issiz-
lik oranlarinin diistrtilmesi i¢in yeni is imkanlarinin olusturulmasi,
zenginlesme ve yolsuzluklarla giindeme gelen bazi bakanlarin degis-
mesi, sura meclisine daha fazla yetki verilmesi seklinde taleplerde bu-
lunmusglardir. Sultanin gosterileri siddetle bastirma gibi bir yola gir-
memesi, talepleri alip geregini yapma vaadinde bulunmasi tansiyonu
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distlren bir etki olmustur. Sultan Kabus ayrica bu siirecte basta Halili
olmak tizere ilim adamlarindan destek istemis ve onlarin telkinleri
halkin yatismasini biliyiik oranda kolaylastirmistir. Sultan Kabus bu-
nun yaninda gosterilerin devam etmemesi icin hizlica harekete gec-
mis, ismi zikredilen bazi tist dlizey buirokratlari gorevden almais, halkin
istegi tizerine faizsiz Islami bankalarin kurulmas: talimati vermis ve
genglere is imkan1 saglamak icin devlette ¢ok sayida kadro acilmasini
saglamistir. Isteklerinin biiyiik oranda yerine getirildigini géren halk
da gosterileri daha fazla uzatmamastir.

Sultan Kabus'un 2020'deki vefatina kadar siiren 50 yillik saltanatinda Um-
man, bir kabile devletinden cikip modern bir devlet olma yolunda ciddi
mesafe katetmis, icerisindeki farkli mezhebi ve dini yapilarin 6zgtirce ya-
samalarina imkan verilerek “Korfezin Barig Vahasi” haline gelmistir. Bu
durumun buglin de devam ettirilmesi yoniinde bir irade mevcuttur.

Sultan Kabus'un kendisinden sonra yerine gececek bir oglu veya bir
kardesi bulunmadig: i¢in yeni sultanin kim olacagi merak konusu ol-
mustur. Bu baglamda daha 6nce 1996'da ilan edilen anayasada sultanin
nasil belirlenecegine dair bir usul belirlenmisti. Buna gore belirtildigi
sekliyle sultanin vefati sonrasi sultan ailesine bir kisi tizerinde uzlas-
malar1 icin ti¢ glin stire verilecek, bu uzlas: gerceklesmeyince sultanin
yazili vasiyeti acilacakti. Hanedan ailesi kaos ve kargasa yol agmamasi
icin Uc gunlik siireyi kullanmadan vasiyeti acmis ve bu vasiyet geregi
sultanin amcasi Tarik’'in oglu Heysem yeni sultan olarak belirlenmistir.

Sultan Heysem, 1955 Maskat dogumlu olup ilk tahsilini Ummanda yap-
mus, liseyi Liibnan'da okumus, daha sonra Ingiltere’ye gidip Oxford Uni-
versitesi'nde yiiksek tahsilini tamamlamaistir. Sultan Kabus'un yakin me-
sai arkadaslarindan olup 18 yil boyunca Milli Miras ve Kiiltiir Bakanlig:
gorevini yliriitmustir. Sultan Kabus'un hem icerideki hem de disaridaki
uygulamalarinin devam ettiricisi olmaya calisan Heysem, yeni sultanin
belirlenmesi asamasinin daha sikintisiz gecmesi adina tahta cikisin-
dan bir yil sonra anayasada yenilikler yapmis ve veliaht sistemini ge-
tirmistir. Buna binaen kendisinden sonra tahta ge¢cmek tizere halen de
Kiiltiir, Spor ve Genglik Bakanlig gorevini yliriiten blytk oglu Ziyazen
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b. Heysem'i veliaht tayin etmistir. Sultan Heysem'in Tiirkiye agisindan
carpict olan ozelligi babaannesinin Tlrk olmasidir. Bu sebeple babasi
Tarik b. Teymur 1920'de Istanbulda diinyaya gelmis, liseyi Ingiliz Erkek
Lisesi'nde (Kabatas Lisesi) bitirmis, daha sonra da Almanya'ya gitmistir.
1962'de egitim almalar1 i¢in ¢ocuklarini Turkiye'ye gondermistir. Boy-
lece Sultan Heysem de cocuklugunda bir miiddet Istanbulda bulun-
mustur. Sultan Heysem'in gecen ti¢ yillik stirecte Umman'in disarida
tarafsizlik ve arabulucuk politikasini, iceride de dini hosgori soylemini
devam ettirdigi gorilmekte ve devam ettirecegi de anlasilmaktadir.

Modern Umman’in Dini Mimari:
Ahmed b. Hamed el-Halili

Aslen Ummanli olan Ahmed b. Hamed el-Halili, babasinin onun dogu-
mundan yirmi y1il 6nce gog ettigi Zengibar'’da 1942 yilinda diinyaya gel-
di. Zengibar bu dénemde Umman’dan bagimsiz olmakla birlikte Um-
man’daki Blisaldl Hanedani ve ayni aileden gelen sultanlar tarafindan
yonetilmekteydi. Halili'nin soyu Umman’'in hicri besinci asirdaki Ibadi
imamlarindan Halil b. $4zan’a dayanmakta olup bu nedenle Halili sek-
linde anilmaktadir.

Ik egitimini anne babasindan alan Halili heniiz dokuz yasinda hafiz-
ligin1 tamamladi. Ailesinin maddi durumu sebebiyle okula gidemedi.
Onlu yaslarda ilim halkalarina katilmaya basladi. Bu halkalarda nahiv,
fikih, akaid gibi ilimlerde dersler aldi. Bu donemde onun lizerinde et-
kili olan isimlerden birisi de Ebt Ishak Ettafeyyis olmustur. 1964 yilin-
da Zengibar'da gerceklesen darbe sonrasi Halili'nin ailesi tilkeye terk
ederek Umman’a donmek zorunda kalmistir. Asli vatanina dondiikten
sonra Umman’in ilim ehlinden istifade etmis, 6zellikle de halefi olaca-
g1 hocasi Ibrahim b. Said el-Abri'den on yildan fazla ders almistir.

Zengibardan geldikten sonra Behla vilayetinin ileri gelenleri tara-
findan cocuklarina ders vermesi istenen Halili, kisa bir siire sonra
igisleri bakaninin istegi lizerine Maskat’ta bir mescitte ders vermeye
baslamistir. Burada on yila yakin bir siire kaldiktan sonra Din Isleri

201



202

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

Bakanligi'na din islerinden sorumlu mudiir olarak atanmis, 1975 yilin-
da hocasi Ibrahim el-Abri'nin vefat: lizerine “Umman genel miiftiisi”
olarak tayin edilmistir. Halili'nin ayrica tilke icinde ve disinda tistlen-
digi farkli gorevler bulunmaktadir (Seybani, 2002, ss. 13-22). Umman’a
yerlestikten sonra diinyanin dogusundan batisina onlarca tlke gez-
mistir. Bu geziler esnasinda gordiigu yerler ve karsilastigi insanlar
onun ufkunu genisletmistir. Bu durumun 6zellikle mezhep taassubu
ve Islam {immetinin durumunu anlama konusunda Halili iizerinde
olumlu etkileri bulundugunu soylemek mtimkuindiir.

Halili, halihazirda, 1975 yilinda hocasindan devraldigi Umman genel
miuftiliigli gorevini deruhte etmektedir. Umman icerisindeki en yiik-
sek dinl makama sahip olan Halili'nin etkisi Umman ile sinirli degil-
dir. Nitekim o, diinyanin diger bolgelerinde (Cezayir, Tunus, Libya,
Zengibar vb.) yasayan Ibadiler icin de en yiiksek dini otorite olarak
kabul edilmektedir. Ibadiler herhangi bir mesele hakkinda -6zellikle
de glincel meselelerde- fetva ararken ilk olarak Halili'nin bu konuda
ne dedigine bakmaktadir.

Sultan Kabus'un yakin ¢alisma arkadaslarindan olan Halili Umman’in
yasadig1 reformda biiyiik pay sahibi isimlerden birisidir. Ozellikle tilke
icerisinde bulunan kabile taassubu, mezhepcilik ya da yanlis inanislar
gibi durumlarin tilkenin vahdeti lehine ¢oézllmesinde 6nemli katkila-
r1 bulunmaktadir. Halili'nin tilke i¢in bu kadar cabalamis olmasi ve
halkin onu bu kadar benimsemis olmasi ona bir nevi dokunulmazlik
zirh1 kazandirmistir. Halili bu sayede tlilkede yanlis olarak gérdigi
uygulamalar: agikca elestirebilmekte ve bundan dolay: bir sikintiya
dismemektedir. Bu durumun olusmasinda Sultan Kabus'un yakin ar-
kadaslarindan olmasinin yaninda halk nezdindeki itibar1 6nemli rol
oynamistir. Clinki Umman halk i¢in Halili kirmiz1 ¢izgilerden biri-
sidir. Ornegin 2005 yilinda tlkede bircok alim ibadi imameti kurma
ithami ile yakalanmis ve haklarinda idama varan cezalar verilmis-
tir. Sonradan Sultan Kabus'un affetmesi ile coziilen bu olayda dahi
Halili'ye dokunulmamistir. Halilinin bu konumu onun {iilkede bir
yaptirim glicl oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim Halili tilkede
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bazi mekanlarda satimi yapilan ickileri ya da faizli bankalar1 sert bir
dille elestirmekte ancak bunlar yaptirima dontismemektedir.

Halili ayrica ¢ok yonlii bir alimdir. Ummanin miiftisti olmas: hase-
biyle bircok fetva kitab1 olan Halili'nin, Ibadilerin diger mezheplerden
ayristigl konular basta olmak tzere itikadi konular hakkinda kaleme
aldig1 kitaplar bulunmaktadir. On ciltten fazla yekunu olan itikadi
kitaplarinin yaninda g ciltlik bir de tefsiri bulunmaktadir. Bunlarin
yaninda alim ve fakihlere yonelik biyografik eserleri ve Arap dili ile
alakali kaleme aldig1 kitaplar: mevcuttur.

Halili, sadece kitaplarda kalan konular ile ilgilenen bir alim degil bila-
kis toplumu ve dlinyay: yakindan takip eden ve glincel meseleler hak-
kinda calismalar yapan bir 4limdir. Ornegin Halili'nin ateizm Uzerine
yazdig1 hacimli bir kitab1 bulunmaktadir. Bunun yaninda Korona virts
ile ilgili muistakil calismasi, immetin nereye gittigine yonelik eserleri,
Umman halkinin birligini korumasi i¢in yapilmasi gerekenleri belirt-
tigi eserleri bulunmaktadir. Kadinlar ile alakali konular ile 6zel olarak
ilgilenen Halili'nin bu baglamda cesitli eserleri mevcuttur. Bunun ya-
ninda sosyal medyay: aktif olarak kullanan Halili, Muslimanlarin ya-
sadig1 olaylar1 buradan yorumlamaktadir. Ornegin Ayasofyanin cami
olarak acilmasini kutlarken Israil'in Filistin’e yonelik saldirilarini sid-
detle kinamakta, diinya genelinde propagandasi hizla yayilan escinsel-
lige kars1 acikca tavir almakta ve Katar'in diinya kupasinda LGBT tema-
11 egyalar: statlara almama kararini tebrik etmektedir. Sosyal medyada
Arapca dilini kullanmakla birlikte 6nemli konular hakkindaki yazila-
rin1 Ingilizce, Tlrkge, Rusca, Urduca, Ispanyolca gibi dillere cevirerek
yayinlamaktadir. Ayrica Halili'nin kitaplari Arapca yazilmis olmakla
birlikte basta Ingilizce ve Tiirkce olmak iizere bircok farkl dile ter-
clime edilmektedir. Bunlarin devlet destegiyle yapilmasi terclimelerin
daha hizli yapilmasi ve daha cok bolgeye ulasmasini saglamaktadir.

Umman miiftiisii olan Halili kendisini sadece Ibadilerin miiftiisii ola-
rak konumlandirmamais, bilakis tlkede diger unsurlara da hitap et-
meye calismistir. Bu caba karsiliksiz kalmamais ve Halili tilke halkinin
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hemen her kesimi tarafindan sevilen, saygi duyulan ve soziline itibar
edilen bir konuma yerlesmistir.

Umman'da mezhepler arast hosgoriiniin olusmasinda birden ¢ok un-
sur etkili olmustur. Bu hosgori ortaminin olusmasinda Miifti Halili ve
Sultan Kabus'un ¢abalarinin biiyiik pay1 vardir. Nitekim ikisi de goreve
geldigi andan itibaren tilkede mezheplerin bir arada baris i¢cinde yasa-
masi i¢in cabalamis ve soylemleriyle bu sturece katkida bulunmustur.
Sultan Kabus'un vefati sonrasinda, yeni sultan doneminde de Halili
gorevine devam etmektedir.

Déniisen ibadilik

Ibadilerin tarih boyunca merkez Islami cografyalara nispeten uzak
bolgelerde yasamalar: immetin geri kalanindan soyutlanmalarina yol
acmistir. Farkli mezhebi aidiyetleri de bu durumu daha da artirmaistir.
Bu meselenin tarihi kokleri bulunmaktadir. Nitekim Ibadiler, Emeviler
doneminde mezhebin dogus yeri olan Basrada agir takibat ve baskila-
ra maruz kalmaiglar, careyi hilafet merkezine nispeten uzak Umman ve
Kuzey Afrika gibi bolgelere hicret etmekte bulmuslardir. Ozellikle 1ba-
diligin merkez tissu haline gelen Umman’in deniz, daglar ve c¢oller gibi
dogal cografik engeller vasitasiyla diger islam tlkelerinden ayrismasi
Islam diinyasinda zaten “Gteki” olarak gortilen ibadilerin bir nevi bu
topraklarda unutulmasina yol agmistir. Bu ayrismanin dogal bir netice-
si olarak Ibadilik ile diger mezhepler arasinda ciddi etkilesimler yasan-
mamustir. Islam’in kiiresellesmesinin arttig1 giiniimiizde bu durumun
asilmaya baslandig1 gerek Ibadiligin diger mezheplere yonelik gerekse
de diger mezheplerin ibadilige yonelik bir arastirma faaliyetine girdi-
gi goriilmektedir. Bu arastirma faaliyetleri neticesinde taraflar arasin-
da bir yumusama gerceklestigi ve bir etkilesimin basladigini soylemek
miimkiindiir. Bu durum aslinda ibadilerin arzu ettikleri bir meseledir.
Nitekim onlar tarih boyunca kendilerinin muhalif firak kitaplarindaki
yargilar lizerinden mahkim edildiklerinden ve Ibadiligin kendi kay-
naklar1 tizerinden degerlendirilmediginden yakinmakta idiler. Yukari-
da bahsettigimiz 1badi klasiklerinin farkl dillere tercime edilmesi ve



ibadilikMezhebininKadimYurduUmman’inModernDéniisiimiintinikiMimari:SultanKabusveMiiftiiel-Halili

gerek Arapca aslinin gerek bu terctimelerin o tilkelerde belirli merkezle-
re gonderilmesi, bu arzularinin bir neticesidir. Bu faaliyetlerinin olum-
lu sonuglarini almaya basladiklarini soylemek de yanlis olmayacaktir.

Ibadilerin diger mezheplere yonelik agilim gerceklestirmesi yeni bir
olgu gibi dursa da bu meselenin yirminci ylzyilin baslarinda basladi-
gin1 soylemek miimkindir. On dokuzuncu asrin sonlar1 ve yirminci
yuz yilin baslarina damgasini vuran iki biiytik Ibadi 4lim bulunmak-
tadir. Bunlardan birincisi Ummanli buytik alim, tilkedeki son imamet
rejiminin kurucusu Nureddin es-Salimi (6. 1914), digeri ise Ibadiligin
Bati diinyasindaki en taninir isimlerinden ve Kuzey Afrika Ibadili-
ginin sembol isimlerinden Cezayirli alim Muhammed b. Yusuf Etta-
feyyis'tir (0. 1914). Bu iki alimin biyografisine baktigimizda onlarin
hac yolculugunun hayatlarinda biiylik etkiler biraktiklarini gérmek
mimkindir. Ummanl Ibadilere gore diger mezhepler ile daha cok
iletisim halinde olan Ettafeyyis, iki kez gittigi hacda Misliimanlarin
meseleleri ile alakadar olmus, diger mezheplerden alimler ile goriis-
miis ve tanmismustir. Ayrica Ibadi kaynaklar onun farkli bolgelere ilmi
seyahatler yapmasa da kitap temini konusunda hevesli oldugunu ve
farkli beldelerden getirdigi kitaplardan olusan zengin bir kiitiphanesi
oldugunu yazmaktadir. Kuzey Afrika Ibadilerine gore daha izole bir
durumda olan Umman'dan gelen Salimi i¢in ise hac yeni kapi ve ufuk-
lar agmistir. Nitekim o hac icin geldigi Hicaz bolgesinde diger mezhep
alimleri ile karsilasmis ve onlarla ilmi miinazaralar yapmistir. Diger
mezhep goriislerini daha iyi bilmesi gerektiginin farkinda olan Salimi
vatanina donerken yanina diger mezheplere ait bir deve yiiki kitap
almistir. Ulkesine dondiikten sonra, Salimi bu kitaplar1 uzun uzun mii-
talaa etmis ve buradan edindigi birikimi, sonraki stirecte yazdig kitap-
lara yansitmistir. Salimi'nin hac doniist yazdig1 Medricii’l-Amdl isimli
fikih eserinde diger mezhep ulemasinin gortislerine yer vermesi bu
yolculuk ve getirdigi kitaplarin onun tizerinde ne kadar etkili oldugu-
nu gostermektedir. Bu iki alim ile diger mezheplere yonelik kat1 tutum
yumusama slrecine girmis, Ummanin 1970 yilinda yasadig1 reform
ile birlikte tlkenin disariya agilma projesi bu olguyu pekistirmistir.
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Umman’in Ibadilere yonelik olumsuz algiy1 kirmak icin gerek tlkede
gerek diinyada yaptig1 cesitli sempozyum, konferans, 6grenci degisim
programi, arastirmacilarin desteklenmesi ve klasiklerin terctimesi
gibi faaliyetler Ibadilerin lehine sonug vermistir.

Mezheplerin birbirine yonelik olumlu yaklasimlarin arkasinda mo-
dern dénemde yasanan mezhep aleyhtar: diisiince akimlarinin etki-
sinin oldugu da yadsinamaz. Modernlesme hareketleri ile birlikte Is-
lam diinyasinin geri kalmasinin faturasi ictihat kapisinin kapanmasi
gibi iddialar tizerinden mezheplere fatura edilmis, bu durum ise islam
dinyasinda mezhep etkinliginin azalmasina yol agmistir. Ayni sekilde
basta Osmanli olmak tizere sonrasinda kurulan bircok islam tilkesin-
de kanunlastirma faaliyetleri esnasinda diger mezheplerin goriis ve
ictihatlarindan faydalanilmasi mezhep taassubunu zayiflatmis ve di-
ger mezheplere yonelik daha miisamahakar bir tavrin takinilmasini
saglamistir. Ibadilik de bu tavirdan nasibini almis ve Ezher'de Islam’in
yedinci mezhebi olarak kabul edilerek fetva verilirken bu mezhebin
dikkate alinabilecegine karar verilmistir. Islam diinyasinin Ibadilige
kars1 bu ilgisi karsiliksiz kalmamis, Ibadilik de bir yumusama siirecine
girmistir. Ibadiligin resmi devlet politikas: olarak kendisini “Islam’in
en 1limli mezhebi” olarak diinyaya tanitmasi ise bu yumusuma siireci-
ni artirdig gibi bu stirecin Ibadilik tizerinde ne derece etkili oldugunu
gostermesi agisindan onemli bir gosterge vazifesi gormistur.

Umman'in modern doéniisiimiiniin 1badilik’in déniisimiindeki tesirinin
goriildiigii en 6nemli alanlardan biri dini egitimdir. Zira Ibadilerde tarih
boyunca hoca odakli egitim faaliyeti gerceklestirilmistir. Bazi imam ve
sultanlarin destekleriyle medrese benzeri kurumlar kurulsa da bunlar
kurumsal medrese seklinde degil yine hoca merkezli olarak faaliyet gos-
termistir. 1970 Reformu oncesinde tilkede birkag ilkokul oldugu, ini-
versite gibi kurumlarin esamesinin dahi okunmadig1 géz ontine alindi-
ginda egitim faaliyetlerinin gayri resmi yollar ile ylrttiildigu izahtan
vareste bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim tilkede gerek
imametin gerek sultanligin hakim oldugu boélgelerde bircok farkl hal-
kanin oldugu ve bu halkalardan yetisen alimler oldugu bilinmektedir.



ibadilikMezhebininKadimYurduUmman’inModernDéniisiimiintinikiMimari:SultanKabusveMiiftiiel-Halili

Sultan Kabus'un basa gelmesi ile birlikte lilkede her alanda oldugu gibi
egitim alaninda da ciddi bir reform gerceklestirilmistir. Ulkede ilk ve
orta okullarin yayginlastirilmasinin yaninda kurulan Sultan Kabus Uni-
versitesi uluslararasi dlizeyde taninir hale getirilmeye calisilmis ve bun-
da btiylik oranda basarili olunmustur. Bunun disinda tilkenin farkl: bol-
gelerinde mubhtelif alanlarda bir¢ok mistakil fakiilte kurulmus ve egitim
vermeye baslamistir. Ancak tilkedeki resmi okul ve liniversitelerdeki bu
ciddi artis geleneksel egitim modelini ortadan kaldirmamaistir. Bilakis
bircok 6grenci geleneksel ve modern egitimi birlikte alarak bu ikisini
mezcetmeye calismistir. Ulkede muftii Halili'ye yakin bir konumda bulu-
nan ancak genelde devlet gorevi almaktan kaginan Hamid es-Savvafinin
durumu buna 6rnek olarak verilebilir. Uzun yillar kendi halkas: olan
Savvafi, bu halkasinda su an tilkenin iist diizey kisimlarinda olan bir¢ok
ogrenci yetistirmis ve yetistirmeye devam etmektedir. O, 6grencilerinin
sadece kendi halkasiyla yetinmesini talep etmemektedir. Bunu firsat bi-
len 6grenciler de bir yandan fakiltelerde ders goriirken bir yandan halka
derslerini takip etmektedir. Ozellikle Ser’t {limler Fakiiltesinde okuyan
ogrenciler bu tip halkalardan istifade etmeye 6zen gostermektedir. Bu
halkalarda st seviyede olan 0grencilerin alt seviye 6grencilere ders ver-
mesi onlarin gelismelerine katk: saglamaktadir. Savvafinin ders halkasi
buytikligiinde olmasa da irili ufakli onlarca halkanin ve bunlarin yanin-
da duzenli mescid derslerine devam eden buiytik bir kitlenin bulundugu-
nu soylemek mimktindiir. Bu halkalar alimler, tiniversite hocalari, cami
imamlar: hatta mahkeme hakimleri tarafindan dahi kurulabilmektedir.
Mescid derslerine katilim genelde halk kitleleri tarafindan olurken ilim
halkalarina katilim 6grenci agirlikli olmaktadir. Ulkede 6zellikle yaz ayla-
rinda bu alanda bir hareketlenme olmakta ve sadece yazin katilabilecek
ogrencilere yonelik yaz kamplari dizenlenmektedir. Her yaz diizenlenen
bu kamplar 6grencilerin halkalara aidiyetini korumaktadir. Ulkede bu
sekilde okul, tiniversite, halka ve mescit derslerinin birbirine paralel ola-
rak devam ediyor olusu Umman'da resmi ve modern egitim yaninda ge-
leneksel egitimin devam ettigini ve halk tarafindan tevecciih gordigiinii
gostermektedir. Mescitlerde genis katilimli dersler yapanlardan biri de
Mifti Halili olmustur. Nitekim o, uzun yillar baskentteki Sultan Kabus
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Camiinde tefsir dersleri yapmis, sonrasinda bu dersler Cevdhirii't-Tefsir
ismi ile kitaplasarak ti¢ cilt halinde basilmaistir.

badiligin azinlikta oldugu Kuzey Afrika'da Umman'daki durumun aksine
Ibadilik, resmi medrese ve okullarda 6gretilmemekte olup bolgede asir-
lardir ibadilerin kimliklerini korumalari ve stirdiirebilmelerinin imkanini
sunan bir nevi sivil yonetim teskilati mahiyetindeki Azzabe meclislerinin
koordinesinde ancak sivil bir faaliyet olarak 6grenebilmektedirler (Ben-
ras, 2022/1, s. 20). Bu da Ummanda hem Azzabe gibi bir organizasyonun
varhigini gereksiz kilmakta hem de iki bolgedeki Ibadiler arasinda zaman
zaman yaklasim ve uygulama farkliliklarinin bulunmasina yol acabil-
mektedir. Zira Kuzey Afrikada Ibadiler varliklarini en azindan siyaseten
“takiye” yapmak suretiyle stirdiirebilmektedirler (Benras, 2022/2, s. 524).

Sonug

Islam diinyasinda farkli mezhebi kimligi ve uzak cografi konumu ile di-
ger Islam tilkelerinden ayrisan Umman modern doneme kadar bu iki fak-
torlin de etkisiyle ice kapanik bir politika takip etmistir. Sultan Kabus'n
1970 yilinda basa ge¢mesiyle cehresi degisen tilke, hizli bir modernlesme
ve uluslararas: camiaya acilma stireci gecirmistir. Bu metinde de incele-
digimiz lizere bu stirecin en onemli mimari hi¢ stiphesiz doneme dam-
gasini vuran Sultan Kabus olmustur. Onun yaninda ise bu stirece dini ve
kiiltiirel agilardan sekil veren Umman genel miiftiisii Halili yer almistir.
Biri siyasal ve toplumsal, digeri ise dini ve kiltiirel yonden bu siirecin en
iyi sekilde tamamlanmasi i¢in caba gostererek yetmisli yillardaki ilkel il-
keden bugliniin modern Umman’in: ¢tkartmay: basarmiglardir.

Sultan Kabus'un modernlesme siirecindeki en onemli avantaji tilkeye
hentiz girmeye baslayan petrodolar olmustur. Nitekim Kabus'un hemen
oncesinde Umman topraklarinda kesfedilen petrol onun doneminde
tam olarak ihra¢ edilmeye baslanmis ve bunun geliri tilke kalkinmasina
harcanmistir. Ayni zamanda bu refahin halka yansimasi, halkin da bu
reform hareketine destek olmasi sonucunu dogurmustur. Maddi yani
olmayan bir kalkinmanin bu derece etkili olmayacag: asikardir.
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Sultan Kabus ve Halili, ilkenin bu reform stirecinde halkin uzun stire-
dir yasanan ¢ekisme ve catismalardan bikmis ve zarar gormiis olma-
sin1 kendi lehlerine kullanarak onlara istikrarli bir yasam vadetmisler
ve bunda biiylik oranda basarili olmuslardir. Halkin uzun yillardan
beri imamet-rejim savaslari ve i¢ savaslardan bunalmis olmasi Sultan
Kabus ve ekibini bir umut olarak gormelerini ve onlara glivenmelerini
saglamistir. Tabii bu giiven kendiliginden gerceklesmemis, Sultan Ka-
bus ve Halili seleflerinin aksine kendilerini makamlarina kapatmamis
ve sik sik halkin arasina karisarak onlardan biri olduklarini halka his-
settirmislerdir. Bu baglamda Sultan Kabus her yil tilkenin her vilaye-
tini dolagmay1 adet edinmis ve gittigi yerlerde halka yonelik acik otu-
rumlar yaparak halkin sorunlarina ¢oziimler aramistir. Halili ise irsad
faaliyetleri kapsaminda en ticra koylere kadar giderek halk ile kaynas-
mistir. Halk da kendilerine yonelik bu ilgiyi karsiliksiz birakmamastir.

Bu reformun en 6nemli 6zelliklerinden biri de bircok farkli rengin ba-
rindig tilkede hosgori ortaminin saglanmis olmasidir. Gerek dinsel
gerek mezhepsel hosgorii ortaminin saglanmasinda onceki sayfalarda
zikredildigi tizere Sultan Kabus ve Halili'nin yadsinamaz rolleri bulun-
maktadir. Nitekim onlar gerek egitim gerek kanun gerek irsad yoluyla
bu ortamin olusmasina ciddi katkilar saglamiglardir.

Ayrica Umman'in ayirt edici diger bir 6zelligi bu hosgorii ortamini sa-
dece kendi vatandaslari tizerinde degil bilakis uluslararas: arenada da
kullanmis olmasidir. Sifir sorun politikas: takip eden Umman, diinya-
da yasanan savas ve ¢ekismelere katilmayarak tarafsizligini korumus
ve bu sayede herkesle iyi iliskiler kurabilmeyi basarmistir. Elli yil on-
cesinde neredeyse Ingiltere disinda hicbir iilke ile dis temas1 bulun-
mayan bir tilkenin bugtlin bolgedeki biitiin devletler ile barisgil ve ba-
sarili iligkiler gelistirebilmesi takdire sayan bir durumdur.

Bu reformun basariya ulagsmasindaki diger biiyiik etken Umman halkinin
baz1 kavramlar etrafinda biitlinlesmis olmasidir. Sultan Kabus ve Halili
akillica politikalar takip ederek tilkede ibadi kimligi yerine Musliman
kimligini 6n plana cikartmaslar, kendileri Ibadi olmalarina ragmen bunu
diger unsurlar tizerinde bir baski araci olarak kullanmamislardir. Benzer
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bir durumu “Ummanli” ist semsiye lizerinden yapmuslar ve tilkede fark-
11 din ve mezheplere mensup biitiin insanlar kucaklayacak bu kavrami
kullanarak vatandaslarin tilkeye aidiyetlerini gliclendirmislerdir. Ancak
badiligin derinlikli ve kapsamli imamet teorisi ile lilkenin tarihindeki
uzun sireli imamet tecriibelerinin, ileride bir istikrarsizlik ortami ve
ekonomide kotiiye dogru gidis ihtimalinde kazanimlarin kaybedilmesi-
ne ve lilkeyi uzun donemler yoran cekisme ve catigsmalarin tekrar giin
yuzine ¢ikmasina yol acabilme potansiyeli tasidig: akilda tutulmalidir.
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CORCIi ZEYDAN

(1861 - 1914)

Onde gelen Suriyeli yazar, tarihci

ve gazeteci

George Zaidan olarak da bilin Corci
Zeydan, onde gelen Suriyeli bir ya-
zar, tarihci ve gazetecidir. Zeydan,
19. ylzyilin sonlar1 ve 20. ylzyilin
baglarinda Arap kiltiiriini ve ede-
biyatini yeniden canlandirmay:
amaclayan kilttirel bir hareket olan
Arap edebi ronesansinin onde ge-
len isimlerinden biriydi. Uretken
bir yazard ve tarih, edebiyat ve din
de dahil olmak tizere ¢ok cesitli ko-
nularda ¢ok sayida kitap ve makale

uretti.

Zeydan, ilkogrenimini tamamla-
diktan sonra babasinin islerini
yuritmesine yardimci olmak igin
okulu birakti. Ancak Ingilizce gece
derslerine devam etti ve 1881 yilin-
da Suriye Protestan Kolejine tip 6g-
rencisi olarak kabul edildi. Tarihe
olan ilgisi, British Museum kiitiip-
hanesinde Arap tarihini arastirmak
lizere Londra'ya gitmesine yol acti.
Zeydan, Masonlarin bir liyesiydi ve
onlarin evrensel bilginin var oldugu
ve her insanin erisimine acik olmasi

gerektigi inancini paylasiyordu. Ce-
sitli tarihi konularda bilimsel calis-
malar yayinladi ve ilk kitab1 1889°da
yayinlanan Ta’rikh al-Masuniya al-
Amm (Masonlarin Genel Tarihi) idi.
Bu kitabin Arap entelektiiel diistin-
cesinde nispeten yeni bir kavram
olan bireycilik ve benlik tzerine
odaklanmasi, Zeydanin daha son-
raki tarihi romanlarinda ortak bir

tema olacaktir.

Nahda doneminin en Onemli en-
telektiiellerinden biriydi. 1891'de
ilk tarihi romani olan el-Memlii-
kii’s-Serid»i (Kacan Memliikler) ya-
yinlad: ve bu roman o kadar biiytik
bir basar1 kazand: ki yazarligi tam
zamanl bir kariyere dontstiirebil-
di. Bu gercevede yirmi Ug¢ tarihi ro-
mani tefrika ettigi Al-Hilal dergisini
kurdu. Zeydan'in oOncelikli amaci,
roman aracini kullanarak siradan
Arap halkini kendi tarihlerinden
haberdar etmekti. Doneminde ol-
dukca poptler olan Zeydan, Arap
milliyetciligi anlayisinin  formiile



Yasadigi Yerler: Sam, Kahire, istanbul, Paris

Gorev Yaptigi Kurumlar: Suriye ilim Cemiyeti, El-Hilal

Onemli Eserleri: El Hilal Dergisi, islam Medeniyeti Tarihi (5 Cilt), islam
Oncesi Araplar, Arap Edebiyati Tarihi (4 cilt)

edilmesine yardimeci olan ilk dusu-
niirlerden biri olarak kabul edilir.

Yazarli§inin yani sira Zeydan, Arap
kilttirel ronesansinda kilit rol oy-
nayan bir kiltiir ve egitim kurulusu
olan Suriye ilim Cemiyetinin kuru-

cu uyesiydi.

Modern Arap edebiyat geleneginin
sekillenmesine yardimci olan ve
doneminin Arap kiiltiirel ve siyasi
sahnesinde 6nemli bir rol oynayan
Uretken bir yazar ve entelektiieldi.
Zeydan'in Tarikh al-Ummam al-Isla-
miyya (Islam Milletlerinin Tarihi)
ve Tareekh al-Tamaddun al-Islami
(Islam Medeniyeti Tarihi) gibi ta-
rihi eserleri, Araplarin kendi tarih
ve kimliklerine iliskin gorisleri-
ni sekillendirmede onemliydi. Bu
eserler halkin anlayabilecegi bir
uslupla yazilmis ve Arap okuyucu-
lar arasinda tarih caligmalarinin po-
pulerlesmesine yardimci olmustur.
Zeydanin en iinlii eseri olan Islam

Medeniyeti Tarihi isimli cok ciltli
eseri bugiin Arap diinyasinda hala
yaygin olarak okunmakta ve saygi
gormektedir ve Arap tarihgiliginin
en onemli eserlerinden biri olarak
kabul edilmektedir.

Zeydan'in Arap dislincesi tizerinde-
ki etkisi siyasi yazilarinda da kendini
gostermistir. Arap milliyetciliginin
savunucusuydu ve Arap toprakla-
rinin tek bir siyasi varlik altinda
birlesmesi ¢agrisinda bulundu. Fi-
kirleri Arap milliyetci hareketinin
sekillenmesine yardimeci olmus ve
modern Arap devletlerinin nihai
olusumuna katkida bulunmustur.

Genel olarak Zeydanin Arap du-
stincesi lizerindeki etkisi onemli ve
kalic1 olmustur. Eserleri bugiin aka-
demisyenler ve okuyucular tarafin-
dan incelenmeye ve takdir edilmeye
devam etmekte ve Arap kultiri ve
edebiyatina katkilar1 genis ¢apta ka-
bul gérmektedir.



Arap Sanat ve Kiiltuir

Fonu (AFAC)

Arap bolgesindeki bireylere ve kiiltiirel
kuruluslara fon saglayan kurulus

Kurulus Tarihi: 2007
Bulundugu Yer: Beyrut

Kurumun Etkisi: Arap bolgesi ve kiiresel capta kiiltirel aligveris, arastirma ve

isbirligini tesvik etmistir.

Arap Sanat ve Kiiltiir Fonu (AFAC,
Ostills Blal 3,2l sunal)), Arap bolgesindeki
bireylere ve kiiltiirel kuruluslara fon
saglayan bagimsiz ve kar amaci giitme-
yen Beyrut merkezli bir STK'dir. AFAC,
kiilttirel projelerin kismi finansmani ve
diger destek bigimleri i¢in hibeler vere-
rek sinema, sahne sanatlari, edebiyat,
miizik ve gorsel sanatlar alanlarindaki
projeleri kolaylastirir ve Arap bolgesi ve
kiiresel capta kiltiirel aligveris, arastir-
ma ve ighirligini tegvik eder.

Agirlikli olarak Arap bolgesindeki is
adamlart ve kuruluslarin strekli fi-
nansal ve kurumsal destegine dayanan
AFAC, ayni zamanda sanat i¢in hayir-
severligi giliclendirmeyi amaclamakta
ve kiiltiirel ve sanatsal tretimlerde gi-
risimciligi tegvik etmek i¢in 0zel sek-
torle birlikte ¢aligmaktadir. Fonun faa-
liyetleri akademisyen Ghassan Salamé
baskanligindaki bir Miitevelli Heyeti
tarafindan denetlenmekte ve eski ga-
zeteci Rima Mismar'in Icra Direktorii
oldugu bir yo6netim ekibi tarafindan
yuritiilmektedir.

AFAC, gelecege yonelik yenilikci distin-
ce ve vizyonlara katkida bulunan, bolge-
nin umutlarina ve engellerine taniklik

eden, Arap toplumlari ve diasporalari
arasindaki etkilesimi tesvik eden, Arap
toplumlarinin karmasikligini ve gesitli-
ligini yeniden kesfeden ve sivil katilim
alanini genisleten sanatsal ve kiltlrel
calismalar1 desteklemeyi amaglamakta-
dir. Ozerklik, seffaflik ve dinamizm gibi
temel ilkeler dogrultusunda faaliyet
gosteren AFAC, sahne sanatlari, gorsel
sanatlar, miizik, yaratici ve elestirel ya-
zilar, sinema ve Arap Belgesel Fotograf
Programi da dahil olmak tizere dokuz
programda acgik cagrilar yoluyla hibe
destegi sunmaktadir.

AFAC ayrica egitim ve mentorluk prog-
ramlar1 sunmakta, bilgi liretmekte ve
bu bilgiyi raporlar ve calismalar ara-
ciligiyla paylasmakta, sanata destek
verenlerin havuzunu genisletmekte ve
yaratict ifadenin doniistiiriici giicini
pekistirmek amaciyla sanat ve kiiltiir
Uretimleri icin izleyici kitlesi olustur-
maya calismaktadir. AFAC1n destegi
sanat arastirmalarina, uygun dagitim
kanallarinin giivence altina alinmasina
ve Arap dinyasindaki kiiltirel kurulus-
larin stirdiiriilebilirliginin garanti altina
alinmasina kadar uzanmaktadir.



Edward Said’in Oryantalizm Elestirisinin
Cagdas Arap Diisiincesindeki Yeri

Ejder Okumus

Giris

Gagdas Arap diistincesi, on dokuzuncu asrin ikinci yarisindan bugt-
ne kadar ortaya ¢ikan Arap diislince birikimini ifade etmektedir. Bu
baglamda Cemaleddin Efgani (1838-1897) ve Muhammed Abduh’tan
(1849-1905) Muhammed Abdullah Diraz (1894-1958) ve Malik bin Ne-
bi'ye (1905-1973), Abdurrahman Bedevi (1917-2002) ve Edward W. Sa-
id'den (1935-2003) Muhammed Abid el-Cabiri’ye (1935-2010) ve Hasan
Hanef1'ye (1935-2021) kadar bircok diisiince ve bilim insaninin ¢agdas
Arap dusuncesinin sekillenmesine katkida bulundugu soylenebilir.

Gagdas Arap dustincesi icinde Edward Said 6zellikle oryantalizm yak-
lasimiyla 6nemli bir yere sahiptir. Edward Said, Filistin asilli, Hristiyan
bir sosyal bilimci ve aydin olarak diinyaca taninmis tinld bir isimdir.
Edebiyat elestirmeni Said, oryantalizm elestirisi s6z konusu oldugun-
dailk akla gelen isimlerin basinda yer alir. Said, ilk baskis1 1978 yilinda
yapilan Uinlii Orientalism eserinde oryantalizme dair yeni ve paradig-
matik yaklasimlariyla paradigma kurucu bir sahsiyettir.
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1935'te Bat1 Kudiis'te Hristiyan bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen
Said, ailesinin yaninda 1947 yilinda Filistinden Misira gog etti. Kahire
Amerikan Okulu, Kahire Victoria Koleji, Amerika Birlesik Devletlerinde
Massachusetts'teki Mount Hermon Schooldaki 6grenim stireclerinden
sonra Princeton Universitesi'nde lisans donemini tamamladi (1953-1957).
Harvard Universitesi'nde yiiksek lisans ve doktora siireclerinde bulundu.
Doktorasini Ingiliz edebiyati alaninda yapti. Cesitli kurum ve iiniversite-
lerde hoca ve arastirmaci olarak calisti. Baz1 6nemli odiller aldi. 1977-
1991 yillar1 arasinda Filistin Ulusal Konseyinin tiyesi olarak ¢alismalar
yapti. Said 23 Eyliil 2003 tarihinde 16semi hastaligindan New York’ta 6lddi.

Yasadig1 cografi ve zihinsel konumlara bakilarak bir Arap-Batili entelek-
tiel olarak nitelenebilecek olan Said, ortaya koydugu eserlerle insanliga
ve bilime ciddi katkilarda bulunmustur. Bu cercevede (1) Joseph Conrad
and the Fiction of Autobiography, (2) Beginnings: Intention and Method, (3)
The World, the Text, and the Critic, (4) Orientalism, (5) Covering Islam: How
the Media and the Experts Determine How We See the Rest of the World, (6)
Culture and Imperialism, (7) Representations of the Intellectual: the 1993 Re-
ith Lectures, (8) Out of Place, (9) The Question of Palestine, (10) After the Last
Sky: Palestinian Lives, (11) Blaming the Victims: Spurious Scholarship and
the Palestinian Question, (12) Politics of Dispossesion: Struggle for Palestine
1969-1994, (13) Peace and Discontents: Essays in the Palestine and Midd-
le East Peace Process baslikli calismalar zikredilebilir. Bunlarin bazilari
Tlrkgeye cevrildigi icin Turkiye'de bilinen eserlerdir. Said, bunlarin di-
sinda farkli konu ve meselelerle ilgili makaleler de kaleme almaistir.

Goruldiigu uzere Said farkli konulara dair 6nemli eserler ortaya koy-
mus bir entelektiiel ve diistintirdur. Said, dertli, sorumluluk sahibi bir
aydin bilim adami 6zelligiyle dikkat cekmektedir. Eserleri arasinda hig
stiiphesiz Oryantalizm ayr1 bir yere sahiptir. Nitekim adini en ¢ok bu
eseriyle duyurmustur.

Bu calisma, Edward Said'in oryantalizm elestirisi baglaminda ¢agdas
Arap diistincesindeki yerini anlama ve anlamlandirma ¢abasidir. Calis-
mada Arap distliniir, bilim insani ve entelektiiel olarak Said’in 6zellikle
Orientalism (Said, 1979) eseriyle yaptig1 oryantalizmin anlasilmasina ve
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oryantalizm elestirilerine dair katkilarini ortaya koymak, oryantaliz-
me elestirel yaklasiminin cagdas Arap distincesindeki yerini isaretle-
mek ve bu konuda yapilmis olan ¢alismalara bilimsel katkida bulun-
mak amaclanmaktadr.

Belirtilen amac kapsaminda bu ¢alismanin 6nemi, bilhassa cagdas Arap
diistincesinin oryantalizmden etkilendigi ve oryantalizme mukavemet
ettigi bir noktada Said’'in kendi yontem ve bakis agisiyla oryantalizme
yonelttigi elestirilerin (Bkz. Said, 1982; 1988; 2000b; 2007; 2016) cagdas
Arap dislincesinin gelisimine katkisinin éneminden gelmektedir. Said,
ozglin oryantalizm yaklasimiyla diinya ¢apinda ses getirmis olmak itiba-
riyla cagdas Arap dislincesine ¢ok yiiksek dizeyde bir katki saglamistir.

Arastirmanin konusuyla ilgili literatlire bakmak, calismanin 6zgiinli-
gunu ve katkilarini gormek bakimindan islevsel olabilir. Bu noktada
dogrudan Edward Said’in oryantalizme yaklagimi gercevesinde ¢agdas
Arap diistincesi i¢cindeki yeri konusunu ele almaya katkida bulunacak
birkag¢ calismaya 6rnek olmasi bakimindan isaret edilebilir. Bu kap-
samda Siba'Tnin (1993) Oryantalizm ve Oryantalistler, Yararlari-Zararlart
adli eseri, Said’in (Said, 1982, 2000b, 2000a, 2016) Orientalism (1979), Or-
yantalizm Elestirileri (2000), Haberlerin Aginda Islam (2000) ve Kiiltiir ve
Emperyalizm (2016) kitaplari, Houraninin (Hourani 2000) Cagdas Arap
Diistincesi, 1798-1939 baslikli eseri, Indyet'in (In4yet, 1991) Arap Siydsi
Diisiincesinin Seyri adl1 kitabi1, Anay’in (Anay, 2001a) “Cagdas Arap Diu-
stincesi Uzerine” baslikli calismasi, Ebi Rabi'nin (Ebti Rabi), 2005)
Cagdas Arap Diistincesi: 1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalart
eseri, Kassab'in (Kassab, 2010) Contemporary Arab Thought: Cultural Cri-
tique in Comparative Perspective caligmasi, Boullatanin (Boullata, 1990)
Trends and Issues in Contemporary Arab Thought eseri, Turner'n (Tur-
ner, 1985, 1991, 2002) Marx ve Oryantalizmin Sonu (1985), Max Weber ve
Islam (1991) ve Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm (2002) kitapla-
r1 ve Bulut'un (2002) Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi ¢alismasindan
sOz etmek miumkiindiir. Bunlara ek olarak Sunar'in (2010) Karl Marx
ve Max Weber'in Dogu Toplumlarina Yaklasimlart tezi, Eren’in (2013)
Edward Said: Oryantalist Soylem Analizinin Metodolojik Temelleri baslikl
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tezi, Ayan'in (2018) Edward W. Said’in Oryantalizm Kuramindan Hareket-
le Postmodern Tiirk Romanlarinda Oryantalist Temsiller Uzerine Bir Ince-
leme tezi ve Karaaslan'in (2021) Oryantalizmin Zihin Diinyasi: Dogu, Is-
lam ve Osmanli adl1 doktora tezleri ile Gontiltas'in (2008) Edward Said’in
Eserlerinde Emperyalizm ve Oryantalizm Iliskisi tezi ve Ozdemir’in (2019)
Bir Tahakkiimiin Adi: Oryantalizm ve Sarklilastirma ylksek lisans tezleri
arastirma konusuyla ilgili olarak zikredilebilir. Belirtmek gerekir ki bu
ve benzeri calismalar da dogrudan dogruya Said'in cagdas Arap dusiin-
cesi i¢indeki yeriyle ilgili degil genel olarak ve ayr1 ayri cagdas Arap
distincesi ve oryantalizmle ilgilidir. Bu ¢alismada soz konusu eserlere
arastirma problemiyle ilgili olarak basvurulmustur.

Galismada veri elde etmek icin kaynak metin olarak 6ncelikle Said’in
(1979) Orientalism kitabina basvurulmustur. Ayrica Said'in diger birkag
kitab1 (Said, 2000, 1993) da basvurulan kaynaklar arasindadir. Bunlarin
disinda konuyla ilgili yukarida bahsedilen makale, kitap ve tezlere ek
olarak farkli kitap ve makalelerden de faydalanilmistir. Kaynak doku-
manlardan elde edilen bilgiler, sosyal bilimler perspektifiyle anlasilma-
ya ve cozlimlenmeye calisilmaktadir. Makalede oncelikle cagdas Arap
diistincesinin anlam alani tespit edilmekte ve ardindan da oryantalizm
ozet olarak ele alinmaktadir. Konunun anlasilmasi siireci, cagdas Arap
distincesinde oryantalizm elestirilerinin durumuna ve Said’'in oryanta-
lizm elestirilerinin ¢agdas Arap diisiincesi i¢indeki yeri ve 6nemine dair
bazi isaretlemelerle devam etmektedir. Said’in oryantalizm lizerine ¢o-
zimlemelerinde vurgular ve 6zglinliiklerin ortaya konulmasi ¢abasiyla
arastirmanin amacinin gerceklesmesine calisilmaktadir.

Genel Olarak Cagdas Arap Diisiincesi

Gagdas Arap dustlincesi, Arap boyutuyla Arap distincesine, Araplarin
biiytik 6lctide Miisliiman olmasi itibariyla ise Islam diisiincesine isaret
etmektedir. O halde Arap diisiincesi biiyiik dlctide Islam diisiincesinin
Araplar i¢indeki kismini ifade etmektedir. Arap diistincesi iginde Miisli-
man olmayan diisiinirlerin olmasi, bu genel durumu pek degistirmez.
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Musliiman olmayan diistintirler de Islam medeniyetinin birer mensubu
olmalar1 bakimindan bir yandan onlarin ortaya koyduklar: diisiince Is-
lam ve Arap dusiincesine katkida bulunurken, diger yandan da Islam
distincesi onlarin distincelerinin olusumunda temelli bir katkida bu-
lunur. Bu demektir ki cagdas Arap diisiincesinden bahsetmek btyiik
olclide cagdas Islam dusiincesinden bahsetmek anlamina gelmektedir.

Aslina bakilirsa tarihi olarak Arap diistincesinden bahedildiginde, 6zel
anlamda Osmanli Devleti'nin sonuna kadar Tlrk diistincesiyle Arap du-
slincesinin i¢ ige gectigi, karsilikli olarak birbirilerini besledikleri, hatta
ikisini ayirt etmenin ¢ok zor oldugu séylenebilir. Hatta s6z konusu derin
ve siki etkilesimlerden dolay1 cagdas dizlemde de Arap ve Tuirk diislince
birikimlerini tamamen birbirinden bagimsiz ele almak miimkiin degil-
dir (Anay, 2001a). Bugiine dogru yaklasirken ise nispeten genis anlamda
1970’lerden sonra, dar anlamda 2000-2005 yillarindan itibaren Tiirkiye
ile Arap tlkeleri arasinda gerceklesen daha siki toplumsal, kilttirel, ile-
tisimsel, siyasi ve ekonomik iliskilere paralel olarak Turk diisiincesi ile
Arap diisiincesi arasinda giicli yakinlik ve etkilesimler meydana geldigi
ileri stirtlebilir. Son tahlilde denilebilir ki Arap dustincesi Tiirk diistin-
cesiyle birlikte Islam diisiincesinin icinde 6nemli bir yere sahip bir dii-
stince birikiminin adidir. Bu perspektif kapsaminda gerek genel olarak
Arap dustincesi gerekse 0zel olarak cagdas Arap duslincesi hakkinda
konusup yazanlarin, metodolojik acidan ve mana bakimindan konuyu
belirtilen hususlara dikkat ederek biitlincil bir yaklasimla ele alip ince-
lemeye yonelmeleri bir gerekliliktir. Aksi halde Arap distincesini dogru
ve tam anlamak ve izah etmek miimkiin olmaz.

Ifade etmek gerekir ki Arap diisiincesine bu sekilde kapsamli bir yakla-
sim, cagdas Arap dustincesi icindeki Miisliman olmayan Arap diistiniir-
lerin diistince birikimini yadsimay: gerektirmez. Bu baglamda Edward
Said gibi diistintlirlerin Arap diislincesine yaptig1 katk: bash basina onem-
lidir. Hatta Said’in oryantalizm, Filistin, Liibnan, Arap diistincesi, egitimi
vd. lizerine yaptig1 aragtirmalar ve ortaya koydugu eserlerin dogrudan Is-
lam ve Arap diistincesi hakkinda oldugu diistintiltirse, onun ¢agdas Arap
dustincesi icinde onemli bir yer isgal ettigini soylemek gerekir.
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Gagdas Arap diisiincesine tlkeler ekseninde bakildiginda Misir, Suudi
Arabistan, Fas, Tunus, Cezayir, Fas, Libya, Libnan, Filistin, Suriye, Irak,
Katar, Umman, Birlesik Arap Emirlikleri, Yemen, Urdiin, Sudan, Soma-
li gibi tilkeler zikredilebilir. Aydin ve dustlintirler ekseninde ise ¢cagdas
Arap distlincesine katkida bulunanlar arasinda Tahtavi (1801-1873),
Efgani (1838-1897), Abduh (1849-1905), Kevkebi (1854-1902), Ferah An-
ton (1874-1922), Ahmed Emin (1886-1954), Muhammed Hiiseyin Heykel
(1888-1956), Ali Abdiirrazik (1888-1966), Abdiilhamid bin Badis (1889-
1940), Taha Hiiseyin (1889-1973), Mahmud Akkad (1889-1964), Mahmud
Selttit (1893-1963), Malik bin Nebi (1905-1973), Misel Eflak (1910-1989),
Abdurrahman Bedevi (1917-2002), Lahbabi (1922-1993), Edward Said
(1935-2003), Muhammed Arkun (1928-2010), Muhammed Abid Cabiri
(1935-2010) ve Hasan Hanefi (1935-2021) gibi isimler sayilabilir.

Gagdas Arap diusuncesiyle ilgili 6nemli hususlardan biri, bu diistince-
nin farkli zamansal boliimlemeler veya donemsellestirmelerle incele-
nebilecek olsa da (Boullata, 1990; Bkz. Laroui, 1976; Nagasawa, 1992)
bu ¢alisma kapsaminda, on dokuzuncu ytizyildan bugtline kadar gecen
siirede ortaya c¢ikan entelektiiel ve fikri birikimi ifade etmesidir. Bu
baglamda cagdas Arap diisiincesi, yaklasik son iki yiiz y1l boyunca ge-
liserek Arap toplumlarindaki toplumsal siniflarin 6ne ¢ikan goriisleri-
ni iceren sosyal, siyasi, dini ve ideolojik fikirler yumagidir (Ebt Rabi),
2005, s. 17). Bugline dogru yaklasirken 1967 yenilgisinden sonra Arap
duslincesinin gesitli siyasi, entelektiiel, diisinsel, moral vd. krizlerle
kars1 karsiya kaldigi ve aydin ve diisintrlerin bu krizlerin eslik ettigi
bir dizi sorunlarla bas etmeye calistig1 siirecte nispeten farkli bir bi-
cimde sekillendigi soylenebilir (Nagasawa, 1992).

Gagdas Arap dustincesi, ¢cagdas zamanda Arap aydin, bilgin ve diist-
niirlerinin Arap evreni, akli ve diisiincesi cercevesinde yasadiklari
diinyaya ve o diinyada karsilastiklar: sorunlara dair tirettikleri distiin-
ce birikimine gondermede bulunmaktadir. Bu diistince, sosyal, kiltu-
rel, ekonomik, dini, hukuki, siyasi, ahlaki, entelekttiel, fikri, ideolojik
vd. boyutlarda ortaya konulan fikri cabayi icine almaktadir. Bu cerge-
vede denilebilir ki cagdas zamanlarda genel olarak degisim ve din 6zel
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olarak ise Islam, modernlesme, sekiilerlesme, din-siyaset iligkileri ve
laiklik, toplumsal degisim, kiresellesme, milliyetcilik, solculuk ve
Marksizm gibi konular, cagdas Arap diistincesinin énemli problemle-
ri arasinda bulunmaktadir. Ayni sekilde batililagsma ve modernlesme
kapsaminda Bat ile ilgili pek cok meselenin, hatta bizzat Bat1 sorunu-
nun ¢agdas Arap duslincesinde temel konulardan biri oldugu, belki de
en temel konu oldugu soylenebilir (Anay, 2001a).

Arap disuntrlerinini¢inde Batici olanlar oldugu gibi Batici olmayanlar
da yer almaktadir. Hatta bu iki kategoriye girmeyen dustiniirlerin var-
ligindan da bahsedilebilir. Fakat Batici olmayan, hatta Baticilik karsiti
olan, modernizm, emperyalizm ve oryantalizm ekseninde Bati elestiri-
si yapanlarin az olmadigi soylenebilir. Bu noktada Bati ve oryantalizm
elestirileri dikkati cekmektedir. Dlinyada ve Arap toplumlarinda kokld
degisimlerin gerceklesmesi, Batinin pek cok noktada Ustiinligi ele
gecirmesine bagli olarak ailede, siyasette, dinde, egitimde, ekonomi-
de, hukuk ve ahlakta Batili distince, bilgi, deger ve teknolojiye maruz
kalan Arap dlinyasinda yeni ortaya ¢ikan gelismeler kapsaminda ken-
dini gosteren sorunlara cevap lretme c¢abalari dustinulirse, cagdas
Arap distlincesi icinde oryantalizme yonelik elestirilerin 6nemli bir
yer tutmasi anlasilir olmaktadir. Oryantalizm, Islam ve Arap toplum-
larinda batililasma, modernlesme ve sektlerlesme siireclerinde ciddi
siyasi, ekonomik, fikri, entelektiiel, bilimsel vd. problemlerin ortaya
cikmasinda Bati'nin en onemli aygitlarindandir. Belirtmek gerekir ki
oryantalist diislince, cagdas Arap diistincesinde elestirilere maruz kal-
dig1 ve karsitlarini olusturdugu kadar destekgilerini de bulmustur.

Oryantalizme Genel Bir Bakig

Oryantalizmin ilk olarak ne zaman ortaya ¢iktigini kesin tarih vere-
rek tespit etmek zordur, hatta mimkiin degildir (Alquwaizani, 2002;
Siba’1, 1993) ancak Islam’in ilk yayildig1 yillardan 17. ylizyila ve oradan
da bugiline kadar devam eden bir hareket oldugu soylenebilir (Bkz. Ab-
del-Malek, 1963; Bin Nebi, 1970; Bulut, 2002; Hanefi, 2007, ss. 79-80;
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Said, 1979; Tibawi, 1964a). Oryantalizm, Batililar, 6zellikle Bat1 Avru-
palilar tarafindan baslatilan bir politika, diistince, bilim ve perspektif
hareketidir. Batililar, 6nce Dogu'ya dair merak ve tanima saikiyle ve
daha sonralar1 da tanimlama ve somtrme saikiyle cesitli diizlemlerde
Dogu c¢alismalar1 yapmis ve yapmaya devam etmektedirler. Oryanta-
listler, calismalarinda Dogu’yu tanimlamakta, betimlemekte, kesfet-
mekte, 0gretmekte, hatta yonetmekte ve yonlendirmektedir.

Oryantalizm, yani sarkiyatcilik veya dogubilimcilik, kisaca Batinin
Dogu, bilhassa Islam diistincesi, bilimi, bilgisi ve imajina isaret etmek-
tedir. Edward Said’in (1979) yaklasimiyla Avrupanin Dogu fikridir. Or-
yantalizm, genel anlamda Dogu (Orient) hakkindaki arastirma, yazi,
sOylev, sdylem ve faaliyetler biitlinlini ifade eder. Bu manada oryanta-
lizm farkli ulus mensubu bilim adamlarindan miitesekkil uluslararasi
bir disiplin olarak goriilebilir (Tibawi, 1979). Bu cergeveyle baglantili
olarak oryantalizme, Batililarin genelde Dogu 6zelinde Islam ve Miis-
liman imajin1 belirleyen Dogu hakkindaki akademik, ontolojik, epis-
temolojik, dinsel, tarihsel, dilbilimsel, kiiltlirel, ekonomik, sosyolojik,
etnolojik, antropolojik, ideolojik ve politik yaklasimlar biitiinii denile-
bilir. Oryantalizmin Dogu'yu ve 6zelde Islam ve Muslimanlar: hem
tanima boyutu oldugundan hem de somiirmek amaciyla tanimlama ve
kendi istedigi gibi insa etme boyutu oldugundan, ama ikincisinin daha
cok oldugundan soz edilebilir.

Edward Said’in (1979) meshur Orientalism’inde ele alindigi bicimiy-
le oryantalizm, ti¢ farkli ama birbirlerini tamamlayict anlamda kul-
lanilmaktadir: Oncelikle Dogu arastirmalarini, yani oryantal toplum
ve kiltiirlerin arastirilmasiyla ilgilenen Batili tiniversitelere 6zgu, bir
kurum, disiplin ve faaliyetler setini tanimlayan akademik caligmalar;
ikinci olarak Dogu (Orient) denilen sey ile Bat1 (Occident) denilen sey
arasinda kokli bir ayrim olusturan 6zel bir epistemoloji ve ontolojiye
dayali bir diistince bicimi ve son olarak tasvir etmek ve denetlemek
amacli, Dogu ile ugrasacak tiizel bir kurumlasma.

Esesan Bati-Dogu iligkileri etrafinda bir tanim yapmak gerekirse, “Or-
yantalizm, Dogu'yu isaretleyerek Bati'y1 (isaretlenmemis) merkez haline
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getiren bir Gtekilestirme islemi” (Mutman, 2002, s. 191; Ayrica bkz. Ab-
del-Malek, 1963; Cemile, 1989; Almond, 2013)) olarak anlasilabilir. Bu
durumda oryantalizmin, temelde Bati merkezli bakisla biz ve onlar
dualizmine dayandigi soylenebilir. Belki buradan hareketle Batinin Do-
guyu yonetmek ve tiiketmek icin oryantalizmi aracsallastirdigy belirti-
lebilir. Yonetmek dendiginde biitlin ¢ikarlar: dahil etmek mimkindir.

Oryantalizm kabaca iki doneme ayrilarak ele alinabilir. Bu donem-
ler tabii ki birbirinden kesin sinirlarla ayrilamaz ve her bir donemin
icinde de farkli donemler s6z konusudur. Bu donemlerden birincisi
yukarida da isaret edildigi gibi 17. yuzyilin sonlarina kadar olan, Mts-
limanlarin diinya genelinde giicli ve hakim konumda oldugu zaman-
lar1 i¢ine alirken; ikincisi, 17. ylzyilin sonlarindan gintimiize kadar
olan, Misliimanlarin zayiflamaya ve Bati'nin glicli saldirilarinin etkili
olmaya basladig1 zamanlar: kapsar. Her iki donemde de tanima ve so-
miirme nitelikli oryantalizmler olmustur. Tki dénemde de gercekten
dogru bilgi ve bilgilendirmeye dayali akademik calismalar da vardir,
tersine yanlis tanimlamaya dayali arastirmalar da vardir. islam ve
Misliman toplumlar hakkindaki oryantalizm calismalarinin tarihi
kokenleri, Islam’in ilk yayildig1 zamanlara kadar geri gotiriilebilirse
de oryantalizm adina asil kurumsal ¢alismalarin on bir veya on ikinci
yuzyildan itibaren yapilmaya baslandig: diistintilebilir.

Oryantalistler Dogu kapsaminda Islam ve Musliimanlar s6z konusu ol-
dugunda Kur’an, islam Peygamberi Hz. Muhammed'in hayati1 ve pey-
gamberligi, hadisler, tefsir, fikih ve diger Islami ilimler, Islam felsefesi,
Islam toplumlarinin 6zellikleri, degisim ve gelisim yonleri vd. hakkinda
gecmisten bugiine kadar “Dogululastirilmis Dogu” tanimina uygun ola-
rak caligmalar yapmis ve yapmaya da devam etmektedirler. Bu baglam-
da 6rnegin Kur’an ile ilgili olarak daha cok Kur’an tarihi, meali, icerigi
vs. lizerine ¢alismalar ylirtitmuslerdir. Mesela Kur’an tarihiyle ilgili ola-
rak Theodor Noldeke ismi hatirlanabilir. Bu kisi, Kuran tarihiyle ilgili
Batili oryantalistler icin onemli kaynak calismalara sahiptir. Kuranin
icerigi, baz1 ayetlerinin, kavramlarinin yorumu vs. noktasinda Goldzi-
her 6rnek olarak verilebilir. Kur'an-1 Kerim'in Arapca disinda terciime
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ve meallerinin daha erken donemlerde yapilma ihtimali olmakla bir-
likte ilk Latince terclimesi 1143 tarihinde Ingiliz Robertus Ketenensiz
ile Dalmagyali Hermannus tarafindan yapilmistir. Bu ceviri, bilindigi
gibi 1543 yilinda Martin Luther’in tavsiyesiyle Theodor Bibliender ta-
rafindan yayimlanmistir. Yine bundan yaklasik bir asir sonra rahip
Dominicus, izahli bir Kur'an cevirisi yapmistir. Maraccinin 1698'deki
yorumlu Kur’an cevirisi de zikre degerdir. Ilk Fransizca Kur'an cevirisi
1647'de André Du Ryer tarafindan yapilmistir. Batida bunlardan baska
da Kur’an gevirileri vardir ve glinlimtize kadar bircok meal hazirlanmis-
tir. Bu noktada M. Savary, B. Kasimirski, R. Blachere, E. Montet G. Sale,
J. M. Rodwell, F. H. Palmer, A. J. Arberry gibi kisilerin ¢evirilerinden soz
edilebilir. Oryantalistlerin Kur'an cevirilerinin amaclari, genel olarak
akademik, ideolojik ve politik olarak belirlenebilir.

Oryantalizmin Islami kaynaklar ve ilimler 6zelindeki calismalarini
simdilik bu sinirliliklar i¢inde tutarak bakis acisi, dinya gorusi ve
zihniyet bakimindan onlar1 da icine alacak yaklasimlara sahip oldu-
gu beseri bilimlerdeki tezahiirlerine kisaca bakmak fayda saglayabilir.
Bu cercevede genel olarak Dogu ozel olarak ise Islam toplumlar: bag-
laminda oryantalizm, bilhassa on dokuzuncu ve yirminci ylzyillarda
basta Bati'da gelisen sosyal bilimler olmak tizere insan bilimlerinin ce-
sitli alanlarinda ciddi bir akademik birikim ortaya koymustur, cesitli
adlar altinda ortaya koymaya da devam etmektedir. Aslina bakilirsa
genelde sosyal bilimlerin, 6zelde ise sosyolojinin oryantalist soylemin
miras(gis)1 oldugunu, hatta oryantalizmin degirmenine su tasiyan bir
konumda bulundugunu soylemeyi hakli ¢ikaracak durumlar séz konu-
sudur (Bkz. Sunar, 2010). Oryantalizm, ideolojik oldugu veya somiirge-
cilikle iligkili oldugu gerekcesiyle elestirilmekteyse de oryantalizmdeki
hakim sablonlar sosyal bilimlerde objektiflik ve bilimsellik séylemle-
riyle rahatlikla ve yaygin bir bicimde kullanilabilmektedir. Oryanta-
lizmdeki egemen temel zihniyet ve diistince bi¢imi, sosyal bilimlerde
ele alinip tartisilmakta olan degisim, modernlesme, azgelismislik, ba-
gimlilik, ekonomik gelismeler gibi pek cok tez ve teoride de varligini
stirdiirmektedir. Sosyal bilimler alaninda bilimsellik ve nesnellik zirhi
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ile ortlilen bu teoriler, Bati-dis1 toplumlara, sorunlarinin tek gecerli
¢Ozimi olarak sunulmaktadir (Turner, 2002, s. 10).

Bilimsel calismalarda oryantalizm ve oryantalist gibi isimlendirmelerin
pivasadan cekilme ¢abalari bulunmaktadir, fakat bunlar oryantalist mi-
ras ve perspektifin devreden c¢ikarildigi anlamina gelmez. Hatta mesela
oryantalist teriminin 1973'te Paris’te yapilan “29. Uluslararas: Oryanta-
listler Kongresi"nde resmen kaldirilip yerine “Kuzey Afrika ve Asya Ko-
nulu Uluslararas: Beseri Bilimler Kongresi” isminin konulmasi (Lewis,
1982, s. 50) dahi, sosyal bilimlerin oryantalizmin miras1 olarak karsimi-
za ¢ikabileceginin ifadesi olarak diislintilebilir (Okumus, 2002).

Oryantalizmin sosyal bilimlerdeki etkisini anlamak i¢cin Marx ve We-
ber’e isaret etmek faydali olabilir. Marx da Weber de Dogu'yu, stati-
koculuk, sosyal degisim eksikligi, modernlesmeden yoksunluk, du-
raganlik ve bir sivil toplumun yoklugu gibi eksiklik veya yokluklarla
karakterize edilen bir yap1 olarak goren Bati mirasini biiyiik dl¢tide
paylasirlar. Bu acidan hem Marx hem de Weber’in Bati'nin Dogu anali-
zi kaliplarinin disina ¢ikmadigi soylenebilir. Asya tipi tiretim bi¢cimine
iliskin Marksist nosyon ve Weber’in patrimonyalizm (Hanedancilik)
kavrami ortak varsayimlar: paylasmaktadir. Bu, sosyal bilimlerde or-
yantalist mirasin varligina isaret etmektedir (Turner, 1985, 1991, 2002;
Boztemur, 2002; Sunar, 2010).

Karl Marx'in ekonomik analizleri, standart bir oryantalist girisime tam
olarak uyar. Marx'in Hegel ile birlikte Ingiltere’nin Hindistan'da Asya
toplumunun yok edilmesi ve Asya'da Bati toplumunun maddi temel-
lerinin atilmasi gibi ikili bir sosyal ve ekonomik devrim misyonunu
yerine getirmek zorunda oldugu goriisiini paylagsmas: (Marx, 1973, s.
320) ve dolayisiyla Bat1 somiirgeciligini, ornegin Ingilizlerin Hindistan
somiurgeciligini ve Fransizlarin Cezayir somiurgeciligini kendi 6ngo-
riilerinin gerceklesmesi acisindan olumlu bir gelisme olarak gérmesi,
onun acikca oryantalistik yontunu gostermektedir (Said, 1979, ss. 153-
154; Turner, 1985). Boyle bir yaklasim oryantalizm eksenli bir bakis ve
konum alis demektir.
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Bir sosyolog olarak Max Weber'in Islam toplumuna bakisi Orta Do-
gu’ya iligskin oryantalist zihniyeti olusturan tarihi, ekonomik, dini ve
sosyolojik cozlimlemelerin genis bir toplami olarak degerlendirilmeye
uygundur. Denilebilir ki Weber, Dogulu ve Batili ekonomik ve ayni za-
manda dini zihniyetler arasinda bir tiir ontolojik fark olduguna inanan
biitiin on dokuzuncu ylzyil diistintirleri arasinda cesaret buldu (Said,
1979; s. 259). Weber’in oryantalizmi, Bat1 kapitalizminin dogusunu bir
dizi kiltlrler arasi, dinler arasi veya medeniyetler arasi karsilastirma-
lar baglaminda, yani kiltiir sosyolojisi, din sosyolojisi ve medeniyet-
ler sosyolojisi cercevesinde Dogu-Bat1 ayrimi temelinde bazi ayrimlar
ortaya koyma c¢abasindan kaynaklanmaktadir. Weber, bu karsilastir-
malari yapabilmek i¢in Bati'nin feodal ekonomileri ile Dogunun pat-
rimonyal ekonomileri arasinda temel ayrimlar tiretmektedir. Weber’in
Islam'in kisilik {izerinde dinamik ve cileci isteklerinin bulunmadig1 ve
bu diinyanin kabullenilmesini olumlu yonde destekledigi bigcimindeki
tezi, bu makalenin konusu cercevesinde hatirlanabilir. Weber’in temel
dini hiiklimlerin ticari gelismeyi, ticaretin ve tefeci sermayenin rasyo-
nellesmesini engelleme yollariyla ilgili diger gozlemleri vardir. Bu tir
yaklagimlarin problemli oldugu agiktir (Turner, 1985; 1991; 2002).

Esasen Weber'in Islam toplumuyla ilgili gortisiiniin merkezinde, 6zel-
likle hukuk, bilim ve sanayi alaninda olmak tizere Bati ile Dogu ara-
sinda karsitliklar s6z konusudur. Bu noktada Bati toplumunun rasyo-
nel ve sistematik karakterine karsilik Dogu toplumunda ozellikle de
Islam toplumunda istikrarsiz siyasi ve ekonomik sartlar mevcuttur. Bu
karsitlastirmasinda Weber, oryantalizmin bilinen Dogu-Bat1 karsitlig
yaklasimiyla ilgili tezlerine dayanmaktadir (Turner, 1991, s. 27).

Denilebilir ki sosyolojinin oryantalist soyleminde, asil kalkis noktasi,
iki farkli toplum tipi oldugu tezidir. Buna gore Bat1 toplumlari, Dogu
toplumlarindan farkli 6zelliklere sahiplerdir. Geleneksel oryantalizm
de modern tarihin baslangicindan glinlimiize kadar gecen stire icinde,
yabanci bir diinyay: ele alan distlince sistemi olarak, farkliliklar tizeri-
ne kurulmus biitin diger bilim dallar1 gibi insan dlistincesini Dogu ve
Bat1 diye iki bolum icinde kanalize etmistir. Bu egilim, oryantalizmin
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0z, teorisi ve pratigidir (Said, 1979). Elbette buradaki farklilik, Ba-
t'nin Ustln ve varsil oldugu, Dogunun yoksun oldugu ve dolayisiyla
ustlin olmasini engelleyen nitelikler oldugu varsayimina dayanir.

Son tahlilde bir biitlin olarak denilebilir ki oryantalizm, Bati'nin Dogu,
ozellikle de Orta Dogu, Islam ve Musliimanlar hakkinda akademik, en-
telektiiel, bilimsel, diisiinsel, ahlaki, dini, hukuki, ekonomik, kiiltiirel,
toplumsal, politik, ideolojik ve emperyalistik boyutlarda ortaya koy-
dugu tanimlama, insa etme, alg1 olusturma, imaj yaratma cabalarinin
timtundu ifade etmektedir.

Cagdas Arap Diisiincesi ve Edward Said

Gagdas Arap diislincesi denildiginde, yukarida isaret edildigi gibi Tahtavi,
Efgani ve Abduh'dan Ferah Anton ve Heykele, Ali Abdurrazik, Mahmud
Akkad ve Malik bin Nebiden Misel Eflak ve Abdurrahman Bedevi'ye,
Sekip Arslan ve M. Said el-Asmaviden Muhammed el-Behi ve Hasan
el-Bennd'ya, Enver Abdiilmelik, Said ve Arkundan Cabiri ve Hanef1'ye bir-
cok isim akla gelir. Bu baglamda yine R. el-Blti, Fehmi Cedan ve Halil
Cibrandan Nedim el-Cisr ve Enver el-Clindi'ye, M. Abdullah Diraz, A. EbG
Gudde, M. Eb(i Zehra ve Macid Fahri'den Ismail Far(iki, Rasid el-Gannisi
ve Muhammed Gazzali'ye, Zeynep Gazzali, Macid Haddlri ve Said Hav-
vadan Yusuf Kardavi, Muhammed Kutub ve Seyyid Kutub’a, M. Bakir es-
Sadr, Subhi es-Salih ve Omer Tilmisaniden Abdiilkadir Udeh ve M. Ferid
Vecdi'ye, Fethi Yeken ve Abdiilkerim Zeydandan Vehbe Zuhayli ve Nasir
Hamid Eb( Zeyd'e farkli diisiintir ve alimlerden bahsedilebilir.

Burada zikredilen ve zikredilmeyen isimlerin her biri, kendi ilgi ve
uzmanlik alanlarinda ortaya koyduklar: calismalarla cagdas Arap du-
stincesine 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Dolayisiyla cagdas Arap
diistincesi s6z konusu oldugunda bu isimlerin her birinin ayr1 bir yeri
bulundugunu unutmamak gerekir.

Gagdas Arap diistincesinin sekillenmesinde etkili olan kisiler arasinda
Edward Said ad1 da ¢cok onemli bir yere sahiptir. Bilhassa oryantalizm
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hakkindaki distiince ve tezleriyle Said, Arap diislincesinin ¢agdas do-
nemine damga vuran bir sahsiyettir. Said'in Arap diisiincesindeki ye-
rini belirlemede elbette yalnizca oryantalizm olgusuna yaklasimlarini
ortaya koydugu calismalarini esas almak yeterli degildir. Genel olarak
karsilastirmali edebiyat alanindaki calismalarina ek olarak Filistin ya-
zilari, kiltir ve emperyalizme dair kitabi ve diger onemli incelemele-
ri de oldukca onemlidir (Bkz. Alquwaizani, 2002; Hafez, 2004; Hafiz,
2008; Owen, 2012).

Said’in Oryantalizm Elesgtirisi

Gagdas Arap diislincesi i¢cinde oryantalizm elestirisi sz konusu oldu-
gunda, dlinya capinda bilinen en tinli yazar, Edward Saiddir. Filistin
asill1 bir Hristiyan olan Said'in 1978 yilinda ilk baskis1 yapilan Orienta-
lism isimli eseri, oryantalizme yoneltilen elestiriler arasinda diinyada
belki de en fazla ses getirmis ve basildig1 tarihten itibaren ¢ok tarti-
silmis bir Girtindiir. Said’in eseri, Arap diinyasinda Bati'ya ve oryanta-
lizme yoOnelik elestirilerin (Mustafa Siba’l, Mustafa Abdtrrazik, A. Ti-
bawi, Enver Abdilmelik, Abdullah Laroui ve digerlerinin elestirileri)
bir devami olsa da (Anay, 2001b, 2001a; Said, 2000b) biitiin diinyada
blytk bir yank: uyandirmasi, ciddi etkilerde bulunmasi ve onemli
elestiri, cevap ve tartismalara muhatap olmasi itibariyla ¢cagdas Arap
diistincesinde mtihim ve ayricalikli bir yere sahiptir. Oryantalizm ile
ilgili olarak Said'den once ve Said'den sonra ayrimi yapilabilir.

Edward Said’in eseri hem Bati'da hem de oryantalizme konu ve nesne
yapilan Dogu'da ve Islam diinyasinda dikkatleri tizerine ¢ekti. Gergek-
ten biiytk bir ilgi gordl; okundu, degerlendirildi, tartisildi, taraftar
buldu, karsit buldu (Bkz. Anay, 2001b). Hakkinda bircok yazi kaleme
alindi. Biitin bunlar Said'in oryantalizm elestirilerinin ¢agdas Arap
distincesiicinde ne kadar onemli bir yer tuttugunu da géstermektedir.

Said'in oryantalizme yonelik elestirisel tezlerinin diger oryantalist
eserlere gore dlinyada daha btiytlk bir ses getirmesi ve karsilik bulma-
s1, cesitli sekillerde ve farkli etkenlere bagli olarak izah edilebilirse de
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asil olarak oryantalizm yaklasiminda, oryantalizme yonelttigi elestirel
bakis acisinda, oryantalizmi tanimlama girisiminde aranmalidir. Said
oncelikle oryantalizmin maskesini distirmede oldukca basarilidir.
Oryantalistlerin metinlerini derinlemesine inceleme yoluyla oryan-
talizmdeki Dogu imajini, fikrini, anlayisini aciga cikarmak suretiyle
oryantalizmi anlama, anlamlandirma ve tahlil etme konusunda hak
ettigi yliksek yere erigsmistir. Bu basarisinda hem cesareti hem bilimsel
yaklasimi hem yontemi ve hem de titizligi etkendir.

Said'in oryantalizm elestirisinde one c¢ikan vurgular, onun c¢agdas
Arap diistincesindeki yerini anlamaya katkida bulunabilir. Bu sebeple
vurgular kisaca burada isaretlemek anlamli olacaktir. Bu baglamda
oncelikle denilebilir ki Said, oryantalizm kapsamina giren metinleri
ve yazarlarini elestirel bir yaklasimla degerlendirmektedir. Degerlen-
dirmelerinde Said, Bati'nin Dogu iizerine fikirlerinin politik, ideolojik,
ekonomik, toplumsal ve kiilttirel cikar temellerini sosyolojik, psikolo-
jik, edebi, dilsel, siyasi vd. yaklasimlarla ortaya koymaya calisir.

Said, oryantalizmi Bati'nin gercek Dogunun gercekligi izerine ama
gercek olmayan, hayali fikirleri, tanimlamalari, tasvirleri, temsilleri
ve imajlar1 toplami olarak anlamaktadir. Bu anlamada Dogu, sadece
Avrupa’nin bir komsusu degil; ayni zamanda en biiyiik, en zengin,
en eski somiirgelerinin mekani, medeniyetleri ve dillerinin kaynagi,
kiltirel rakibi, en derin, en sik tekrarlanan oteki imajlarindan biri-
dir. Dogu, Bat1 veya Avrupa’nin karsit imgesi, fikri, kimligi ve tecri-
besi olarak Batinin tanimlanmasina yardim etmistir. Fakat bu demek
degildir ki bu Dogu, butlinliyle sadece imajinatiftir. Dogu, Avrupanin
maddi medeniyeti ve kilturiniin biitlinsel ve bttiinleyici bir parcasi-
dir. Oryantalizm bu biitiinsel ve biitlinleyici parcayz, kiltlirel ve hatta
ideolojik boyutlarda, destekleyici kurumlarla, sozliik birikimiyle, kav-
ramlarla, bilimsel inceleme ve arastirmalarla, imgelerle, 6gretilerle,
hatta somtirge blirokrasileri ve somtru tarzlariyla bir soylem bicimi
olarak dile getirir, sunar ve temsil eder (Said, 1979, ss. 1-2).

Said'in (Said, 1979; s. 3; 2000b, ss. 38-39) anladig1 ve yorumlamaya ca-
list1g1 haliyle oryantalizm, farkli ama birbirlerinden bagimsiz olmayan,
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tersine birbirleriyle siki sikiya bagli olan ti¢ anlamda kullanilmaktadir:
Birinci anlam tipinde oryantalizm akademik bir seydir. Akademik or-
yantalizm, Dogu arastirmalarini ifade eden; Dogu'ya ait toplum ve kiil-
turlerin arastirilmasiyla ilgilenen Batili tiniversitelere 6zgl bir kurum,
disiplin ve faaliyetler setini tanimlayan akademik calismalar1 icerir. Bu
manada oryantalizm en kolay kabul goren tiptir. Bu birinci tiple bag-
lantil1 ikinci oryantalizm tipi, Dogu ile Bat1 arasinda epistemolojik ve
ontolojik bir ayrima dayali bir diistince bi¢cimini ifade eder. Bu, Dogu
ile Bat1 arasinda koklii bir ayrimi esas alan tiptir. Oryantalizmin tg¢tincti
anlam tipi ise ilk ikisine gore daha tarihi ve somut bir tanimai ihtiva eder.
Bu tip oryantalizm, tasvir etmek ve denetlemek amacli olup Dogu ile ug-
rasacak tiizel bir kurumlasmayi ifade eder. Bu manada oryantalizm, Sa-
ide gore Dogu ile ugrasan ortak kurum olarak, Dogu’ya egemen olmak,
Dogu’yu yeniden yapilandirmak, Dogu lzerinde otorite kurmak icin
devreye sokulan bir Bat1 tarzi olarak kendini gosterir. Bu oryantalizm,
Dogu hakkinda tespitler yapar, ona iliskin gortsleri mesrulastirir, onu
betimler, 6gretir, oraya yerlesir, onu yonetir ve bdylece biitiin bunlari
yaparak Dogu’yla ilgilenir, Dogu’yu ele alir. Bu oryantalizm tiirQi, belirti-
len anlami1 ve yonleriyle incelenip tahlil edilebilir. Said, bilhassa bu an-
lamiyla oryantalizmin ne oldugunu anlamak i¢cin Michel Foucaultnun
(Foucault, 1999; 2000; 2007) soylem kavramina basvurmanin faydali
olacagi kanaatindedir. Oryantalizm bir sdylem olarak incelenmedikge,
Aydinlanma sonrasinda Avrupa kiltlirtinin Dogu’yu siyasi, sosyolojik,
askeri, ideolojik, bilimsel, imgesel olarak yonetebilmesini, hatta tre-
tebilmesini saglayan o miithis sistematik disiplinin anlasilmasinin im-
kansiz oldugu tezini ileri stirmektedir. Said’in yaklasiminda oryantalist
soylem, Dogu'yu kendi haline birakmamakta, Dogunun 6zglirce distin-
me ve eylem konusu olmasini engellemektedir.

Said’e (Said, 2000b, ss. 121-122 vd.) gore oryantalizmin temel dogmatik
ozellikleri vardir. Oryantalizmin temel dogmalari, Bati'da Araplar ve
Islam {lizerine yapilan calismalarda goriilebilir. Bu dogmalardan biri,
rasyonel, gelismis, medeni, insancil, ileri ve Uistiin Bat1 ile az gelismis,
sapkin, gayrimedeni, geri Dogu arasindaki net ayrimdir. Ikincisi Dogu
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ve Islam’la ilgili temsile dayali soyutlamalardir. Uciinciisii Dogunun
sonsuz, tekdize, kendini tanimlamaktan aciz ve bundan dolay1 son
derece genel olusu savi ve Bati cenahindan Dogu’yu tanimlayan siste-
matik liigatcenin bilimsellik ve objektiflik iddiasidir. Dordlinctsi ise
Dogunun korkulan ve kontrol edilen tehlikeli ve korkung bir nesne
oldugudur. Orta Dogu hakkinda Bati'da yazilan makale ve kitaplar, bazi
istisnalar disinda bu dogmalarin izlerini tagir.

Bu dogmalarla baglantili olarak denilebilir ki oryantalizm, Dogu’yu
tesis edip Bati'ya takdim eden bir tiir bilimsel calismalar buitiintidir.
Buradan hareketle oryantalizm, siyasal pratik diizleminde Dogunun
somiirge olusuyla ilgili bir akademik hareket olarak tanimlanabilir.
Bu harekette Dogu, Bati'nin muhatabi1 degil, suskun otekisidir (Said,
2000b, s. 43). Bilimsel ¢alismalar altinda ve kapsaminda oryantalizmde
Dogu, bir nesne olarak gortiliir ve incelenir. Bu ayni zamanda Dogu’yu
disarda bulunan ama Bati'nin kendisini gormesini ve tanimasini sag-
layan bir 6teki olarak gormek demektir. Oryantalizm Dogu'yu otekiles-
tirir, ozsel nitelikte bir oteki olarak tanimlar. Bu nesne veya arastirma
nesnesi, dogasi geregi- edilgen, katilimc1 olmayan, tarihte kalmig bir
oznellikle donatilmis ve hepsinin 6tesinde kendisine bakisinda, kendi-
sini gormede, kendi kimligini ortaya koymada etken, 6zerk ve bagim-
s1z olmayan bir nesne demektir. Nihai olarak Dogu ve Dogulu, kendi-
ne yabancilagmis bir seydir, yani felsefi anlamda kendisiyle iligkisinde
kendinden baska olandir, kendi olmaktan ¢ikmais bir seydir, baskalar:
tarafindan konulmus, anlasilmig, tanimlanmis, oynanmis ve dizayn
edilmis olandir (Said, 1979, s. 97).

Said (1979, s. 4), oryantalizmi ister Fransizlarla Ingilizlere ait isterse on-
lardan sonra Amerikalilara ait kilttirel bir girisim ve tasari olarak ta-
nimlar. Bu girisim ve tasarida oryantalizm, sayisiz Dogu uzmani ve uz-
manligini, biiylik bir arastirma birikimini ve Dogu'ya dair karmasik bir
fikirler dizisini igerir. Said’in eserine bir biitiin olarak bakildiginda gori-
lecegilizere oryantalizm elestirisinde 6nemli vurgulardan biri de oryan-
talizmin politik boyutlu olusudur. Said’in, hangi boyut ve tipleriyle ele
alinirsa alinsin oryantalizmin politikadan, politik amaclardan bagimsiz
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olmadigi gortistinde oldugu anlasilmaktadir. Said (1979, s. 16) tarafindan
Avrupanin Dogu fikri olarak tanimlanan oryantalizmin entelekttiel, bi-
limsel, dilbilimsel, kiiltiirel ve fikri boyutlari, politik boyutu gérmezden
gelinerek anlagilamaz. Nitekim Said (1979, ss. 14-15) de oryantalizmi, tek
tek yazarlar ile bu yazarlarin diisiince ve imgelem topraklarinda yazila-
rin1 Urettikleri Ingiltere, Fransa ve Amerika gibi tic bliylik imparatorluk
tarafindan bi¢imlendirilen yaygin politik ilgiler arasindaki dimanik bir
aligveris olarak inceledigini belirtmektedir. Bu noktada Said’in bu gortis
acisinda, Bati ile Dogu arasindaki iliski, bir iktidar ve egemenlik iligkisi
olup Bati, Dogu’yu kendi tanimina uygun bir sekilde Dogululastirmak ve
dolayisiyla Dogu’ya egemen olmak cabasindadir. Belki de bundan dolay:
Bati oryantalizmle Dogu'ya iliskin cok tutarli ve saglam bir calismalar,
arastirmalar, kurumsal faaliyetler ve soylemler biitiini gelistirmistir. Bu
baglamda Said (1979, ss. 6-7) Gramscinin (1986; 2014) hegomanya kavra-
mina basvurarak oryantalizmin hegomanyaci bir yaklasimla Batili kiil-
tur ve kimliginin digerlerinden ve dolayisiyla Dogu toplumlarinkinden
Uistiin oldugu fikrine dayandigini ileri stirmektedir.

Said'in oryantalizme yaklasiminda kendini gosteren oryantalizmin
bilgi-iktidar iligkisi tizerinden okunmasi durumu 6nemlidir. Bati'da ve
Batililar tarafindan asirlardir olusturulan Dogu imaji ve Dogu’ya yone-
lik sembolik ve temsili konum belirlemeler, Said'in oryantalizmi Bati
ekseninde ve Batr'y1 haklilastirma temelinde ama ayni zamanda Do-
gu'yu mahkum etme noktasinda bilgi-iktidar iliskisi olarak gormesini
hakli cikarmaktadir.

Said’e (1979, s. 7-8) gore oryantalizm, stratejisi geregi Batililara Dogu
ile iliskilerinde hep ylikseklik imkani veren esnek konum ustinli-
gline dayanir. Bilim adamlari, arastirmacilar, misyonerler, tiiccarlar,
askerler, Dogu cenahindan pek bir direnis gormeden Dogu'da bulun-
ma imkanina sahip oldular ve dolayisiyla bu imkandan yararlanarak
Dogu'yu distinduler, arastirdilar ve istedikleri gibi tanimlayip konum-
landirdilar. Béylece on sekizinci ylizyilin sonlarindan baslayarak Dogu
bilgisi genel baslig1 altinda ve Dogu tizerindeki Bat1 hegemonyasi sem-
siyesi altinda iniversitelerde arastirma nesnesi yapilabilecek, miizede



Edward Said’in Oryantalizm Elestirisinin Cagdas Arap Diistincesindeki Yeri

sergilenebilecek, somiirge yonetimince yeniden yapilandirilabilecek;
antropoloji, biyoloji, dilbilim, 1rk ve tarih tezlerinde teorik olarak agik-
lanabilecek; gelismeye, devrime, kulturel kisilige, ulusal veya dini
karaktere iligskin ekonomik ve sosyolojik teorilere elverisli, karmasik
bir Dogu kendini gosterdi. Dogu’ya 6zgl seylerin imajlar diizleminde
incelenmesi, neredeyse sadece egemen Bati bilincine dayaniyordu.
Bu bilincin kars: konulmaz merkeziliginden, 6nce Dogulularin kimler
veya neler olduguna dair genel diistincelere gore, sonra da salt empirik
gerceklikce degil, bir arzu, baski, yatirim, yansitma kaynaginca yon-
lendirilen ayrintili bir mantiga gore Dogu diinyas1 dogdu.

Oryantalizmdeki Bat1 tstiinliigli yaklasimina bagli olarak oryantalist
soylemde Dogu, gercekten Dogu olarak degil, temsil olarak, temsil edil-
digi sekliyle Dogu'dur. Oryantalizmde Dogu, kendini temsil edebilecek
yeterlik ve donanimda bir varlik degildir. Bundan dolay: Bati tarafin-
dan temsil edilir. Said (1979, ss. 21-23 vd.) oryantalist metinlerle ilgili
tahlillerinde s6z konusu temsil bicimlerinin Dogu'nun tabii tasvirleri
degil temsilleri oldugunu gosteren ve hic¢ de sakli veya goriinmez ol-
mayan deliller tizerinde ozellikle durdugunu belirtmektedir. Ona gore
bu delillere, gercege uygun oldugu soylenen metinlerde de sanatsal
oldugu soylenen metinlerdeki kadar sik rastlanir. Bakilacak seyler,
temsilin dogrulugu veya 6zgiin olana sadakati degil; tarz, mekan, an-
lat1 gerecleri, tarihi ve sosyal sartlardir. Temsil digsaldir, oryantalist
kendini Batr’da konumlandirarak Dogu'ya disardan bakar, kendini
Dogu'nun diginda tutar. Temsilin digsallig1 her zaman, “Dogu kendini
temsil edebilseydi ederdi zaten” tiirlinden ezbere bir yaklasimla belir-
lenir. Dogu kendini temsil edemedigi i¢cin bunu bizatihi temsil etkin-
ligi yapar. O halde dissal olan tarafindan dolasima sokulan, dogrular
degil, temsillerdir. Bu noktada denilebilir ki oryantalizmin bir anlam
tasimast Dogu'dan degil Batidan kaynaklanir. Oryantalizm anlamini
bulmada, Bati'nin ¢esitli temsil tekniklerine bor¢ludur. Boylece farkl
temsil bicimleriyle Dogu, Dogu haline gelir, yani Dogululastirilir. Buna
gore Dogu biitlin Dogunun sinirlarinin ¢izildigi bir sahnedir. Dogu,
sahnede temsil isini yapan kisilerce temsil edilip sahnelenir.
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Belirtmek gerekir ki Bati'nin oryantalizmde Dogu'ya bu sekilde yaklas-
mast, Islam noktasinda da gecerlidir, hatta daha fazla gecerlidir. Giin-
ki oryantalizm, Dogu icinde Islam’a cok genis bir yer ayirmaktadir.
Bu cercevede oryantalizmin temsil boyutunda Islam ve Miisliimanlar
kendilerini temsil edemezler. Bundan dolay1 islam, Islam’ daha iyi bi-
len Batililar tarafindan temsil edilmelidir (Said, 2000b, s. 48 vd.).

Oryantalizmdeki kultlir ve politika boyutlar1 oryantalizmin Dogu
imajinda ve pratiklerinde somiuriinin yerini hatirlatmaktadir. Nite-
kim Said’in (1979, s. 123; 2000b) bakisinda modern oryantalizm, hem
emperyalizmin hem de kolonyalizmin bir boyutudur. Oryantalizm
emperyalizmin onemli araclarindan biridir. Oryantalizmin hakim pa-
radigmalari, mesela Asya'ya hiikmetmeye yonelik siiregiden emperya-
list planlarla celismemekte, hatta bunlar1 desteklemektedir. Dogunun
baz1 bolgelerinde aydin sinif ile yeni emperyalizm arasinda kurulan
mutabakat, acik¢a oryantalizmin 0zel zaferlerinden biri sayilabilir
(Said, 1979, ss. 323-24). Said’in oryantalizmi emperyalizmle iligkili ola-
rak elestirmesine benzer yaklasim, Meryem Cemile'de de goriilmekte-
dir. Cemile (1990), Said ile hemen hemen ayni donemde yazdig: Islam
and Orientalism kitabinda oryantalizmi ve oryantalistleri, emperyalist
niyet veya hedeflerle iliskilendirmektedir. Hasan Hanefi (2007, s. 80)
de oryantalizmin, 6zellikle klasik oryantalizmin emperyalist ve kolon-
yalist boyutlarini vurgulayan bir bilim adamdar.

Said’in (1979, s. 12) oryantalizm yaklasiminda oryantalizm tek basina
kiltir, politika, soylem, bilimsel arastirma, kurumsallik, edebiyat, dil,
emperyalizm vd. gibi boyutlarina indirgenemez. Aslina bakilirsa or-
yantalizm bunlarin hepsidir. Oryantalizm, daha ¢ok jeopolitik bilincin
arastirma metinlerine, estetik, ekonomi, sosyoloji, tarih, filoloji metin-
lerine dagilimidir; yalnizca temel, cografi bir ayrimin degil, arastirma-
ya dayali bulus, filolojik yeniden yapilandirma, psikolojik ¢céziimleme,
manzara betimi ile sosyolojik betimleme gibi araclarla olusturulup
kalici kilinan bir ¢ikar buittinlinlin de detayl bir sekilde ortaya konul-
masidir. Hatta oryantalizm belirtilenlerden daha ¢ok Dogu diinyasina
yonelik belirli bir anlama, kimi durumda denetleme, degistirme, hatta
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sekillendirine iradesinin veya niyetinin dile getirilisi olmaktan 6te bu
iradenin veya niyetin bizzat kendisidir. Biitlin bunlarin da 6tesinde ke-
sinlikle tabii hali icinde politik iktidarla dogrudan ve karsilikli bir iligki
icinde olmayan, cesitli iktidar tiirleriyle dogrusal olmayan bir miiba-
delede iiretilip var olan, bir yere kadar politik iktidarla (kolonyal veya
emperyal bir kurulusla), entelektiiel iktidarla (karsilastirmali dilbilim
ve anatomi veya modern siyaset bilimlerinden biri gibi egemen bilim-
lerle), kiilttirel iktidarla (begeni, zevk, metin ve deger ortodoksileri ve
olciitleriyle), ahlaki iktidarla (Batililarin ne yaptigina, Dogulularin ne
yapamadigina veya neleri Batililar gibi anlayamadiklarina iligkin fi-
kirlerle) alisverisinde sekillenen bir soylemdir. Gercekte oryantalizm,
modern politik-entelektiiel kiiltiiriin sadece temsilcisi degil, onemli
bir boyutudur ve bu haliyle Dogu'dan ¢ok Batililarin diinyasiyla ilgidir.

Cagdas Arap Diisiincesinde Oryantalizm Elestirisi ve Said

GCagdas Arap dislincesinde oryantalizm elestiri geleneginden bahse-
dilebilir (Anay, 2001a). Bu cercevede bazi isimlere isaret etmek mim-
kiindiir. Efgani, Ibrahim Medkr, Ebu’l-Ala Afifi, Mustafa Abdiirrazik,
Mustafa Siba’i, Ala el-Fasi, Hasan Hanef1 gibi sahsiyetler, oryantalizme
cesitli boyut ve diizlemlerde ciddi elestiriler yoneltmislerdir.

Gagdas Arap distlincesi icerisindeki oryantalizmle ilgili tartigmalar ve
oryantalizme yoneltilen tenkitler sadece Arapca yazilan kitap ve ma-
kalelerle sinirli kalmamis, akademik hayatlarini bati tilkelerinde stir-
diren Malik Bin Nebi, Enver Abdtlmelik ve Tibawi gibi Arap menseli
bazi ilim adamlari tarafindan bu defa bizzat Bat1 tilkelerinde ve bu l-
kelerin konustuklar: dillerde devam ettirilmistir (Anay, 2001b, 2001a).
Edward Said’i de bu cercevede zikretmek miimkiindiir.

Gagdas Arap duslincesi icinde oryantalizm elestirileri yaptig1 belirtilen
kisilerden Malik Bin Nebi, Enver Abdiilmelik, Tibawi, Hasan Hanefi
ve Meryem Cemile’nin oryantalizme iliskin gortsleri ve oryantalizm
elestirileri, Said'in oryantalizm c¢alismasi ve elestirilerinin daha iyi
anlasilmasina katkida bulunabilir. Oncelikle cagdas Arap distntrle-
rinden Malik bin Nebi'nin (1905-1973) oryantalizm tUizerine dolayli ve
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dogrudan yaklasimlarinin cagdas Arap diistincesindeki oryantalizm
elestirilerine ve Said’in oryantalizm yaklasimina etkisi/katkis1 oldu-
gu soylenebilir. Saidden yaklasik 15-20 yil oncesinden itibaren or-
yantalizm hakkinda diisiincelerini ortaya koymaya calisan Malik bin
Nebinin oryantalizme yaklasiminin 6zgiin oldugu soylenebilir. Bir
yandan oryantalistler icinde olumlu ve durtst gordiiklerini ayirirken
diger yandan oryantalistlerin calismalarinin Misliimanlar tizerinde-
ki olumsuz etkileri tizerinde durmaktadir. Oryantalistlerin Musliman
zihinlerde etkili olmasinda ise buiyiik 6lciide Miuslimanlar: sorumlu
tutmaktadir. Malik Bin Nebi (Bin Nebi, 1983, ss. 143-78) “Oryantalizm”
baslikl bir konferansinda, oryantalizmin ¢agdas anlamda Miisliman-
lar1 asagilik kompleksi ve bu kompleksi telafi etme gayreti seklinde iki
tutumla olumsuz bir savunmaci ve Bat1 merkezci yaklasima ittigi ka-
naatindedir. Her iki tutum ve yaklagimin da Islam toplumu ve entelek-
tuelleri icin kotli ve patolojik sonuclar1 oldugu gortisindedir. Hamid
Algar (1998; ss. 187-88) da bir yazisinda Miisliman entelektiiel ve bilim
adamlarinin oryantalizme savunmaci bir yaklasimla itiraz etmelerinin
yanlis oldugu gortisiiyle Malik Bin Nebi'ye yaklasmaktadir.

Bin Nebi'ye (1983; 1997) gore oryantalizmin Miisllimanlar tizerindeki
olumsuz etkilerinde, Miisliman zihninin énemli bir rold vardir. Ma-
lik bin Nebi, somitrgeciligin basarili olmasinda da benzer bir sekilde
Misliiman zihniyetinin rolii oldugu goriistindedir. Bin Nebi'nin (1970;
1983; 1997) yaklasiminda oryantalizm ve somiurgecilikle mticadelede
Mislimanlarin bilinclenmesi ve medeniyet bilincine sahip olmalar:
bir zorunluluktur. Bin Nebi'ye (1983) gore oryantalist eser oncelikle
bilimsel acidan degeri inkar edilemeyecek bir eser olarak telakki edil-
melidir. Fakat kimi zaman glinumtz diinyasinda ¢ok gozlemledigimiz
lzere oryantalistlerin bile haberi olmadan ideolojik savas uzmanlari
bu eserleri tahrif etme, carpitma, bozma araglariyla degistirirler. Or-
yantalizm ve eserlerinde bu acikca goriilmektedir. Bu eserler islam
ve Misliman aleyhine aracgsallastirilmaktadir. Bundan dolay1 Miis-
limanlara diisen, kendine has yonlendirici fikirleri treterek kendi
tuketim Urtinlerini ve donatim mallarini imal etmektir. Bu durumda
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Miisliimanlar, kendi diistince konularini kendileri tespit etmek; kendi
entelektiiel 6zglinliiklerini tekrar kazanmak ve siyasi, ekonomik ve du-
stiince sahalarinda bagimsizliklarini yeniden elde etmek zorundadairlar.

Abdul Latif Tibawinin (1910-1981) oryantalizm hakkindaki temel gortis-
lerine gelince; Said'in Oryantalizm eserinde de atif yaptig1 Tibawi, Sa-
idden yaklasik 15 y1l 6nce oryantalizm hakkinda ¢alismalar yapmaistir.
Tibawi (1964a; 1964b) Saidden on bes yil 6nce yazdig: iki makalede or-
yantalizm elestirileri yapmakta ve bazi noktalarda Said onun yaklasim-
larina benzer yaklasimlar ortaya koymaktadir. Tibawi (1964a, ss. 25-26)
evvelemirde oryantalizmin Islam’a yonelik olumsuz yaklagiminin kok-
lerinin Ehl-i Kitap tutumuyla iliskili olarak Kur'an'da oldugunu ileri siir-
mektedir. Islam’in ilk dénemlerinden modern zamanlara kadar cesitli
asamalardan gecerek gelen oryantalizm, Tibawi'ye (1964a; 1964b; 1979)
gore akademik diizlemde; Ingiliz, Fransiz ve Alman vd. akademisyen-
lerin calismalar1 6rneginde Arap ve Islam hakkinda énemli tarafsiz ve
objektif ve de ¢cikar glidiisti olmayan eserler tiretmistir. Fakat bu durum,
bircok oryantalistin ¢alismalarinda ayni seviyeyi yakalamadigi, tarafgir
davrandigi, akademik ¢alismalarda yuzeysel kaldigi, nesnel yaklagma-
dig1 veya az nesnel yaklastigi, 6zensiz oldugu gercegini gormezlikten
gelmemizi mesrulastirmaz. Bu gercekligi stibjektif ve tarafgirce bir tu-
tumla oryantalizmi yermek icin dile getirmedigini, gercekligin anlasil-
masina samimi bir katkida bulunmak i¢in boyle yaptigini belirten Ti-
bawi, zaman i¢inde oryantalistlerde Islam’a ve Miisliiman Araplara ve
diger Miuslimanlara yonelik onyargilarda azalmalar olmakla birlikte
hala dnyargili davrananlarin sayisinin ciddi anlamda ¢ok oldugu, boyle
davrananlarin onyargilarinin hala cok giicli oldugu gortisiindedir.

Tibawi (1964a), oryantalistlerin eserlerin satir aralarinda ve dipnotlar-
da Dogu'ya ve Islam’a kars1 ciddi hicbir delile dayanmayan suclamalar,
mahkum edici yaklasimlar oldugunu ileri sirmektedir. Onun yaklasi-
minda bircok oryantalist, gerek Kur'an gerekse Hz. Muhammed hakkin-
da uydurmalara meyletmekte ve Miisllimanlarin inang konularina giren
hususlarda carptirmalara sapmaktadirlar. islam’a ve Musliimanlara sal-
dirgan, Araplari olumsuzlayan veya yeren oryantalist nesriyat yapilmaya
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devam etmektedir. Oryantalizmde Islam’a ve Miisliimanlara kars: uzun
stiredir muhafaza edilen nefret duygularinin giin gectikce Araplar 6ze-
line dogru derinlestirildigi gorilmektedir (Tibawi 1979, ss. 3-45 vd.). Or-
yantalistlerin yaklasimlari incelendiginde iki 6nemli sonuca erisilebilir:
Birincisi, baz1 onurlu istisnalar sayilmazsa profesyonel oryantalistler
hala Islam’ carpitmak ve yalan-yanlislarla takdim etmekte 1srarci tu-
tumlarini stirdiirmektedirler. Ikincisi ise, temelinde oryantalistlerce or-
taya konulan ama simdi de sahte oryantalistlerce propagandas: yapilan
ve dozu arttirilan Islam ve Arap diismanhgi gerceginin olduguna dair
rahatsiz edici ciddi deliller mevcuttur. Bu tespitiyle Tibawi Bati'da artan
Islamofobinin temellerine de 151k tutmaktadar.

Abdilmelik’in (Anouer Abdel-Malek) (1924-2012) oryantalizm yaklasi-
mi1 baglaminda temel hususlara isaret etmek gerekirse, denilebilir ki
Abdiilmelik (Abdel-Malek, 1963), Said’in Oryantalizm eserinden on bes
yil 6nce 1963’'te kaleme aldig1 bir makalede oryantalizmin krizini ilan
etmis, ele almis ve tartismisti. Bu makalede Abdiilmelik (Abdel-Malek,
1963, ss. 103-40), Said'in Oryantalizm tezlerinin dikkat cekici bazi yon-
lerini benzer ve vurgulu bir bicimde ortaya koymus ve oryantalizmi
elestirmistir. Abdiilmelik’in degil de on bes yil sonra Oryantalizm’i ya-
zan Said’in oryantalizm elestirilerinin ¢ok ses getirmesi, odak noktasi
olmasi, cesitli sebeplerle izah edilebilirse (Bkz. Hallag, 2020, s. 93) de
onemli bir sebep Said’in yazdig1 zamanin sartlari/ruhu, diger énemli
bir sebep da Said’in gortslerinin hacimli bir kitapla sistematik bir se-
kilde ve kendine has bir tislupla ortaya konulmasi olabilir.

Abdiilmelik (Abdel-Malek, 1963), Orientalism in Crisis makalesinde or-
yantalizm ve oryantalistlere dair 6nemli tespit ve analizler ortaya koy-
maktadir. Oryantalistin kim oldugu, ne tiir bir bilgin oldugu, onu ha-
rekete geciren, motive eden kuvvetlerin neler oldugu ve hedeflerinin
neler oldugu gibi soru ve sorunlarin pesine diismektedir. Bu gcercevede
oryantalistin Dogu ve Doguluyu nesne ve 6teki olarak gordigiinu vur-
gulamaktadir. Oryantalizmde Dogu'ya kars: irker yaklasimlarin oldu-
guna da isaret etmektedir. Neo-oryantalizmin klasik oryantalizmden
bazi farkliliklar1 oldugunu ama temel espri olarak ayni olduklarini,
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Dogu'ya ve Mislimanlara karsi neo-oryantalistlerin daha karmasik
degerlendirmeler yaparak onlar1 oteki olarak konumlandirdiklarini
savunmaktadir. Bu ve benzeri oryantalistik yaklasim ve tutumlarin
yanlis oldugunu, dogrusunun dogru yontem, bilgi, yaklasim, arag ve
isbirligi ile, Dogu toplumlarinin dillerini iyi bilerek ve derinlemesine
arastirarak ve de biitincul bir yaklagimla Dogu arastirmalari yapmak,
Dogu'ya ve Mislimanlara yaklagsmak oldugunu ileri stirmektedir.

Gagdas Arap dustincesinde oryantalizm denildiginde akla gelen 6nem-
li diisiiniirlerden biri de Islam diistiniirii Hasan Hanefi'dir (1935-2021).
Said’in oryantalizm elestirileriyle etkilesim i¢inde olan Hanefi (2007,
s. 80 vd.), oryantalizmin klasik haliyle emperyalizm, irkcilik, nazizm
ve fasizm gibi ideolojilerle icli dighi ve Avrupa tstiinligl esasina dayali
Bat1 somiirge kiltiirtine ait bir olgu oldugu goriistindedir. Ona gore
klasik oryantalizm Batili bir eylemdir. Bu anlamda oryantalizm, ken-
di ile oteki, Bat1 ve Batili ile Batili olmayan, Avrupa ile Avrupa disi,
klasik diinya ile yeni diinya ve kadim zamanlarla modem zamanlar
arasindaki gii¢ iliskisinin nasil olacagini tanimlayan Batili bir “Yasam
Kaynag1” (Elan Vital) ifadesidir. Bu yaklasimiyla Hanefi'nin Said’e yak-
lastig1 agikca gortilmektedir. Hanefi Miislimanlarin 6zne olmalari icin
oryantalizme karsi oksidentalizm yapmalar: gerektigi gortiisiindedir.

Hanefi'ye (1992; 1995; 2007; 2014) gore “Oksidentalizm, Doguda Bat1'y1
Batili olmayan bir diinya gorustinden yola cikarak gelistirebilecek bir
karsi calisma alanmidir” (Hanefi, 2007, s. 81). Oryantalizm Dogu imgesi ve
otekisi yaratarak Dogu icin siyahlar, sarilar, Dogu despotizmi, ilkel akil
yuriitme, vahsi dislince, Sami akli, Arap akli, siddet, fanatizm, az gelis-
miglik, ayrilikcilik, geleneksellik ve muhafazakarlik gibi pek cok imge
Uretmistir. Klasik anlamiyla oryantalizm merkezin bir tirtind ise oksi-
dentalizm ¢evrenin bir tirintidir. Oryantalizmde merkez, bilim, sanat
ve kiltlr tarihi acisindan daha fazla ayricaliga sahipken ¢evre marjinal-
lestirilmistir. Merkez tireten, cevre ise hep tiiketendir. Merkez stirecleri
okumakta ve kavramsallastirmaktadir. Merkez efendi oldugu icin gevre
itaat eder. Merkez egitmen, cevre onun tarafindan egitilendir. iste oksi-
dentalizm yeni bir bilim olarak bu iliskiyi tam tersine evirerek iliskinin
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taraflarinin rollerini buglinkiiniin tersine ¢evirecektir. Oryantalizm et-
no-irke1 ve kibirli bir yaklasimla Dogu’yu ve Miusliimanlar: Batinin ve
Batilinin Gistinligi ekseninde otekilestirirken oksidentalizm de yeni bir
ben ve 6teki insa edip Dogu ile Batr'y1 tsttlinliik ve asagilik temelde de-
gil, esitlik temelinde konumlandiracaktir. Yapict oksidentalizm, yikici
oryantalizmin yerine gececektir. Bu manada oksidantalizm, simdiye ka-
dar arastirmaci ve 6zne olan oryantalistleri calisip arastiran ve dolayisiy-
la daha 6nce caligsma nesnesi olan Uglincii Diinya'y1 arastirmaci ve 6zne
konumuna yerlestiren yeni bir bilimdir (Hanefi, 1995) Fakat Hanefinin
oksidentalizminde Bat1'y1 nesnelestirme soz konusu degildir.

Yeri gelmisken her ne kadar cagdas Arap distlincesi icinde degilse de
Batr'da oryantalizme yonelik elestirileriyle bilinen bir Miisliman sah-
siyet olarak Meryem Cemile'nin (1934-2012) oryantalizme bakisina
kisaca deginmek, en azindan Said'in cagdas Arap diislincesi i¢inde
oryantalizm elestirileri noktasinda sahip oldugu pozisyonun daha iyi
anlasilmasina katkida bulunmasi bakimindan faydali olabilir. Cemile,
oryantalizm elestirileri kapsaminda Said kadar etkili sayilmamais veya
odak noktast olmamissa da ve yontem ve Uslup itibariyla farkli olsa da
Said’in yaklasimlariyla benzerlikler ve benzer hususlara vurgulariyla
dikkati cekmektedir. Cemile’ye (Jameelah, 1981, ss. 10, 16, 26, 106 vd.)
gore oryantalist eserler, objektiflikten uzaktir ve Miisliimanlar: dinleri
Islam hakkinda yanlis bilgilendirme amaciyla yazilmislardir. Oryanta-
lizm somiurgeciligin degirmenine su tasimaktadir. Oryantalist eserler
ve kurumlar, disman olarak gordukleri ve nefret ettikleri Islam’a ve
Misliimanlara zarar vermeyi, zayiflatmay1 vd. hedeflemektedirler.

Cemile (Jameelah, 1981, ss. 29-30), “Peki Oryantalizm tamamen koti
midiir?” sorusunu sorarak buna “Cevap nitelikli bir hayirdir,” seklin-
de cevap vermektedir. Ctinkii Cemile'ye gore birkac onde gelen Bati-
l1 4lim, Islami arastirmalara samimi ilgi duyduklar icin hayatlarini o
arastirmalara adadilar. Onlarin endiistrisi olmasaydi, eski Islami el-
yazmalarinda bulunan c¢ok degerli bilgiler kaybolmus veya karanlikta
unutulmus olurdu. Merhum Reynold Nicholson ve merhum Arthur
Arberry gibi Ingiliz oryantalistleri, Islam edebiyatinin klasiklerini
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terclime etme ve onlar1 ilk kez bir Avrupa dilinde genel okuyucuya
ulastirma alaninda dikkate deger calismalar gerceklestirdiler. Genel
olarak oryantalistler en iyi ¢alismalarini terctime alaninda yaparlar.
Calismalarinin kapsamini betimlemeyle sinirlamakla yetinenler ba-
zen cok faydaly, bilgilendirici ve aydinlatici kitaplar tiretirler. Haddini
as1p Islam’1 ve Islam diinyasinda cereyan eden hadiseleri, tasavvurlara
gore yorumlamaya calistiklarinda sikinti ¢ikar. En kotiisi de sorun-
larimiz1 nasil ¢ozecegimizi ve dinimizle ne yapacagimizi bize recete
etmekte 1srar eden oryantalistlerdir.

Biitiin bu ve diger diislintirlerin oryantalizm yaklasimlarinin Said’'in
yaklasimlarina olan etkisi ve Said’in de cagdas Arap diislincesi lizerin-
deki etkisi, 6nemli bir konu olarak ontimuze gelmektedir. Bu noktada
denilebilir ki Said’in Oryantalizm hakkinda elestirel yaklasimla ortaya
koydugu distinceler, diinya ¢apinda bircok distince ve bilim insani-
nin yani sira ¢agdas Arap disuntrlerinden bazilari tizerinde de izler
birakmis ve birakmaya da devam etmektedir. Bu iz ve tesirlerin bir kis-
minin dogrudan yonlendirme yontinde, bir kisminin ise oryantalizmi
Said'inkinden farkli, hatta zit da olsa yeniden diisiinme bi¢ciminde do-
layl1 yonlendirme oldugu soylenebilir.

Belirtmek gerekir ki Said (1979; 2000b) oryantalizm elestirilerinde
Arap aydinlarini da zaman zaman elestirmektedir. Arap entelektiielle-
rini hem genel olarak Araplarin sorunlarina ¢éztim tiretme konusun-
da hem de oryantalizm konusunda yetersiz olmakla tenkit etmektedir.
Bu baglamda Said (1979, ss. 322-323), Dogu konusunda Arap diinyasin-
da aydinlar ile yeni emperyalizm arasindaki mutabakat bulundugunu,
bu mutabakatin oryantalizmin zaferlerinden oldugunu; bugiin Arap
dinyasinin, ABD'nin fikri, siyasi ve kiilttirel uydusu durumunda oldu-
gunu, bu uydu olma durumuna bagli olarak Arap diinyasindaki tiniver-
sitelerin somiirge zihniyeti ve iktidarlarinin etkisi altinda egitim yap-
tigin1 ve bu egitimin de kaliteden yoksun oldugunu ileri sirmektedir.

Said’in bu ve benzeri yaklagimlarinin ¢agdas Arap diisiincesi lizerin-
de bazi etkiler birakmasi kacinilmazdir. Said bdyle disiinmese de
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durum budur. Said (1999) kitabinin Hindistan, Japonya veya Gliney Af-
rika'daki etkisinin kendisine Arap diinyasindan daha derin bir analiz
dizeyinde gortindiglinu ve kitabin Arap diunyasindan baska yerlerde
daha derinden okundugunu soylemektedir. Saide gore bunun nedeni
Oryantalizm’in Arap okuyucular tarafindan fikirlere dayali analitik bir
distince gelistirmek icin degil, temelde bir catisma araci olarak kulla-
nilmis olmasidir. Bu faktor, oryantalizm kavramini bir hakaret haline
getirdi. Oyle ki birini asagilamak istersen ona oryantalist dersin. Kita-
binin karikatiirize edilmesinin olumsuz sonuclarindan biri de budur.
Oysa kendisi boyle bir sey soylememis veya ima etmemistir.

Said, amaclamasa dahi Arap ulusal hareketlerinden bir kismi da Sa-
id'in oryantalist analizi ve sdyleminden etkilenmislerdir. Saidc¢i or-
yantalizm yaklasimi, Arap milliyetciligini savunan bazi yazilarda
yanki bulmustur. Bu noktada Said, oryantalizm elestirilerinin milliyet-
cilige kuramsal bir temel sagladigi gerekcesiyle elestirilmektedir (Bkz.
Alquwaizani, 2002, ss. 70-72 vd.).

Said'in ¢agdas Arap diisiincesindeki yeri baglaminda Oryantalizm ese-
rinin Said’i Arap diinyasina tanitan kitap oldugunu soéylemek abartili
olmayacaktir. Eserin Arapcaya gevrilmesiyle Said’'in tanimlamalari ve
anlamlandirmalar1 cercevesinde oryantalizm Islamcilar, milliyetciler,
Baticilar, gelenekciler ve modernistler tarafindan ciddi tartismalara
konu oldu. Bu siiphesiz Said'in diislincesinin Arap diislincesine girme-
si anlamina geliyordu. Said, Arap entelektiiel dinyasinda oryantalizm-
le tanind1 ama bu daha sonra genel olarak edebiyat ve diisiince bo-
yutunda da guiclii bir sekilde okunmaya ve taninmaya yol act1 (Hafez,
2004, ss. 81-83).

Said’in Oryantalizme Yaklasgiminda Ozgiinliik

Esasen Said’in genel olarak cagdas Arap diistincesindeki ozginligi
oryantalizme farkli yaklasimindan gelmektedir. Elbette genel olarak
dinyada 0zel olarak ise Arap dlinyasinda oryantalizm hakkinda pek
cok calisma yapilmis, bu calismalarda oryantalizm ve oryantalist-
ler elestirilmistir. Fakat Said, Foucault ve Gramsci gibi disuntrlerin
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kavramlarindan da yardim alarak oryantalizmin bilgi ve kiiltiir yon-
lerinin nasil siyasi ve emperyalistik yonleriyle ic ice gectigini ortaya
koyma cabasina girismesiyle onemli ve 0zglin bir is ¢ikartmistir. Bu
cabanin ortaya koydugu tlizere Batinin Dogu'daki, bilhassa Orta Do-
gudaki emperyalist emelleri ve uygulamalari ile oryantalizm arasinda
baglantilar mevcuttur (Bulut, 2002, s. 179).

Said (2000b, s. 39), oryantalizmi siyasi, ahlaki ve epistemolojik baglamlar-
da ele almanin ve tartismanin 6nemli oldugu gortstindedir. Bunu yapma-
nin oryantalizmi, oryantalizmin Dogu anlayisini dogru anlamaya yardim-
c1olacagini diislinmektedir. Fakat oryantalizmi belirtilen baglamlarda ele
alip tartisma noktasinda aydin ve bilim adamlarinda bir isteksizlik oldu-
gunu, ancak kendisinin bunu yapma arzusunda oldugunu soylemektedir.
Stiphesiz Said Oryantalizm kitabinda bunu yapmaya caligmaktadir.

Said, oryantalizmin soy kittiglini ¢ikararak onun biiytustini bozmus-
tur. Said (1979, s. 3) Orientalism kitabinda Dogu'nun nasil oryantalizm
tarafindan tanimlandigini, oryantalizm ylizinden 6zgiir bir diislinme
veya eylem konusu olamadigini, bunun, oryantalizmin Dogu hakkinda
soylenebilecek olan seyleri tek yonlii olarak belirledigi anlamina gel-
medigini; biitlin bir ¢ikarlar aginin, Dogu denilen 6zel butiinliglin soz
konusu oldugu her durumda etkili ve baglayici oldugu anlamina geldi-
gini ileri siirmektedir. Said (1979, s. 3), nitekim kitapta oryantalizmin
belirtildigi sekilde nasil etkili ve baglayici oldugunu ortaya koymaya
calistigini ve ayrica Avrupa kultirinin giicini ve kimligini, kendini
bir tir ikamesi, hatta yeralt: benligi olan Sark karsisinda konumlan-
dirarak kazanmis oldugunu da gostermeye calistigini belirtmektedir.
Gercekten de Said kitabinda boyle yapmaktadir.

Said oncelikle izledigi yontemle oryantalizmi derinlemesine incele-
meyi basarmistir. Said, oryantalist metinleri dilbilim ve edebiyat bi-
rikimini de devreye sokmak suretiyle siki bir sekilde inceleyerek ve
karsilastirmalar yaparak oryantalizmin anlamini, yapmak istedigini,
emperyalistik yonlerini aciga cikarmaya calismaktadir. Said, Ingi-
liz, Fransiz ve Amerikan oryantalist birikimleri 6rneginde oryanta-
lizme dair anlama, anlamlandirma ve yorumlama cabasinda hem
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sinirlandirma basarisi hem de stratejik lokasyon ve stratejik formas-
yon dedigi metodik yaklasimlarla (1979, ss. 19-23 vd.) oryantalistleri,
oryantalistlerin Dogu'ya iliskin malzeme ile kendileri arasindaki karsi-
likl1 iligkisel konumlanmalari, Dogu'yu ele alirken karsilastiklar: prob-
lemleri ve oryantalist metinlerin i¢ anlamlarini, tiplerini, etkileri ve
referans gliclerini analiz etmektedir. Said, Oryantalizm eserinde izledi-
gisoz konusu yontemsel yaklasimlarla, oryantalizmin tarihi otoritesini
aciga cikarmak ve oryantalizmde otorite sahibi kisileri ortaya koymak
amacindadir. Kitabiyla bu amacini gerceklestirmis goziikmektedir.

Said, oryantalizme emperyalizmle iligkili olarak yaklasimiyla (Said,
1993; 1979; 2000) da ¢agdas Arap diislincesi icindeki oryantalizm eles-
tirileri arasinda ozglinluk tasimaktadir. Said oryantalizmin emperya-
lizmin 6nemli bir boyutu oldugunu bilimsel bir sekilde ama cesurca
ortaya koymaya calismasiyla dikkati cekmektedir. Said, oryantaliz-
min Bati'nin emperyalist amagc, tutum ve politikalarina ciddi destek
veren bir aygit oldugu konusunda net bir fikre sahiptir. Saide (1979,
s. 15) gore oryantalizmin kendisi emperyalist bir gelenektir. Said bu
politik ve emperyalist gelenegin nasil olustugu, bu gelenegin olusma-
sinda hangi entelektiiel, bilimsel, kiiltlirel, sanatsal ve fikri kuvvetle-
rin pay sahibi oldugunu; filoloji, sozlikbilim, tarih, biyoloji, politika
ve ekonomi kuramlari, romancilik ve ozanligin, oryantalizmin genel
cizgileriyle emperyalist olan diinya goriisiiniin hizmetine nasil girdi-
gini; sadece sartlandirma olmaksizin bir mesrulastirma olarak degil
de iradeye dayali insan yapimi olarak kiiltiirel ve tarihi oryantalizm
fenomeninin, kiltlrel eserler, politik egilimler, devlet ve 6zel hego-
manya olgular1 arasindaki igbirligini de gézden kagirmadan biitiin ta-
rihin karmasikligi, ayrintilar: ve degeriyle nasil incelenebilecegi gibi
sorularin pesine diismektedir. Boylece oryantalizmi bir zihniyet, yap1
ve fikir olarak ortaya ¢ikarmaya calismaktadir. Gergekten de oryanta-
lizm, politik emperyalizmden kiltiirel emperyalizme uzanan ¢izgide
emperyalizm boyutuyla dikkati cekmektedir (Algar, 1998, ss. 188-189).

Said’in, oryantalizmi emperyalizm ve kolonyalizmle baglantilandirma-
s1 6nemlidir. Clinkii bu bir gercektir. Said'in bu degerlendirmesinden
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hareketle somiirgecilik olarak oryantalizmin Islamofobi, yani Islam'dan
nefret etme, patolojik bir sekilde korkma, Islam karsithgi ve diismanli-
g1 anlamina da geldigi soylenebilir. Clinkl oryantalizm ortaya koydugu
Islam ve Miisliiman tanimlamalar1 ve imajlariyla kimi zaman dogrudan
Islam diismanlig1 yapmis kimi zaman da Islam diismanligina su tagimais-
tir. Gercekten de tarihte ve gliniimiizde Islam ve Mislimanlar, Bat1 icin
daima ciddi bir sorun olagelmistir. Garip bir rakip olarak Islam’a kars:
derin bir kin ve dismanlik duygusu, Avrupa zihniyetinde gelenek halini
almistir. Dante'de, Volter'de, Renan'da ve diger bir¢ok oryantalist tirlinde
bu durumu gérmek miimkiindiir (Bkz. Said, 2000b). Batr'da islamofobiyi
mesrulagtirmak icin Batililar Islam teror, yakip yikma ve barbarlikla ta-
nimlama yoluna giderler. Avrupa i¢in Islam siirekli bir travma olmustur.
Osmanli da Araplar da, glinimiiz Muslimanlar: da Bati i¢in boyledir.
Misliman, Osmanli veya Araplarin Avrupa’ya 6zgi temsil bicimleri, da-
ima korkulan Dogu'yu denetlemenin bir yolu oldu (Bkz. Kabbani, 1993).
Ayni sey, cagdas akademik oryantalistlerin yontemleri icin de gecerlidir.
Oryantalistlerin konusu, Dogunun kendisinden ziyade Batili okuryazar
kamuoyuna 6gretildigi ve boylece daha az korkulur kilindig: haliyle Do-
gudur (Said, 1979, ss. 59-60 vd.).

Said’in oryantalizm elestirisinde 6zgiinliigi gosteren onemli noktalar-
dan biri, belki de diger hususlarin da temeli sayilabilecek, oryanta-
lizmin zihniyet yoniinii ortaya koymasidir. Said, oryantalizmin arka
planinda bir zihniyet diinyas: ve yapisinin oldugunu, bu zihniyet diin-
yasi ve yapisiyla Dogu’yu tanimlama ve kontrol etme, hatta somtirme
cabasina giristigini acik bir bicimde serdetmektedir.

Metin c¢oziimlemeleriyle, metinleri edebi, kiiltlirel, sosyolojik, psiko-
lojik, siyasi ve dilbilimsel okumalariyla oryantalizmi anlamaya ve an-
lamlandirmaya girisen Said (1979; 2016), kiltiirel ve politik bir olgu
olarak oryantalizmi ele alirken kilturin de politikaya aragsallastirildi-
gini1 ve oryantalizmi arastiran birey, grup ve kurumlarin emperyalizm
tarafindan yonetilebildigini tespit etmek suretiyle oryantalizmin Dogu
hakkindaki politik, ideolojik, kiltiirel ve emperyalistik uzanimlarini
anlamaya yardimci olmaktadar.
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Oryantalizm ile Megrulastirma

Oryantalizmi Bati'nin kendi yapip ettiklerine mesruiyet kazandirip hak-
lilastirmasi, Dogu tanimini ve Dogu’ya karst konumunu mesrulagtirma-
st bakimindan da 6z olarak ele almakta fayda vardir. Mesrulastirma, ki-
saca ortaya konulan bir diistince, tutum, davranis ve sdylemi muhatap
birey ve grup katinda hakli ve gecerli kilmak, makul ve kabul edilebilir
hale getirmek demektir (Bkz. Berger, 1967; Berger ve Luckmann, 1967,
Sternberger, 1968; Okumus, 2005). Bu anlamda oryantalizm bir mesru-
lastirma boyutuna sahiptir. Denilebilir ki Said’in oryantalizm elestirisin-
de ortaya konulan Bati'nin kendini konumlandirmak amaciyla Dogu’yu
liretmesi, tanimlamasi, hayal etmesi ve Dogululastirmasi; Dogu, bilhas-
sa Islam ve Mislimanlar tizerinden kendini, yani Batr'y1 tanimlamast,
tesis ve insa etmesi, Bat1 kiiltlirtinu sekillendirmesi, bir mesrulastirma
olgusuna isaret etmektedir. Bati, oryantalizmdeki anlamiyla Dogu’ya
ve Misliimanlara bakis agisini, somiurgeci yaklasimini, 6tekilestirmeci
tutumunu oryantalizmle mesrulagtirma yoluna gitmektedir (Hiseyin,
1989, s. 20 vd.). Daha dogrusu Bati, Dogu’ya karsilik Bat1 olusunu oryan-
talizmle mesrulastirmakta, gecerli hale getirmektedir. Oryantalistlerin
bu baglamda Islam’ olumsuzlayan yaklasimlari, 6rnegin Kur’an'la ilgili
baz1 hususlari kasten tartismaya acmalari, Hz. Muhammed'in peygam-
ber olmadigiyla ilgili iddialarda bulunmalari, hadislerle ilgili bazi olum-
suz yaklasimlari, Islam ve Musliimanlara Islamofobik tutumlari vd. Ba-
tililarin hep kendilerini mesrulastirma c¢abalarinin birer yansimalar:
oldugu soylenebilir (Bkz. Said, 1979, s. 71, 122, 156, 262, 325).

Said’in yaklastig1 manada Bati'da oryantalizm araciligiyla yogun caba-
larla meydana getirilen Dogu ve Islam imaji ile séylemi Bati'nin Do-
gu'yu ve Mislimanlar: somiirme faaliyetlerini mesrulastirmaktadir.
Oncelikle Dogu’yu otekilestiren bir sdylem bicimi ve imgeler biitiini
olmasiyla oryantalizm, ister istemez Batinin Dogu ile ilgili tasarrufla-
rina, onun lzerinde iktidar ve hegemonya kurma stratejileriyle uygu-
lamalarina mesruiyet kazandirmaktadir.

Oryantalizmin en 6nemli mesrulastirma noktalarindan biri, emper-
yalizm ve kolonyalizmdir. Oryantalizm ideolojik, akademik, bilimsel,
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politik ve kiltiirel sdylemsel iceriklerle dolu metinleriyle, edebi, aka-
demik ve ideolojik makale ve kitaplariyla Bati'nin Dogu'ya savas agma-
sini, saldirmasini, Dogu'yu isgal etmesini, ele gecirmesini, Dogunun
neredeyse btitliin varliklarini istismar etmesini, somiirmesini, koloni-
lestirmesini, Dogu'da yayilmasini mesrulastirmada oldukca etkili is-
levler gormiistiir. Oryantalizm emperyalizmin ve kolonyalizmin kesif
kolu (Merig, 1981) olarak Bati'nin emperyalist ve kolonyalist zihniyet
ve pratiklerini mesrulastirict bir aygittir (Bkz. Hiseyin, 1989; Pruett,
1989). Bu mesrulastirma Bat1 Avrupa’nin ve ABD'nin Islam topraklarini
somiirgelestirmesi, Islam cografyalarinin maddi ve manevi birikim-
lerini kendi menfaatlerine istihdam etmesi ve cesitli gerekgeler ileri
stirerek Orta Dogu'ya, 6rnegin Liibnan’a, Irak’a, Suriye’ye, Efganistana
savas acmasi ve oralari hegemonyasi altina almasi gibi durumlarda
acikca gortilmektedir.

Oryantalizm biitiin tlrleri ve imkanlariyla Bati'da ve onlarin etki ala-
nindaki diinyada islamofobinin derinlesmesi ve genislemesinde de
mesrulastirict boyutlara sahiptir. Avrupa ve Amerika ile onlarin niifuz
alanindaki bircok tilkede Islamofobinin endustri haline getirilmesi ve
Misltimanlarin diismanlastirilarak hedef yapilmasinda oryantalizmin
katkis1 goktur. Oryantalistik bilgi, kiiltiir ve politika Islam’a ve Musli-
manlara Islamofobik saldirilar mesrulastirmis ve mesrulastirmaya da
devam etmektedir. Oryantalizme, oryantalist zihniyet, anlayis ve uy-
gulamalara, oryantalist metinlere, edebi eserlere, mesela romanlara,
sanat ve kiiltliire, akademik ¢alismalara dayanarak yapilan haberler,
televizyon dizileri, sinema filmleri, bilimsel toplantilar, konvansiyonel
ve yeni medya organlarinda yapilan her tiirli mesaj ve bilgi paylasimi
Islamofobiyi, Islam nefretini ve diismanligimi arttirmaktadir.

Kisaca Edward Said ortaya koydugu anlam ve resmiyle oryantalizmin,
Bati'nin Dogu'yu gergekliginden ¢ikarip istedigi sekilde tanimlayip
Ureterek, bir tiir Dogu endistrisi olusturarak emperyalist ve kolonya-
list zihniyet ve uygulamalarla somtirmesini, tahakkiim altina almasi-
ni, yayllmasini, Dogu’ya ve Islam topraklarina istedigi zaman girme
ve oralari isgal etmesini, oralarda egemenlik kurmasini ve mezk(r
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durumlardaki gibi 6rneklerde gecen biitlin Islam karsithigi, nefreti ve
dismanliklarini iceren Islamofobiyi mesrulastirmada ne kadar etkili
oldugunu somut bir sekilde gostermektedir.

Said’in Oryantalizm Elegtirisine Elegtirel Yaklagim

Said'in eserine olan ilginin ve elestirilerin boyutlarini gérmek igin on-
celikle onun farkl dillere gevirilerine kisaca deginmek faydali olabilir.
Said'in Oryantalizm kitab1 bugiine kadar Turkce dahil yaklasik kirk dile
tercime edilmis; Arapca, Fransizca, Almanca, Portekizce, ltalyanca,
Lehce, Ispanyolca, Katalanca, Sirpca, Hirvatca, Yunanca, Rusca, Nor-
vecce, Gince, Ispanyolca, Viethamca, Ibranice, Japonca, Isvecce, Farsca
gibi bircok dile ¢evrilmistir. Bu durum, Said’'in kitabinin ve gortislerinin
nasililgiyle karsilandiginin 6nemli bir gostergesidir. Said (2013, ss. i-viii)
bu ilgiden memnun oldugunu ve mutluluk duydugunu dile getirmekte-
dir. Said, eserine olan yogun ilgiyi ve farkl dillere ¢evirilerinin yapilma-
sin1, ABD basta olmak lizere Bati'nin Dogu temsil ve imajlar1 tiretmeye
devam etmesi ve buna bagli olarak Orta Dogu'ya saldirilar, isgalleri,
Islam ve Arap diinyasinin 6nemli degisim, calkant: ve savaslara sahne
olmasi, kendi kusagindan Araplar ve Amerikalilar i¢cin hayati onem tasi-
yan miicadele sartlari ve fikirlerin hala giincelligini korumasi, Filistin'in
agir sartlar altinda bulunmaya devam etmesi, Irak ve Efganistanin ABD
tarafindan yagmalanmasi, ABD'de Islam karsithiginin derinlesmesi gibi
gercekliklerle iliskilendirmekte ve izah etmektedir.

Kitabinin farkli dillere gevirileriyle birlikte Said'in oryantalizme yo-
nelik olumsuz elestirilerinin diinya ¢apinda ciddi olumlu ve olumsuz
tepkiler aldigini belirtmek gerek. Said gerek Bat1 diinyasindan gerekse
Dogu dinyasindan ve Arap entelektiiellerinden gelen elestirilere bir
bitunlik icinde cevap vermeye calismistir. Fakat Said, bir distince
ve bilim adami olarak Oryantalizm eserinde oryantalizme yonelttigi
elestirilerini, bizzat kendisi farkli yazilarinda belli diizeylerde elesti-
riye tabi tutma yolunu se¢mektedir. Kendi oryantalizm yaklasimdaki
bazi hususlar: kritik ettigi bu yazilarda yaklasiminin asil 6ziind yine
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sahiplenmektedir ama baz1 hususlarda daha dogrusu ve iyisinin ne
olacag1 noktasinda arayis icine girmektedir. Bunu bazi soylesilerin-
de, yazilarinda ve kitaba yazdig1 sonraki sonsoz ve onsozde gormek
mimkiindtr. Said ayrica oryantalizme dair teorik yaklasiminin Arap
dinyasinda yanlis anlasildigini soylemektedir. Mesela Said (1999) ese-
rinde Islam’1 savundugu elestirilerine de bir roportajinda belirttigi
gibi Islam’1 degil, Bat’'daki Islam imaj1 ve tasvirini ortaya koydugunu
soyleyerek cevap vermektedir. Said (2013) kitabinin daha sonraki bir
baskisinda yazdig1 sonsozde elestirilere ve farkli okuma bigimlerine
cevap verirken bazilarinin zannettigi veya anladig1 gibi Islam’, Sark’
ve Islamcilar1 desteklemedigini veya desteklemeyi amaclamadigini,
Sark veya Islam'in gercekte ne oldugunu gostermekle ilgilenmedigini
belirtmektedir.

Said (2013, ss. 345-346 vd.), eserinde ileri siirdigi goriisleriyle Bati
dismanlig1 veya karsitlig1 yaptig: elestirilerine kars: asla bunu yapma-
y1 amaglamadigini belirtmektedir. Kitaba hem hasim hem de yandas
yorumcularca atfedilen Bat1 aleyhtarliginin, fazlasiyla tantanali ve ya-
niltic1 bir niteleme oldugunu ifade etmektedir. Yaptiginin elestirel bir
gozle oryantalizmi ele almak oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda
Said (2013, s. vi1) Oryantalizm kitabinin 2003 baskisina yazdigi 6nsozde
kitapta ileri stirdiigti goruslerinde asil amacinin miicadele alanlar: ac-
mak icin hiimanist elestiriye bagvurmak; ayristiric: degil birlestirici ve
uzun soluklu bir diisinme ve ¢cozlimleme siirecinin ortaya ¢ikmasina
katkida bulunmak oldugunu belirtmektedir.

Said, eserinde Arap milliyetciligini de savunmadigini ve boyle bir
amacinin da olmadigina isaret etmektedir. Ayristirict degil, uzlasma
ve anlagma yollariyla birlestirici olmay1 savundugunu belirtmektedir.
Yahudi toplumu ile Araplar arasinda goriismelerle yakinlasmanin ve
anlagsmaya varmanin dogru oldugunu soylemektedir.

Said (2013, ss. 354-355), kitabina ve gortislerine yonelik elestiriler ve
kendisinin kitabiyla ve kitabinin diinyanin cesitli yerlerindeki yansi-
malariyla ilgili degerlendirmelerinde, okurlarin kitabindan yararla-
narak yeni arastirmalara yonelmelerini bekledigini, bu beklentisinin
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Avrupa'da, ABD'de, Avustralya'da, Hindistan'da, Karayipler'de, Irlan-
dada, Latin Amerikada, Afrikanin baz yerlerinde gerceklestigini,
ama Arap dinyasinda bunun olmadigini soylemektedir.

Said (2013, ss. 355-356 vd.), yazdig1 sonsozde kitabinin okur kitlesi ola-
rak hedeflemedigi halde oryantalistlerin kitaba ilgi gdstermelerine sa-
sirdigini belirtmekte ve bazi elestirmenlerin kendisinin oryantalizmi
yanlis anladigini, seytanlastirdigini iddia etmeleri karsisinda yaptigi-
nin dogru oldugunu soyleyerek cevap vermektedir. Bu baglamda ken-
disine yonelen olumsuz elestiri veya suclamalar karsisinda oryanta-
listlerin i¢inde iyi 60rneklerin olmast bir zihniyet, soylem ve uygulama
olarak oryantalizmin politik, ideolojik ve kulttirel olarak emperyalizm-
le, Dogu, Islam ve Miisliimanlan 6tekilestiricilikle ic ice oldugu ve de
modern politik bir iktidar bi¢imi oldugu gercegini degistirmez.

Son tahlilde denilebilir ki Said, oryantalizm konusunda nasil elestiri-
lirse elestirilsin, 6rnegin indirgemeci bir yaklasimla oryantalizmi ele
almakla veya Alman oryantalizmini gormemekle yahut inceleme ko-
nusu yapmamakla, tarihi boyutu goz ard: etmekle veya tarih alaninda
yetersiz olmakla, ylizeysel bakmakla vd. elestirilsin veya tersine hangi
yonleriyle desteklenirse desteklensin (Bkz. Hallag, 2020) oryantalizm
ve oryantalistler hakkinda ortaya koydugu ¢arpici yaklasimlarla diinya
capinda ses getirmis ve ilgi gormistiir.

Said’in oryantalizm olgusuna ilgisi hem ¢alismasina yonelik elestirile-
rin olmasina hem de oryantalizmle ilgili olarak ortaya koydugu tezin
Filistin meselesi basta olmak tizere Orta Dogu'da ve Arap diinyasinda
yansimalarinin devam etmesine bagl olarak Oryantalizm eserinden
sonra da stirmistir. Said’in (1988; 1999; 2000a; 2000b; 2007; 2016) cesit-
li calismalarinda ve soylesilerinde bunu gérmek miimkiindir. Bu nok-
tada belirtmek gerekir ki Said’e (2000b, s. 368; 2000b, ss. 118-19) gore
Oryantalizm kitabinin yazip yayimladiktan on bes yildan fazla bir za-
man sonra kiiltiirel ve politik bir fenomen olarak oryantalizmle ilgilen-
mesine sebep olan haksizlik ve diismanliklar hala devam etmektedir.
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Sonug

Oryantalizm Uzerine tezleriyle dikkatleri lizerine cekmeyi basaran ve
Bati'da ve Dogu'da bircok énemli diisliniir ve bilim insanini etkileyen
Edward Said, cagdas Arap diistincesi i¢cinde 0zellikle oryantalizme yak-
lasimlari ve elestirileri ile 6nemli bir yere sahiptir. Oryantalizme dair
tespit, diistince ve analizlerinin hareket noktasi, Arap diinyasindaki
gerilimli, catismali ve kaotik ortamla ve 6zellikle Filistin ile dogrudan
baglantili olan Said, s6z konusu baglantiya bagli olarak oryantalizmi
can alict noktalariyla anlayip anlamlandirmada 6nemli bir basariya
erismistir.

Oryantalizm eseriyle diinya ¢apinda hakli bir tine kavusan Said, izledigi
yontem ve metodik stratejilerle oryantalizmi ayrintili bir incelemeye
tabi tutmaktadir. Incelemesinde Said oryantalizmi biitiin boyutlariyla
ortaya koyma ¢abasina girismektedir.

Said, oryantalizmi metinlerin i¢ine dalarak, kelimeleri, ctimleleri, pa-
ragraflari, sayfalar: bilim adamu titizligiyle bir biitlinltk i¢inde didik
didik ederek incelemekte ve oryantalizmin mantigini, bakis acisini,
zihniyet diinyasini aciga ¢ikarmaktadir. Bati'nin zihniyeti ve diinya go-
ristyle icat ettigi oteki olarak Dogu, gercekte bir gerceklige tekabiil
ettigi halde Batiicadi ve insas1 olarak Bati'nin hayal, imaj, politika, em-
peryalizm, kolonyalizm, Islamofobi, carpitma ve karartmasidir.

Gagdas diinyada genel olarak insanligin ve 6zel olarak ise Araplarin
karsilastig1 yeni durumlarla ilgili oryantalizm dahil pek ¢ok meseleyi
dert edinme, distinme ve ¢oziim tretme birikimini ifade eden cagdas
Arap diistincesi, Edward Said gibi yeni durumlara ve onlarin getirdigi
problemlere duyarli bir entelektiiel ve bilim adaminin fikri ve bilimsel
Uriinlerine sahip olmakla daha da giiclenmistir. Said 6zellikle oryan-
talizme dair elestirel yaklasimlariyla cagdas Arap diisincesine yeni
ufuklar ve derin perspektifler kazandirmistir.

Said’in ortaya koydugu haliyle oryantalizm, bir¢ok entelekttiel ve bilim
adami da devreye sokulup islevsellestirilerek Batili glicler tarafindan
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Bati karsisinda bir Dogu tanimlamak ve konumlandirmak suretiy-
le diinyada oteki olarak gordiiklerine, Dogu’ya, Dogululara, Islam’a,
Mislimanlara kars: kendi yerini saglamlastirmak icin onemli bir
mesrulastirict arag olarak icat ve istihdam edilmistir. Bu oryantalistik
mesrulastirma boyutuyla Bati; Dogu’ya, Islam dinine, Misliimanlara
kars1 her tiirli emperyalist, yayilmaci, genislemeci, kolonyalist, hege-
monik, somiiriicii, egemenlik kurucu, 1rkci ve Islamofobik yaklasimi
ortaya koymay: hakli gostermeye calismistir. Bunun bugiin de farkli
sekillerde devam ettigi soylenebilir.

Said’in oryantalizm hakkinda tezlerini ortaya koydugu Oryantalizm
adl1 eseri, belirtilen oryantalist Dogu imajinin halen varligini devam
ettirmesine bagli olarak cagdas Arap dislincesi ve duslinirleri uze-
rinde onemli etkiler birakmay: strdiirmektedir. Said'in bu etkileri,
Said’'in Arap entelektiielleri lizerindeki etkileri Oryantalizm eseriyle
taninmasindan itibaren oryantalizm meselesiyle sinirli olmanin da
Otesine gecerek edebiyat, diislince ve genel olarak sosyal bilimler alan-
larina yayildi.

Nasil bakilirsa bakilsin son tahlilde Said'in Oryantalizm kitabi, diinya
capinda bir tine ve etkiye sahip olmustur. Eser, yayimlandigi andan
bugiine kadar entelekttiel ve bilimsel cevrelerde cok onemli etkiler bi-
rakmistir. Bati'da ve Dogu'da oryantalizm tizerine pek ¢ok tez, makale
ve kitap calismasinin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Bir¢ok aydin,
bilgin ve akademisyenin Dogu’yu ve Bati'y1 yeniden disiinmesine,
Dogu toplumlar1 ve Bati toplumlariyla ilgili diislincelerini elestirmele-
rine ve gozden gecirmelerine yol acmistir. Oryantalizm lizerine ciddi
bir birikimin hasil olmasini saglamistir. Bu durum, ¢ok az kitabin ba-
sarabilecegi bir seydir.
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AMiN MAALOUF
(1949 -)

Liibnan asilli Fransiz yazar ve gazeteci

A\ 4

Amin Maalouf, Liibnanda dogan

Liibnan asilli Fransiz yazar ve gaze-
tecidir. Maalouf, 2003 yilinda yazdig1
Kokenler: Bir Ani adli kitabinda aile-
sinin tarihini ve Liibnandan Fran-
sa'ya uzanan Kkisisel yolculugunu
anlatmistir. Maalouf, edebi kariyeri-
nin yani sira, ozellikle Orta Dogu ile
ilgili olmak tUzere uluslararasi me-
seleler konusunda aktif bir gazeteci
ve yorumcu olmustur. 2003 yilinda
Asturias Prensi Edebiyat Odili'ne
lay1k goriildii ve 2011 yilinda Fransiz
edebiyatinin en yiiksek onuru olan
Académie Francaise’e secilmistir.
Aralarinda Asturias Prensesi Edebi-
yat Odiilli, Prix Goncourt gibi 6diil-
lerin de yer aldig1 ¢ok sayida odiil
kazanmustir.

Amin Maalouf'un edebi tarz, lirik,
siirsel dlizyazisi, zengin tarihi de-
taylar1 ve kimlik, yerinden edilme
ve kiiltiirel melezlik gibi karmasik
temalar1 kesfetmesiyle bilinir. Yaz-
diklar1 genellikle ¢oklu bakig aci-
larin1 ve sesleri bir araya getirerek
karakterlerinin ve deneyimlerinin
cok katmanli ve incelikli bir tasvirini
yaratir.

Maalouf’un eserleri genellikle tarihi
ve kiiltiirel referanslarin kullanimiy-
la karakterize edilir ve yazilari sik-
likla farkli kiiltiirler ve medeniyet-
ler arasindaki kesisimleri arastirir.
Tarihsel olaylarin ve kiiltiirel karsi-
lasmalarin bireysel ve kolektif kim-
likleri nasil sekillendirdigiyle o6zel-
likle ilgilenen Maalouf, eserlerinde
siklikla kiiltirel melezligin 6nemini
ve daha kapsayici ve kozmopolit bir
diinya gorlsiine duyulan ihtiyaci
vurgular.

Maalouf eserlerini Fransizca yaz-
maktadir. Yazilarinda oldukca asina
oldugu Asya ve Akdeniz kiiltiirlerinin
mitolojilerine odaklanan Maalouf,
ilk kitab1 Araplarin Goziiyle Hagly Se-
ferlerinin 1983 yilinda yayinlanmasi-
nin ardindan taninmaya basladi. Bu
kitap cevrildigi tim dillerde biiytik
ilgi gordu. Yazarin ilk romani olan
Afrikali Leo, 1986 yilinda yayimlan-
mis ve ayni yil Fransiz-Arap Dostluk
Odili'nti kazanmigtir. Maalouf’un
zengin tarihsel detaylari, siirsel dili
ve kimlik, yerinden edilme ve kil-
turel melezlik gibi karmasik tema-
lar1 kesfetmesiyle bilinen romanlar:



Yasadig Yerler: Beyrut, Paris

Gorev Yaptigi Kurumlari: Académie Francaise

Onemli Eserleri: Araplarin Goziiyle Hacli Seferleri, Afrikali Leo, Semerkant,
Tanios Kayasl, Isik Bahgeleri, Beatrice’ten Sonra Birinci Yiizyil

bircok dile cevrilmis ve kendisine
yaygin bir begeni ve cok sayida ede-
biyat 6dilii kazandirmistir. Maalouf,
kurgu yazarliginin yani sira gazeteci
ve uluslararasi iligkiler yorumcusu
olarak kurgu disi calismalariyla da
taninmaktadir.

Amin Maalouf, Arap diislincesi ve
edebiyat: tzerinde, oOzellikle kiil-
tlirel melezlik ve kiiresellesmis bir
diinyada kimligin arastirilmasi alan-
larinda 6nemli bir etkiye sahiptir.
Maalouf’un eserleri geleneksel kiil-
turel saflik ve 6zctliik kavramlarina
meydan okumus, bunun yerine kiil-
tlirel aligveris, cesitlilik ve diyalogun
onemini vurgulamistir. Maalouf'un
kiilttirel melezlige ve kimligin akis-
kanligina odaklanmasi, kimligin
karmasikligini ve c¢ok kultirli bir
dinyada yasamanin zorluklarini
kesfetmekle ilgilenen yeni nesil Arap
yazarlarin sekillenmesine yardimeci
olmustur. Caligmalari, bu iki diinya
arasindaki ortak noktalar: ve pay-
lagilan tarihi vurgulayarak Arap ve
Bat1 kiiltiirleri arasindaki ucurumun
kapatilmasina da yardime1 olmustur.

Maalouf, edebi ¢aligmalarinin yani
sira, ozellikle Orta Dogu ile ilgili ol-
mak tlizere, uluslararasi meseleler
konusunda gazeteci ve yorumcu
olarak da aktif olmustur. Calisma-
lar1, bolgenin karsi karsiya oldugu
karmasik siyasi ve sosyal meselelere
dikkat cekilmesine yardimci olmus
ve Bati'da bu meselelerin daha ince-
likli ve bilingli bir sekilde anlasilma-
sina katkida bulunmustur.

Genel olarak, Amin Maalouf’un ca-
lismalari, kimlik ve kiiltiir hakkinda-
ki geleneksel diisinme bicimlerine
meydan okuyarak, kiiltiirel aligverisi
ve diyalogu tesvik ederek ve Arap ve
Bati kiiltlirleri arasindaki boslugu
doldurmaya yardimci olarak Arap
distincesi tizerinde 6nemli bir etki-
ye sahip olmustur. Yazilar1 yeni ne-
sil Arap yazar ve distlintirlere ilham
vermekte ve fikirleri bugiin kimlik,
kiiltlir ve kiiresellesme hakkindaki
distincelerimizi sekillendirmeye de-
vam etmektedir.



Beyrut Amerikan
Universitesi (AUB)

Liibnan’da bulunan 6zel,
bagimsiz bir tiniversite

Kurulus Tarihi: 1866
Bulundugu Yer: Beyrut

Kurumun Etkisi: Orta Dogu’nun en eski ve en prestijli Gniversitelerinden biridir.

Beyrut Amerikan Universitesi (AUB)
Beyrut, Liibnanda bulunan 6zel, ba-
gimsiz. bir Universitedir. Amerikan
Protestan misyonerler tarafindan
1866 yilinda Suriye Protestan Koleji
olarak kurulmus ve daha sonra 1920
yilinda Beyrut Amerikan Universitesi
olarak yeniden adlandirilmistir.

AUB, siyasal bilimler egitimi, mithen-
dislik, tip, halk sagligi, isletme, tarim,
sanat ve fen bilimleri gibi alanlardaki
gliclii programlariyla taninir. 73 do-
nimlik glizel bir kampiise sahip olan
AUBde 100'den fazla farkl ilkeden ge-
len yaklasik 2.000 uluslararas: 6grenci
de dahil olmak tiizere yaklasik 8.500
ogrenci egitim almaktadir. Universite,
aralarinda diinyaca inli akademis-
yen ve arastirmacilarin da bulundugu
800'tin ilizerinde tam zamanli 6gretim
Uyesi istthdam etmektedir. AUB, tip,
mihendislik, sanat ve bilim, isletme
ve egitim dahil olmak lizere ¢ok ce-
sitli disiplinlerde 130'dan fazla lisans
ve lisanslstli program sunmaktadir.
New England Okullar ve Kolejler Bir-
ligi tarafindan akredite edilmistir.

Akademik konularda bir iine sahiptir
ve akademisyenler, politikacilar, giri-
simciler ve sanatcilar da dahil olmak
lizere bir¢cok onemli mezun vermistir.

AUB, tarihi boyunca Liibnan'daki siya-
si huzursuzluk ve savas da dahil olmak
Uzere pek ¢ok zorlukla karsilagsmistir.
1970’ler ve 1980’lerdeki Liibnan Ic Sa-
vasi sirasinda tiniversite acik kaldi ve
zorlu kosullara ragmen ogrencilere
ve Ogretim iiyelerine egitim ve destek
saglamaya devam etti. Lilbnandaki
pek cok savas ve karmasaya ragmen
Universite, her kesimden Ogrenciye
yiksek kalitede egitim saglama ve
bolgede arastirma ve burslar tesvik
etme misyonuna bagl kalmistir.

AUB Orta Dogu'nun en eski ve en pres-
tijli Universitelerinden biridir. AUB,
tarihi boyunca bircok etkili ve seckin
isme ev sahipligi yapmistir. Bunlar
arasinda Khalil Gibran, Charles W.
Hostler, Fadlo R. Khuri, Anis Makdisi,
Farouk El-Baz gibi kendi alanlarinda
onde gelen edebiyatgi, siyasetci ve bi-
lim insanlar: bulunmaktadir.



M. Said Ramazan EI-Biiti:
Gok Yonlii Bir Fakih ve Fikir Adam

Yusuf Bulutlu

Hayati ve Eserleri

Hayati ve Yetistigi Cevre

M. Said Ramazan el-Bltl 1929 yilinda Sirnak ilinin Cizre ilcesine bagl
Cileka koytinde dogmustur (Bati, 1995, s. 13). Koyiin bulundugu bolge
Butan ismiyle bilindiginden dolay: aile bu bolgeye nispet edilerek Bt
adiyla anilmistir. BGti ailesi aslen Kurt kokenli olup bolgede onde ge-
len ailelerdendir. Babas1t Molla Ramazan el-Bti, alim ve sufi kimligiy-
le one ¢ikmistir (BGti, 1995, s. 13). O donem, Turkiye'deki dini hayata
yonelik baskilar sebebiyle baba Batl 1934 yilinda Sam’a go¢ etmistir
(BGti, 1995, s. 29). M. Said el-Bati, kiiclik yasta Sam’'in 6nde gelen alim-
lerinden Hasan Habenneke el-Meydani ve Mahmd el-Mardini'den
Kur’an, siyer, mantik, fikih usulii ve hitabet dersleri almistir (Pehlivan,
2020, s. 221).

Biti Sam'in Meydan Mahallesindeki Mancek Camii'nde 6zel derslerinin
yaninda alti yillik Ma‘hadu’t-Tevcihi’l-Islamilisesine devam ederek 1953
yilinda buradan mezun olmustur (BGti, 1995, s. 58). Yiiksekdgretimini
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tamamlamak tlizere 1953te Ezher Universitesi'ne kaydolup 1956 yi-
linda lisans egitimini tamamlamais, ayni fakiiltede bir y1l formasyon
egitimi alarak 1957 yilinda Sam’a geri donmtstiir (Pehlivan, 2020, ss.
221-223). Humus sehrinde 6gretmenlik yaparken Sam Universitesine
asistan olarak kabul edilmis, doktora egimini almasi i¢in liniversite ta-
rafindan Misir’a gonderilmistir. 1965 yilinda doktorasini savunduktan
sonra Sam Universitesine docent doktor olarak atanmis, 1975 yilinda
profesor, 1977 yilinda ise ayni fakilteye dekan olarak tayin edilmistir.
Biti birgok ilmi ve idari sorumluklar yliklenmistir (Caberi, 2015, ss. 47-
48). Blti Babasi adina yapilan Molla Ramazan el-BGti Camii'nde cuma
hutbelerini irat edip iman Camii'nde de ilmi dersler vermis, hayat1 bo-
yunca irsad faaliyetlerine devam etmistir (“Allame Sehid Ramazan el-
Biti”, 2013, ss. 1-3). 21.03.2013 yilinda yine Sam Iman Camii'nde ders
verirken saibeli bir patlamada vefat etmistir.

Bti ailesinin hicret ettigi 1934 yili ile BGti'nin doktorasini aldig1 1965
yillar1 arasinda Suriye’deki ilmi ve siyasi hayat BGiti'nin ilmi ve fikri ya-
pisina dogrudan etki ettigi konusunda ihtilaf yoktur. Bir sahsiyetin dii-
stincesi, ilmi ve fikri olusumu sosyal hayatini kusatan ¢evre ve siyasal
kosullarin etkisi altinda kaldigi rahatlikla gozlemlenebilir. Bu acidan
Buti'nin diisiincesi, ilm1 ve siyasi gortslerine etrafindaki tartismalara
gecmeden yetistigi donemin ilmi ve siyasi yapisina ozetle deginilmesi
diistincelerini anlama agisinda faydali olur.

Biti ailesinin 1934 yilinda gog ettigi Sam'da siyasi ve toplumsal hayat,
Birinci Diinya Savast oncesi Osmanli Devleti'nin izlerini tasirken za-
manla savas sonrast Fransizlarin isgaliyle yeni degisimlerin giderek
arttig1, yerel halk ile yabancilarin bir arada yasamaya calistigi bir
sosyo-politik hayatin izlerini tasidig: gorilmektedir. 1920-1946 yillari
arasinda Fransizlar Suriye'de yerel hiikiimete kismi yetkiler taniyarak
halkin isgal tepkisini azaltmaya c¢alistiklari, dini hayata sinirlama ge-
tirmekle birlikte cok karismadiklart milahaza edilmektedir. Fransiz
isgali altinda bulunan Sam'da dini hayat, onceden hilafetin merkezi
olan Istanbul'dan daha serbest ve canlidir. Nitekim B{ti ailesinin Tiir-
kiye'den Fransiz isgali altindaki Suriye'ye gdcmesindeki asil neden
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Tlrkiye'deki tek partili rejimin dini faaliyetlere olan baskisidir. Sam'da-
ki dini hayatin canli olmasi ogul BGti'yi olumlu etkilemis, gittigi dini
egitim kurumundaki atmosferden etkilenmistir (BGti, 1995, s. 29).

Suriye'de Fransizlara karsi donem donem halk ayaklanmalar: olmus,
bunlarin ¢ogu bastirilmistir. Ancak Fransizlar zamanla yerel yone-
timin yetkilerini artirmis ve halkin onde gelen ailelerine ve etnik
gruplarina siyasi niifuz tamimistir. Ikinci Diinya Savasi’nin baglamast,
Batrdaki dengelerin degismesi ve Suriye halkinin isgal karsisindaki
ayaklanmalarinin artmasi gibi sebeplerden dolay: Fransa, 1946 yilinda
Suriye'den ¢ekilerek yonetimi yerel halka birakmistir. Ancak yerel yo-
neticilerin gercgek bir niifuzu olmamasi, askerlerin siyasete miidaha-
lesi lilkedeki siyasi zaafi ortaya ¢ikarmistir (Dib, 2011, ss. 37-43). Isgal
sonrasi 1946'dan Baas rejiminin kuruldugu 1963 yilina kadar Suriye'de
siyasi hayat dort doneme ayrilabilir.

1. Demokratik Donem (1946-1949): Bu donem Fransanin ¢ekilmesiyle
baslayan donemdir. Bu donemde yerel hiiklimet demokratik yol-
larla llkeyi yonetmeye calismis, ancak somiirge doneminde ku-
rumsallagma ve siyasi partilesme saglikli olmadigindan demokra-
tik donem uzun siirmemistir. Filistin meselesi ve Israil devletinin
ilaniyla da askeri darbeler icin uygun zemin olusmustur (Aleyvan
ve His, 2012, s. 48).

2. Askeri Otokratik Donem (1949- 1954): 1949 yilinda baslayan askeri
darbeler 1954 yilina kadar devam etmistir. Oyle ki sadece 1949 y1-
linda ti¢ darbe gerceklesmistir. Sik sik darbelerin yasandig: tlke-
de siyasi ve ekonomik istikrar saglanamamaistir (Dib, 2011, s. 117).
Askerlerin bu stirecte tlilkeye verdigi ekonomik, siyasi ve iktisadi
zararlar nedeniyle halk askerlere kars: gliven sorunu yasamis ve
nihayet 1954 yilinda yeniden demokratik bir secim yapilmasina ka-
rar verilmistir (Aleyvan ve His, 2012, s. 49).

3. Yeniden Demokratik Donem (1954-1958): 25.02.1954 tarihinde Ha-
lepli General Mustafa Hamdn asker kokenli Siskli'ye darbe yapa-
rak yonetimi ele gecirmis; sonrasinda tilkede demokratik yapinin
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olusmast i¢in se¢im karar1 alinmistir (Dib, 2011, ss. 141-147.) Eyliil
1954 yilinda yapilan secime Halk Partisi, Vatan Partisi, Ozgiir Arap
Partisi ve Baas Partisi gibi partiler katilmis, se¢cimde sol ve yenilik-
ci partiler one ¢ikmistir. Bu secime katilim %40 oraninda gercek-
lesmis ve o tarihe kadar Arap alemindeki en nezih se¢im olmustur.
1954 yilinda yapilan parlamento secimleri ile baglayan demokratik
dénem 1958 Misir-Suriye birligiyle sona ermistir. Buti daha sonra
kurulan Teyyari'ti-Tekaddum Partisi'nin Islami Parti olarak ortaya
cikmasina karsi ¢cikmis, Islam’in siyasilestirilmesinin tehlikelerine
dikkat cekmistir. O, Islam'mn siyasete alet edilmesinin Islam dinini
sinirlayacagi ve Islam’in insanliga olan hitabina zarar verecegi sek-
linde algilamis ve buna siddetle karsi ¢ikmistir (Aleyvan ve His,
2012, s. 18).

Masir Suriye Birlik Donemi (1958-1963): Donemin Misir Cumhurbas-
kani Cemal Abdunnasir ve Suriye Sol Partisi liderleri Halid el-Azm
Salah Baytar ve ordunun da destekleriyle Suriye ve Misir birlese-
rek Birlesik Arap Cumhuriyeti adin1 almistir. Bu donemde Suriye
sol hareketi bu birlesmeyi desteklemis, toplumun bircok kesimi
de Cemal Abdunnasir'in atesli konusmalarina aldanarak birlesme
fikrini savunmustur (Dib, 2011, ss. 171-173). Bunlardan biri de M.
Said Ramazan el-Batl olup donemin konjonkturinden ve Abdun-
nasirin Filistin'i destekleyen ve Israil'i hedef alan konusmalarin-
dan etkilenerek iki devletin birlesmesini olumlu karsilamis ve bu
konuda “Fi sebilillahi ve’l-Hakk” adinda bir eser de kaleme almistir
(BGti, 1958, ss. 7-11). Ancak Abdunnasirin Suriyelileri geri plana
itip ilkenin kaynaklarini Misir’a aktarmasi, ordudaki subaylar: pa-
sife etmesi, siyasileri tutuklatip bazilarini hapse atip bir kismini da
saf dis1 birakmasi nedeniyle Suriye cenahinda rahatsizliga yol ag-
mis, zamanla birlesme fikrinden uzaklasmaya itmistir. 1961 yilin-
da ise Suriyeli Subaylar ve Baasc1 sol gruplarin da destegiyle tilke
Misir'dan ayrilmistir (Dib, 2011, ss. 207-2013).

Baas Rejimi ve Hafiz Esed Donemi: Suriye 1949'dan 1963 yilina kadar
bircok askeri darbe yasamis, bu siirecte demokratik hikiimetler
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de kurulmus fakat siyasi istikrar saglanamamistir. Misir ile yapi-
lan birlik hikiimeti de basarili olamamais ve yeni darbelere kap:
aralamaistir.

Suriye ordusu o donem Diurzi, Nusayri ve baz1 Siinni generallerinde
oldugu Baas yapilanmasinin yaninda Abdunnasirci generaller ve ay-
rilikci generallerden olusmaktadir. Subat 1963 yilinda Irak Baascilar:
hiikiimeti devirip yonetimi kolayca ele gecirince Suriye'deki Baasci as-
kerlerde azinlik olsalar da bir darbe planina girisip sinci bir planla 8
Mart 1963’te yonetimi ele gecgirmislerdir. Darbecilerin basinda ise Sa-
lah Cedid ve Hafiz Esed gibi Baasli generaller olup ilerde bu iki general
arasinda yonetim kavgasi olacaktir (Caberi, 2015, s. 19).

Baas Partisi donemi tige ayrilabilir:

1. 1963 Darbesinin ardindan Baas Partisi baskanligina ve tilke yoneti-
mine Salah Baytar'in se¢ildigi donem.

2. 1963-1966 Emin Hafiz donemi.

3. 1966-1970 Nureddin Atdsi donemi, bu donemde Baas Partisi orgilit-
lenmis ve hayatin bir¢ok alaninda faaliyetler gostermeye baslamis-
tir. Bu donemde Salah Cedid Partinin genel baskani secilmis, Hafiz
Esed ise Hava Kuvvetleri komutani sec¢ilmistir.

4. Hafiz Esed Donemi (1970- 2000): 1970 yilinda ise Baas Partisi yoneti-
mi Hafiz Esed’1 birtakim sucglamalarla gorevden almak istemis an-
cak Hafiz Esed parti yonetimine ve hiiklimete darbe yaparak hem
parti yonetimini hem de tlke yonetimini ele gecirmistir (Dib, 2011,
s. 358). Bu donemden sonra Esed Nusayri kimligini 6n plana ¢ika-
r1p ordudaki Siinni ve Diirzl gruplarin riitbelerini almis, bir kismi-
n1 cesitli suglamalarla tutuklamis, bazilarina ise tenzil-i riitbe veya
tevkif-1 riitbe uygulamistir.

Bu donemde tilkede ihvan hareketi halk arasinda orglitlenmeye basla-
mis ve yetmislerin sonunda ¢zellikle Suriye'nin kuzeyinde yayilmistir.
Bu durum Hafiz Esed’i endiselendirmis ve ihvan hareketini yok etmek,
Ulkedeki muhalefeti tamamiyla sindirmek ve ihvan tliyelerini silahli
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bir harekete siirtiklemek icin ¢esitli hamleler yapmistir. Bu hamleler
ihvan tUyelerine taciz, iskence, hapis ve cesitli baskilardan olusmakta-
dir. Thvan hareketinin genc yapilanmasi, 6zellikle Hama ayag1, Esed’in
bu hamlelerine bir takim saldir1 ve bombalama ile karsilik vermis ve
zamanla bu durum karsilikli saldirilara dontismistiir. Esed bu baha-
neyle olagantstu hal ilan edip baskic1 bir yol izlemeye baslamistir. Bu
da ihvan tyelerini ve Esed yonetimini istemeyenleri ayaklanmaya it-
mistir. Baba Esed’in istedigi siyasi firsat olusmustur.

Esed 1970ten 1980‘e kadar ordunun etnik yapisini lehine gevirmis,
devletin 6nemli kurumlarinin tamamina yakinini Nusayrilere teslim
etmistir. Ancak hala Sam ve Halep gibi yerlerde Stinnilerin 6nemli et-
kileri bulunmaktadir. Bu etkiyi Thvan iizerinden yikmak icin kolladig:
isyan firsati ayagina gelmistir. Baba Esed emrindeki Nusayri milis glic-
ler ve askerler ile Hama ve Halep isyanini ¢cok kanli bir sekilde bastir-
mis ve Ulkede cok kat1 bir etnik ve dini baski kurmus, tahmini olarak
isyanlarda ytiz bin insani 6ldtirmus, iki yliz bine yakin insani hapse
atmis (bircogunun halen akibeti mechul), bir milyon insan ise tilkeden
goc etmistir. Hafiz Esed ihvan ayaklanmasinin sebebini Camp David
Anlasmasini imzalamamasina baglamis ve Thvan hareketinin arka-
sinda Israil oldugunu ifade etmistir. Nitekim bir konusmasinda Thvan
isyaniyla kendisinin cezalandirildiginm ve tlkesinin Israil karsisinda
yilmadan duracagini ifade etmistir (Dib, 2011, ss. 550-570). Esed bu id-
dias1 ile uluslararasi ve yerel medyada yaptig1 katliamlara mesruiyet
kazandirmak istemistir.

Baba Esed bu isyan1 bahane ederek Hristiyan bazi muhalifleri dahi ih-
vanci diye yillarca hapiste tutmustur. Bu tarihten sonra Suriye halk:
her tiirlii demokratik ve insani hakkini kaybetmis, tamamaiyla etnik
kokenli bir yonetime boyun egmek zorunda kalmaistir. Bu stirecte dini
yap1 bask: altina alinmig, dini faaliyetler yasaklanmistir. Din adamla-
11 siki bir baskiya maruz kalmais, devletin ve Baas ideolojisinin dinsiz-
lik politikas: hayatin her alaninda tezahtr etmistir (Caber., 2015, ss.
19-20). Bu siirecte alimler ya tilkeyi terk etmek veya rejimi savunmak
zorunda birakilmistir. Nitekim bircok alim tilkeden kacarak canini
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kurtarmis, kalanlar ise hicbir dini ve siyasi faaliyette bulunmamak
sartiyla kendilerine dokunulmamistir. M. Said Ramazan el-Biti'de ul-
kede kalmay1 tercih edenlerden olmustur. Zira o zaten siyasi hayata
hi¢ dahil olmamais ve toplumsal faaliyetlere karismamastir.

ilmi Kisiligi ve Eserleri

M. Said Ramazan el-BGti'nin egitim hayatina bakildiginda klasik ve
akademik egitim hayatini birlikte goturdiigi goriilmektedir. ilmi kisi-
ligini olusturan egitim babasindan alet ilimleri okumasiyla baslamas,
donemin alimlerinden birebir ders alma ve daha sonra medrese haya-
t1, sonrasinda universite egitimi, ardindan akademik egitimle devam
etmistir. Bati'nin babasindan klasik medrese egitimi almasi onu man-
tik, nahiv, sarf ve miinazara ilimlerinde miitemekkin kilmis, Islami
ilimlerin klasik kurucu metinlerini vicdhe usuliiyle birebir donemin
Hasan Habenneke gibi alimlerinden tahsil etmis, bu da onu ilm1 ve ir-
faniyonden yetistirmistir. Babasinin ve hocalarinin ilmi kisiligi yanin-
da irfani yoniiniin olmas: Blt'yi tasavvufa yakin kilmistir. Bati, klasik
alet ve temel bilimler alaninda almis oldugu egitime Ezher Universite-
si'nde aldigi lisans ve doktora egitimini eklemis, boylece klasik ve mo-
dern egitimi karmistir. Bu da ona klasik ve modern donem eserlerine
itidalli yaklagmay1 6gretmistir.

M. Said Ramazan Bltinin eserlerine bakildiginda genis yelpazede
kalem oynattig1 rahatlikla gorilmektedir. Nitekim kelam, mezhepler
tarihi, fikih, hadis, sosyoloji, felsefe, Arap dili ve edebiyati, siyaset, hi-
tabet, mantik, hukuk felsefesi, modern dénem diistincesi gibi bir¢ok
bilim dalinda onemli eserler vermistir. Bu eserlerin bir kismi akade-
mik, bir kismi topluma yonelik, bir kismi da karsit gortis ve ideoloji-
lere reddiye ve munazara eserleridir. Nitekim Selefilere, Siyasi Islam-
c1 ve Cihadi hareketlere yonelik elestirel kitaplar yayinlamistir. Yine,
Marksistlerle, Ateistlerle ve laiklerle ilm1 tartigsmalara girmis ve bu tar-
tismalar kitap olarak basilmistir. Bati, Islam diinyasindaki toplumsal,
dini ve ilmi problemlerle ilgili ¢esitli kitaplar ele almis ve bu eserlerde
¢OzUm oOnerisinde bulunmustur.
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Biiti'nin ihtisas alani Islam hukuku ve usulii olup bu alanda da cok
degerli eserler kaleme almistir. Bu anlamda kendisi ayni zamanda
fetva ehli bir ilim adami oldugu kabul edilmektedir. Fetvalarini delile
dayandirmaya ve topluma uygun olani secmeye gayret ettigi verdigi
fetvalarda gorilmektedir. Nitekim kendisi tasavvufi menseli olma-
sina ragmen ibadet ve muamelatta bidat ve asli olmayan hiikiimleri
acikca belirtmis ve bunlarla amel edilemeyecegini bircok dersinde
tekrar etmistir.

Bati, ilmi hayatinin baslarinda edebiyatla istigal etmis ve ilk eserini
edebiyat alaninda vermistir. Donemin edebiyatcilarindan Mustafa Sa-
dik Rafii ve Ali Tantaviden etkilenmistir. Ardindan fikih ve usuli ala-
ninda uzmanlasmis ve bu alanda onemli eserler vermistir. Ozellikle
maslahatin ilkeleriyle ilgili doktora tezi Ezher Universitesi tarafindan
basilmis ve bircok dile ¢evrilmistir. Akademik hayatinin ortalarinda
kelam ve felsefeye merak salmis ve bu alanda kiymetli eserler vermis-
tir. Hayatinin ileriki yillarinda ise tasavvufi, toplumsal, kiiltiirel ve
vaaz irsat icerikli eserler kaleme almistir.!

Biiti’nin Diisiincesi
islam Hukuku ile ilgili Goriisleri

M. Said Bhtinin asil ihtisas alani fikih usulii ve fikihtir. O, lisanstan
sonra yiiksek lisans ve doktorayr Islam hukuku alaninda yapmustir.
Kendisi babasi gibi Safii olup mezhebin disina zaruretler disinda gik-
mamuistir. Blti'nin yasadigi déneminde fikhi hiikiimlerin maksat ve
maslahatina ¢ok vurgu yapilip dillendirildiginden dolay: doktora tezi-
ni maslahatin Islam hukukundaki konumu ve sinirlar1 hakkinda yap-
mistir. Tezinde fikhi maslahatin belli bir sinir1 oldugunu ve maslaha-
tin sadece diinyevi maslahatla sinirlandirilamayacagini vurgulamistir
(Bkz. Bati, 2010).

1 Buti'nin eserlerinin listesi i¢in yazinin sonundaki eke bakiniz.
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Bti fetvalarinda genelde klasik usule ve fetva usultiine bagli kalmak-
la birlikte ihtiyaca ve zarurete binaen baska mezheplerin goriisleriyle
de fetva verdigi olmustur. Yine, modern donemde ortaya ¢ikan ¢agdas
fikhi problemlerin ¢éziimiinde klasik yontemi kullanmais, ancak klasik
eserlerden ¢6zim ¢ikaramadigi durumlarda maslahat ve maksat mer-
kezli ¢cozlimler sunmustur. Fetvalarinda genelde dini ve toplumsal so-
rumlulugu gozetmis, insanlarin ihtiyaclarini géz 6nene almis, verdigi
fetvayi delile dayandirmis ve temellendirmistir (Bkz. BGti, 1991). BGti
fikhi hitkiimlerin ruhuna 6nem atfetmis, ahlakin ve fikhin ic ice oldu-
gunu, fikhin sadece miicerret hukuk olarak diistiniilemeyecegini ¢cok
defa eserlerinde ifade etmistir. Bati asil ihtisasi fikih olmasina ragmen
en az eser verdigi alan yine fikihtir. Bunun nedeni tam bilinmemekle
beraber, hayatina ve eserlerine bakildiginda onun nefsin terbiyesi, ah-
lak gibi konular: fikhin 6n hazirlig1 olarak gordiigli, sahabenin once
iman, nefis terbiyesi, ahlak egitiminden gegirildigi daha sonra fikhi
hiikimlerin indigi gercegini goz onene alarak hareket ettigini disunu-
lebilir. Zira BGti vaaz ve irsat calismalarinda nefis terbiyesi ve ahlaki
degerleri 6n planda tutmus, fikhi konular1 bunlara bagli ele almistir.

Kelam ilmfile ilgili Goriisleri

M. Said Buti akide ve kelam hakkinda birkag eser kaleme almistir. Bu
eserlerinden akideyi konu olan eserinde temel inang esaslarini konu
edinmis, kelami tartismalar1 6zetle vermis, daha cok temel inanc esas-
larin1 Eg’ari ekoli cizgisinde kalarak vermistir. Blti, Es’ari ekoliin tem-
silcisi olmasi ve bu akideyi felsefe ve mantig1 referans alarak savunma-
st nedeniyle Gazali'ye benzetilmistir (Caberi, 2015, ss. 161-162).

Biti kelama dair eserinde ise inanc esaslarini ve ihtilafli konulari fel-
sefi ve akli cikarimlar referans alarak savunmus, modern déonemde
ortaya cikan akimlara elestiri yoneltmis ve bu akimlarin onctileriyle
ilmi tartismalara girmistir. Bu tartismalar kitap olarak da basilmistir.
Ozellikle bulundugu tlkenin sosyalist bir yonetime sahip olmasi ne-
deniyle bu tartismalar Marksizm, sosyalizm gibi komiinizmin ana fi-
kirleriyle olmustur (Caberi, 2015, ss. 162-163). Bti'nin kelam ve akide
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konusunda yazdig: eserler incelendiginde Ehl-i Stinnet akidesi disina
cikmadig1 ve buna bagl kaldig1 gorilir. Modern donem akimlarina,
Selefi ve modernist gruplara elestiriler yoneltirken felsefeden ve man-
tiktan azami 6l¢lide yararlandigi, elestirilerini énce akil sonra nass ba-
zinda ele aldig1 miilahaza edilir (Bkz. Buti, 1997).

Tasavvufla ilgili Goriisleri

Kirtlerin yogun yasadig1 bolgelerde tarikat kiltiirtiniin yaygin olmasi
ve tarikatlarin bolgedeki medreseleri finanse etmesi nedeniyle aslen
Kiirt kokenli olan M. Said Ramazan Bati ehli tasavvuf bir ¢cevrede ye-
tismistir. Nitekim babasi Molla Ramazan Bti'nin bir medrese hocasi
olmasi ve bulundugu bolgede Naksi tarikatiyla iligkisinin olmasi buna
ornek verilebilir. BGtl sadece tasavvufla i¢ ice olmakla kalmamis, bu
alanda kiymetli eserler vermis, uzun yillar babasi adina yapilan cami-
de Kugseyri Risalesi’ni okutmustur.? Yine, Sam iman Camii'inde Hikem-i
Ataiyye adli tasavvufa dair veciz metni cami derslerinde serh etmis
sonrasinda ise bes cilt olarak bastirmistir (Bkz. Biti, 2003). Biti tasav-
vufla ilgili olan kavramlar ve temel konular hakkinda cesitli eserler
kalem almaistir. Bu alanda saygin bir yere de sahiptir. Nitekim tasavvu-
fa kars: elestiri yoneltenlerle bircok tartismaya gitmis, bu elestirileri
cokca yapan Selefilerin iddialarina cevap mahiyetinde bircok eser ka-
leme almis ve Sam diyarinda tasavvufun savunucusu olarak taninmis-
tir. Ancak Bti sadece tasavvuf karsitlariyla degil bidatlere bogulmus
tarikatlar ile de ilm1 ve irfani seviyede miicadele ylirtitmustiir.

Biti, tasavvufu igtimai hayatta onemli gormekte ve islam medeniyetinin
olusumunda nefis terbiyesinin sart oldugunu disiinmektedir. Ancak
tasavvufta ziihd déneminden sonra bidatlerin ve tarikatlarda satavatin
(asir1 bidatler) arttigini, bunun da tasavvufa golge disiirdiiglini ifade

2 M. Said Ramazan Bhtinin Kuseyri derslerine 2006-2011 yillar1 arasinda devam ede-
bilme firsati buldum. Ders ikindi namazindan kirk dakika 6nce baslar, ikindi ezani
okununca dersi duayla bitirirdi.
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etmektedir. Nitekim kendisi “rabita™ ve “hadra’nin* haram oldugunu ve
Imam Rabbéni’nin de Mektubdt adli eserinde buna cevaz vermedigini
belirtir. Blti'nin bu fetvasindan sonra Sam'in 6nemli tarikatlarindan Sa-
zeli, Kadiri ve Naksibendi seyhleri durumu Biti'nin babasina bildiriyor
ve rahatsizliklarini ifade ediyorlar. Baba Bati de tarikat ehli olmasina
ragmen oglunun gorisinu destekleyip dogru olanin bu gibi bidatlerden
uzak durmak oldugunu bildiriyor (BGti, 1995, ss. 101-104). BGti sadece
bu fetvalarla yetinmemis, tarikatlardaki bircok asirilif1 elestirmistir
(Bati, 1995, s. 99). Kendince gergek tasavvuf kabul ettigi zithd donemi
mutasavviflarin hayatlarini ve eserlerini derslerinde islemis ve insanlari
ilk donem tasavvuf anlayisina yonlendirmistir. Bti, tasavvufa bu yakla-
simini babasindan tevarus etmistir. Nitekim babasinin hayatini kaleme
aldig1 Hdzd Validi adli eserinde babasinin tasavvuf, tarikat ve rittelleri
hakkindaki gortislerine yer vermistir. Babasinin gortslerini aktarirken
cogu kez o gortisleri delillendirip savundugu acikca goriilmektedir.

Bltinin mutasavvif bir alim olmasina ragmen seriatin 6ziine aykir1 bi-
datlere karsi cikmasi ve bunlarla miicadele etmesi 6nemli bir konudur.
Zira bu tutum bir selefi-sufi cekismesinden uzak, dinin 6ziini koruma-
ya yoneliktir. Bu sekildeki bir yaklagim olumlu elestiri oldugundan tari-
katlarin bu elestirilere olumlu cevap verme ihtimalleri daha ytksektir.

Toplumsal Hayata ve Medeniyete Dair Goriisleri

Geri Kalmislik ve Sebepleri

Bti'nin eserlerine bakildiginda Islam toplumunun bircok konuda
geri kaldig1 gercegini kabul etmekle birlikte bu geri kalmisgligin sade-
ce Islam ve Islam dinyasiyla sinirli olmadigini diistinmektedir. Geri
kalmis toplumlardaki birtakim hastaliklarin benzer oldugunu, bu

3 Rabita: Bugiin ki anlamda kullanilan “rabita” Naksibendiligin Halidiye koluyla birlik-
te yayginlik kazanmistir. Zikir yaparken miiridin seyhini distinerek zikre odaklan-
maya calismasi, ihlasla zikir yapmayi, sonrasinda seyhin suretinden Allah’in zatini
distinmeye gotliren bir tasavvufi ritiieldir.

4 Hadra: Zikir yaparken manevi atmosferin de etkisiyle zikrin ritmine uygun, bedenle
istirak edilen bir tiir zikir rittielidir.
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hastaliklarin da geri kalmada etkin rol oynadigini iddia etmektedir
(Bkz. Biiti, 2020, s. 2). Bati, geri kalmis toplumlarin Islam toplumla-
riyla sinirli olmamasini, tarihin cesitli donemlerinde islam medeni-
yetinin ilerlemis olmasini vurgulayarak geri kalmisligin bizatihi dinle
iliskilendirilmesini dogru bulmayarak su ti¢ noktaya dikkat ceker.

1. Islam bidatlerden ve yanlis anlayislardan arindirmak ve Islam’
geri kalmisligin sebebi kabul eden modernist ve laik ideolojilere
kars1 Islam’in bundan beri oldugunu delilleriyle ispat etmek.

2. Yeniden medeniyet olarak yiikselisin Islam'in 6gretileriyle olacagi-
n1 iyice anlamak ve anlatmak.

3. Kisisel gelisim ve degisimin gerekli oldugunu, nefis terbiyesi ve
ahlaki degerlerin medeniyetin degisiminde gerekli oldugunu bil-
mek ve bu yolda ¢aligmak.

Bati geri kalmigligi/gerilemeyi soyle tanimliyor: Geri kalmislik, toplum
hayatinda tezahtr eden her tiirli zaaf, cehalet, fakirlik ve ahlaksizlik-
tir. Misliman toplumlarda da bu hastaliklar ve zaaflar tezahtir etmis,
Mislimanlarda ayrilik, bilimsel donukluk, ahlaki degerlerden uzak-
lik, fakirlik ve baska milletlerin fiili ve kiltiirel ihtilali gorilmusttr.
Bitinin bu tanimina toplumsal hayattaki her tiirli zaaf, baska mede-
niyetlerin istilasi, ahlaki degerlerin azalmasi gibi medeniyet menseli
krizlerin hepsi dahildir. Nitekim medeniyet a¢, cahil, kiiltirsuz, ahlaki
degerlerden yoksun milletlerle kurulamaz. Medeniyet kirmak bir biri-
kim, harekat ve ufuk gerektirir. Bundan yoksun olan toplumlardan da
medeniyet kurmalari beklenemez (Bti, 2020, s. 12 vd.).

Bitl'ye gore geri kalmigligin sebepleri soyle siralanabilir:

1. Fikri ve psikolojik istikrarin kaybedilmesi, degisim ve gelisim adi-
na hicbir gayret icine girmeden sadece ge¢misin hayaliyle yasanil-
mast, halihazirda ortaya bir sey konulmamasi.

2. Uzun stre asagilik psikolojisiyle yasanilmasi, ilerlemeye katkis ol-

mayan ideolojilere hayran kalinip yapabilecekler hakkinda fikir sa-
hibi olunmamasi veya bu konuda ciddi bir gayret sarf edilmemesi.
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3. Gegmisi inkar eden modernistler ile ge¢misi takdis eden Selefi-
ler, her yeniligi mefkiiresiz sahiplenenler ile gecmisi sorgusuz
alip uygulayanlar arasindaki fikri catismalar. Bu catismalar so-
nucunda egitim, sanat, irsat, idare gibi 6nemli meselelerde birlik
saglanamamasi.

4. Mitekamil mefkireye dayali bilin¢li planlamanin i¢timai, iktisadi,
siyasi, dini ve sinai hayatta fiilen bulunmamasi. Clinkti medeniye-
tin ilerlemesi ¢ok yonli, sistemli bircok disiplinin beraber koordi-
neli ylritilmesiyle gerceklesir.

5. Toplumsal tabakalar ile siyasi ve iktisadi bilimciler ve sektorler ara-
sindaki glivenin zedelenmesi veya tamamaiyla yok olmasi. Ozellikle
yoneticiler, biirokratlar ile digerleri arasindaki gtiven bunalimi.
Medeniyetlerin gelisimi devlet ve toplumun el ele olmasini gerek-
tirmektedir. Devletin toplumun fertleriyle ve is sektoriyle birlikte
planlama yapmamasi veya dikkate almamasi (BGti, 2014, s. 159).

Biti bu sebeplerin Islam medeniyetinin gerilemesine ve bir krizin ice-
ne diismesine sebep oldugunu, yeniden ilerlemenin oniinde engel tes-
kil ettigini ifade eder.

Degisim ve Unsurlari

Bitl toplum, birey ve medeniyetin ikamesinde degisimin onemine
stk sik vurgu yapmuistir. O, degisimin kainat kanunlarinin bir gerek-
liligi ve fitrl ihtiyacin da bir parcasi oldugunu soylemistir. Degisimin
insanlik icin gerekli oldugunu, ancak bunun belli sartlar1 ve kurallar:
bulundugunu, bunlarin bir kisminin Kur’an'da gectigini ifade etmis-
tir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: Bir toplum kendisindekini
degistirmedikce Allah onlarda bulunant degistirmez (Ra'd, 13/11). Yine,
Allah, bir topluluga liitfettigi nimetini, onlar kendilerini degistirmedikce
degistirmez (Enfal, 8/53), seklinde buyurmustur. Bati, bu ayeti tefsir
ederken derki Allah, bu ayetlerle toplumlar fakirlik, zillet, geri kal-
mislik, diisman istilasi vb. durumlardan kurtarmay: kendilerinde ve
nefislerinde yapacaklar: degisime baglamistir. Bu ayetin iceriginden
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Allah'in degisimi, basarinin ve kurtulusun ilk adimi saydig: anlasil-
maktadir (BGti, 2014, ss. 159-160).

Bati, degisimin kisinin i¢ diinyasinda baslamasi gerektigini, toplumla-
rin da degisimi ahlak ve islerinde saglamalarinin, akli ve fikri yetenek-
lerini Rabbani maksatlara ve ilmi calismalara yogunlastirmalarinin
sart oldugunu ifade eder. Medeniyetlerin olusumu ve kurulusunda ilk
adimi degisim ve hareketin olusturdugunu, ancak degisimin olumlu
yonde olacagi gibi olumsuz yonde de olabilecegini bildirir. Kur'anin
insanlardan bekledigi iyiye ve gelisime dogru olan degisim olup, bu
konuda bireylerin ve toplumlarin birlikte 1slaha ve tagyire yonelmesi-
dir. Fertler akillarini ve nefislerini islahtan ve tagyirden yana kullanir-
larsa kendilerini bekleyen geleceklerini kurtarmais olurlar. Gegmisten
gliinimuze bakildiginda 1slah ve tagyire baslayan fert ve toplumlarin
ilerledikleri, medeniyetler kurduklari, dinyaya hakim olduklar: gorul-
mektedir. Bu hakikat Kur'an'da aynen aktarilmis ve Allahin 1slah ve
tagyirde irade gosteren toplumlar: basariya ulastiracagini belirmistir.

Bt degisim ve 1slah hakkinda konustugunda degisimi su ti¢ unsura baglar.

1. Dinin aslini ve usullini ve ylice gayelerini Kur'an ve Siinnetten
dogru bir sekilde anlamak.

2. Kainatin kanunlarini iyi bir sekilde kavramak ve anlamak.

3. Insan psikolojisini ve sosyolojisini iyi bir sekilde tahlil edip kavra-
maya calismak (BUti, 2014, ss. 162-163).

Bt eserlerinde degisime genel anlamda deginmis ve degisimin kap-

samini genis tutmustur. Clinkl ona gore degisim, miitekamil hayatin

tamamini kapsayan bir kismindaki eksikligi diger alanlarda hissedilen

bir gereksinimdir. Bu agidan degisim sadece hayatin bir bolimiine de-
gil tamamina taalluk eden bir mefthumdur.

Biiti’de Medeniyeti Olusturun Unsurlar ve Degisimin Parametreleri

M. Said Ramazan el-Biti medeniyetler konusuyla ve bu alanda yazilmis
eserlerle ilgilenmistir. Malik bin Nebi'nin Yiikselisin Sartlar: adli eserini
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ovmis ve onun medeniyet anlayisina yakin durus sergilemistir. Malik
bin Nebinin medeniyetin ytlkselisine dini bir pencereden bakmasini
ve Islam medeniyetinin yeniden dirilisinin sartlar1 hakkindaki fikirle-
rini 6nemsemistir. Yine BGti, medeniyetin yiikselisinde imani ve ah-
laki terbiyenin 6nemini vurgulayan, batidan insanliga faydali olan ve
medeniyetin gelismesine katki sunacak yararlarin alinmasi gerektigini
diisiinen Muhammed Ikbal’i takip etmis ve kendi diistincesine yakin
gormiistiir. Bati, “Adalet ve Thsan” hareketi lideri, diistiniir Abdiisse-
lam Yasinnin medeniyet ve dirilis konularindaki fikirlerini incelemis
ve yer yer atifta bulunmustur. Bu diistintirlerin medeniyet tanimlarini
ve bakislarini ele almis ancak kendisi onlardan biraz farkli medeniyet
tanimi1 yapmistir (Salih, 2017, s. 386).

Medeniyetin Tanimi ve Degisimi icin Gerekli Zorunluluklar

Biti, medeniyetin tanimini ele alirken sozliik ve terim anlamini ayri
ayri ele almig ve sozlik manasini soyle yorumlamistir. Medeniyetin
medari, insanin sade ve kirsal bir yasamdan sehir ve imrana gegerken
sehrin zor ve karmasik hayatini gelistirmek, diizenlemek icin sarfetti-
gi gayret ve cabadir. Insanlarin bir arada yasamasiyla artan niifusun
cesitli alanlardaki sorunlarini ¢c6zmeye ve yeni yasamsal gelisimler ih-
das etmeye calismak medenilesme gayreti olarak kabul edilebilir. Zira
medenilesmek ancak topluca ortaya konan gayrettir (BGti, ts.a, s. 19).

Biti medeniyeti kendine has 6zel bir terim olarak ele alip unsurla-
r1 Uzerinden tanimlamaya calismistir. Insanin etrafindaki varliklar-
dan ve olusumlardan faydalanarak insanligin devami ve imar1 i¢in
gerekli yasamsal ihtiyaclar1 saglayarak yerytiziinde hayir ve saadeti
gerceklestirmek icin gosterdigi gayret ve cabadir (Bti, ts.a, s. 20). Bu
tanim lzerinden giden Blti'ye gore, insanin ilk donemden itibaren
etrafindaki canli veya cansiz varliklar: taniyarak bunlari kendi hiz-
metine ve faydasina dontistirmek, sehirlesme ve toplumlagma sira-
sinda ihtiya¢ duydugu maddi ve kiiltiirel birikimi olusturmak ve boy-
lece medeniyetin ihtiyac duydugu bilgi, birikim, tecriibe, teknik ve
teknoloji harmanlayarak insanlig1 yasamsal ve kiiltiirel olarak ileriye
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tasimak, insanin medenilesme i¢ giidisiidiir. Bu i¢ giidi yaratan ta-
rafindan konulmustur.

Biti, medeniyeti tanimlamakla yetinmeyip onu unsurlariyla analiz
ederek medeniyetin insan, hayat ve kdinattan ibaret oldugunu, bu tg
unsurun birbirini tamamlayan ve birbirleri i¢in var olan unsurlar ol-
dugunu, bu nedenle hakiki bir medeniyetin bu ti¢ unsuru da ihmal
etmeden ilerlemesi gerektigini soyler. Islam’in insanin ilerlemesini bu
U¢ unsura bagladigini hatirlatip hicbirinin ihmal edilmemesi gerekti-
gini belirtir. Bu ti¢ unsurun muvazeneli ilerlemesiyle hakiki bir mede-
niyetten bahsedilebilir (Salih, 2017, s. 388).

Bati'de diger diistiniirler gibi Islam diinyasinin bir takim ekonomik,
kiltiirel, siyasi ve ahlaki yonden kriz yasadigini kabul ederek bir dizi
arastirma ve diisiinme faaliyetine girismis, neticede Islam diinyasi-
nin asil probleminin medeniyet krizi oldugu kanisina varmaistir. Bu
krizin ¢ozimi ve sebepleri lizerine kafa yormus, medeniyetin yeni-
den imar1 ve dirilisinin bir takim giliclii dayanak ve sert uygulamalara
ihtiyac duydugu sonucuna varmistir. Blti, medeniyetin degisimi ve
dirilisi i¢in birtakim zorunluluklarin da oldugunu, bunlarin yerine
getirilmesiyle dirilisin ve degisimin kapisinin aralanacagini disiin-
mektedir. Bu dayanak ve zorunluluklarin Kur’an'da zikredildigini,
ancak bu ogretilerin yeniden yorumlanip hayata aktarilmasinin ve
dogru analiz edilmesinin medeniyetin degisimi icin gerekli oldugu-
nu vurgular (Salih, 2017, s. 389).

insanin Kulluk Vazifesini Yerine Getirmesi

Insanin kulluk vazifesini yerine getirmesi ancak Allah'in emirlerine
ve yasaklarina riayet etmekten gecer. Kulluk sadece ibadetle sinirli
olmayip Allah’in insana yiikledigi yerylizini imar etme, adaleti ika-
me etme, mazluma dayanak zalime engel olma, Misliman ve ahlakli
bir toplum olusturma ylikiimliliigiinii yerine getirmektir. Insan biitiin
bunlari yerine getirdiginde kulluk vazifesini yerine getirmis ve yeryu-
zlinde Allahin halifesi olma vasfini kazanmistir. Nitekim Allah ayet-
te: “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim,” seklinde buyurmustur
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(Bakara, 2/30). Yine, Salih peygamber ayette: “Ey kavmim! Allah’a kul-
luk edin; sizin O'ndan baska tanriniz yoktur. O sizi yerden var etti ve
size oray1 mamur hale getirme gorevi verdi. O halde O'ndan magfiret
isteyin; sonra O'na tévbe edin. Stiphesiz rabbim yakindir, dualari kabul
eder,” diye kavmine nasihatte bulunmustur. Bu ayetlerden anlasildig:
tizere Allah kullarina yerylzlini imar etme ve orada adaleti saglama
vazifesi vermis olup bu vazife de kulluktan sayilmistir. Ayetteki “imar”
kelimesi sadece bina ve yapitlarla sinirli olmayip yerytiziini ve icinde-
kileri iktisadi, ilmi, siyasi, maddi ve manevi yonden gelistirmeyi ifade
eder. Yerylizindeki bu imar; iman, ahlak ve nefis tezkiyesi baglaminda
degerlendirilmistir (BGti, ts.a, s. 24 vd.).

Degisim Iradesinin Ortaya Konulmasi

Degisim iradesi once insanin kendi icerisinde gli¢lii bir istekle baslar,
bu istek iradeyle desteklenirse degisim gosterildigi irade oraninda ge-
lisir, bu irade iyiye dogru olabilecegi gibi aksi yonde kotiiye dogru da
olabilir. Bti degisim iradesine biraz daha genis aciyla bakarak insan
nefsinde beliren degisim isteginin iradeyle desteklenmesinin yeterli
olmadigini, irade sahibi kisi veya toplumlarin degisim yolunda iler-
lemesi gerektigini belirtir. Islam diinyasinda eksik olanin da bu oldu-
gunu, degisimi istediklerini ancak kendilerini gelistirme, iyilestirme
yolunda irade ve eylem konusunda zayif kaldiklarini, bu zayifligin da
fslam toplumunu aciz kildigini ifade eder. Halbuki Miisliimanlar Al-
lahin yeryuziinde halifesi olmak istiyorlarsa Kur’an'da beyan edildigi
lizere degisim iradesini gosterip bu yolda eylem ve fedakarlik ortaya
koymalidirlar (BGti ve Said, t.y., s. 7). Muslimanlar ellerindeki her
turld maddi ve manevi imkani1 degisim icir seferber edip sonrasinda
Allah’a tevekkiil etmelidir ki Allah bu degisim iradesini 6diillendirsin.
Nitekim Allah ayette: “Durmadan bir seyler yapin; yaptiklarinizi Allah da
peygamberi de miiminler de gorecektir. Sonunda, gizliyi de acigt da bilenin
huzuruna ¢ikarilacaksiniz ve O size yapmus olduklarinizi haber verecektir”
seklinde buyurmustur (Tevbe, 9/105).

275



276

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

Medeniyetin Nelerden Olustugunun Kavranilmasi

Medeniyetin kimyasini tanimak ve kavramak medeni degisim i¢in bir
gerekliliktir. Medeniyeti olusturan ana maddelerin bilinmesi onu tah-
lil etmeyi ve ¢cozlimlemeyi kolaylastirir, tipki kimya ilmindeki gibi. Bt
de medeniyetin kimyasinin bilinmesini, nelerden olustugunun kavra-
nilmasini degisimin dayanaklarindan gormektedir. Ona gore insanli-
gin ilk doneminden beri bir seyin mahiyetini bilmek, o seye ulasmaya
ve ¢ozmeye yardimci olur. Mahiyetinin incelikleri kavranan seyi kes-
fetmek ve onu gelistirmek selis ve kolaydir. Medeniyetin de mahiyeti
kavranirsa yeniden insast miumkiin olabilir. Gecmisteki medeniyetle-
rin dogru analizi gelecekteki medeniyetleri daha kusursuz kurmaya
yardimci olacaktir (Bati, ts.a, s. 33).

Biti'ye gore medeniyetin insanlar i¢in mutluluk ve adalet sebebi ol-
masi icin su ii¢ unsurun medeniyetin unsurlarindan olmasi gerektigi
bilinmelidir:

1. Insanin kendi kimligini, aslini ve varacagi nihai yeri bilmesi.

2. Kainatin inceliklerini ve sirlarini kavramasi.

3. Hayat: biitiin yonleriyle anlamas: (hayatin degeri, zaman mefhu-
mu, hayatin nihai hedefi ve baslangici) (Bati, ts.a, s. 35)

Toplumsal Ayrilik ve Béliinmenin Sebeplerinin Ortadan Kaldirilmasi

Mislimanlar arasindaki ayriligin sebeplerinin belirlenmesi ve bu se-
beplerin ortadan kaldirilmaya calisilmas: elzemdir. Eger ortadan kal-
dirilamayacak durumdaysa nefret ve ayrilik¢t sdylemin diistiriilmesi
gerekir. Ummet kelimesinin tam anlamiyla ortaya konulmasi nefret
soylemiyle dogrudan orantilidir. Dinin temel inanclarinda ortaya ko-
nan tevhid esas alinip akideye etki etmeyen ihtilaflar cesitlilik kabul
edilmelidir. Boylece timmeti bir araya toplamak mumkin olabilir
(Bati, ts.a, ss. 162-163).
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Toplumun Genelinin Ortaya Koydugu Koordineli Calisma

Biti'ye gore ferdi ¢alismalar her ne kadar degerli olsa da uzun siirecte
yetersiz kalacaktir. Medeniyetin insas: ve degisimi ise ancak toplum
ve ferdin beraber koordineli calismasiyla gerceklesebilir. Bu calisma
planli, programli, toplumsal destekli, aydin ve bilim insanlarinin be-
raber calistig1 toplu bir hazirlik ve calismayla basariya ulasir. Aydinlar
ve bilim adamlar1 medeniyetin inis ¢ikislarini, ylkselis ve ¢okiislerini
tahlil eder, bu yolda ortaya konulan yanlislar: belirler, siyasi ve top-
lumsal otoriteler de bu iki kesimi maddi, siyasi ve hukuksal giicle des-
teklerler (Bt ts.a, s. 160 vd.).

Medeniyetin Degisim Dayanaklari:

Biti medeniyetin degisiminde li¢ temel dayanak oldugunu diistine-
rek bunlari cesitli eserlerinde zikretmis, bu dayanaklarin islahina
veya gelistirilmesine katkida bulunmaya calismistir. Bunlar: Vahiy,
nefis ve tarihtir.

Vahiy: Kur’an-1 Kerim, Misliiman bireyi medeniyeti insa edecek se-
kilde yetistirmeyi amaglamistir. Bircok ayette ge¢mis medeniyetlerin
yukselisi ve coklisu anlatilmis, yiikselen medeniyetlerdeki toplumlarin
faziletlerinden ve ylikselise sebep olan eylemlerinden bahsetmis, ¢o-
ken medeniyetlerdeki insanlarin yaptiklar: hatalar ve kusurlar anlatil-
mis, uzaklagmasi ve kaginilmasi gereken eylemler zikredilmistir. Miis-
liman bireyin medeniyeti insa ederken gozetmesi gereken ana cadde
belirlenmis, ilkeler verilmistir. Cokiise sebebiyet veren hastalikli dav-
ranig ve igler sik sik vurgulanmaistir. (Dipnot 24) Yine, Peygamberin ha-
yat1 ve Medine'de kurdugu medeniyet, Miisliman bireye medeniyetin
insas1 icin giizel bir 6rnek olup bu 6rnekten esinlenerek Miisliimanlar
yeniden dirilisin anahtarlarini bulabilir. Ancak bilinmeli ki Peygam-
ber bu medeniyeti sadece irade ve istekle kurmamais; bunlarin yanin-
da bedel 6demis, yorulmus, ¢aba gostermistir. Bu bedel 6denmeden,
caba sarf edilmeden, eldeki imkanlar sonuna kadar kullanilmadan bu
degisim gerceklesmez (Bergls, 1995, s. 40).
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Nefis: Medeniyetin maddi boyutu oldugu gibi manevi ve sanatsal bo-
yutu da vardir. Insan ruhu ve nefsi sanat ve maneviyatla tezhip edilip
ylce bir manaya ulagmalidir. Zira insan medeniyeti sadece maddeye
indirirse insanligin mutlulugunu saglayamaz ve yerytiziinde adaleti
gerceklestiremez. Bu nedenle Mislimanlarin insa edecegi medeniyet
mutlaka fitrata ve insani degerlere dayanmalidir. Glinki Islam mede-
niyetinin asil hedefi insan1 fitrata uygun ve degerlere sahip bir birey
kilmak ve insana yakisir bir hayat ortaya koymaktir. Bu hayati ortaya
koymak isteyen medeniyetin erleri once kendileri nefislerini terbiye
etmis, ahlaklarini tezhip eylemis, ruhi doygunluga ermis olmalidir.
Glinki degisim once nefiste baslar sonra diger alanlarda devam eder
(BUti, ts.b, ss. 6-7).

Tarih: Medeniyetler tarih icinde var olmuslar, bazis: yiikselirken bazilar
¢cokmiis, bir kismi uzun yasarken bir kismi ihtisamli fakat kisa yasamaistir.
Tarihin tekerrtirden ibaret oldugu bircok tarih¢i tarafindan belirtilmis-
tir. Medeniyetlerin degisimi ve insasi da tarihte tekerrir etmis, yiikselen
ve gerileyen medeniyetler zamanin dislisinde cesitli sebeplerden yok ol-
mus, yerlerine yeni medeniyetler insa edilmistir. Biitiin bu degisimler
stinnetullah (kdinat kurullari) dairesinde cereyan etmistir. Allah yer yer
Kur’an'da bu medeniyetlerin yikilisina ve yaptiklar: hatalara deginmis, bu
hatalardan ders almalarini istemistir. BGti, tarihi stirecte Musliimanlarin
dinlerine samimi sekilde baglandiklar1 ve uyduklar1 dénemlerde Islam
medeniyetinin yiikseldigini, Islam dininden uzaklastiklarinda ise geri-
leyip baska medeniyetlerin istilasina ugradiklarini ifade eder. Ona gore
Mislimanlar istek ve arzularinin pesine takilip gittikleri donemlerde
toplumda fesat artmis, insanlar maddi, manevi yonden ¢okmiis, sanat ve
edebiyatta gerilemis, ahlaki problemler bas gostermistir. O vakit tarihin
bu tekerriiri medeniyetler icin de gecerli olup, Miusliimanlarin yeniden
dirilisinin, medeniyet kurmasinin, dinin dogru anlasilmasi ve uygulan-
masindan gectigini idrak etmek gerekir (BGti, 2014, ss. 80-90).

Ozetle Biti, tarihi seyir icinde medeniyetlerin yikilisina, ylikselisine
bakilmas1 ve tarafsiz olarak bu sebeplerin arastirilmasi gerektigini
distinmektedir; Muslimanlarin bu sebepleri iyi tahlil ederek degisim
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yolunda kendilerini hatalardan korumasi gerektigini vurgulamak iste-
mektedir (Bti, 2020, s. 19).

Devlet ve Siyasetle ilgili Goriisleri

Siyasal Islam’a Bakisgi

M. Said Ramazan el-B(ti Islam’in siyasallagtirilmasina genglik yillarindan
itibaren sicak bakmamustir. Nitekim kendisinden Islami cenaha yakin
Cebhetu Takaddim Partisi'nden aday gosterilmesi istendiginde bunu ka-
bul etmemistir (Aleyvan ve Hiis, 2012, s. 127). Zira ona gore Islam’in diger
ideolojiler gibi devleti yonetme konusunda rekabet eden ideoloji haline
doniistiiriilmesi basta Islam’a ve evrensel mesajina zarar verir. Glinkii Is-
lam dini partilestirilip tilkeyi yonetme konusunda rekabet eden ideolo-
jilerden biri haline geldiginde Islam hakkinda bilgisi olmayanlar Islam’1
bir ideolojiden ibaret sanip siyasi hayatta rekabet edilen bir dini yap1 ola-
rak goriir. Bu insanlar ve diger ideolojilerden olanlar siyasi Islam’a karst
rakip ve rekabet halinde olacaklardir. Islami parti kendji taraftarlarini bir
arada toplarken diger partilerin tyelerini dolayli olarak otekilestirmis
olacaktir. Clinki siyasi partiler tilke yonetimi ve ekonomisini yonetme
konusunda rekabet halindedirler. Islami parti de tilke yonetiminde s6z
hakk: oldugunda bir takim siyasi hamleler yapacak, kendi taraftarlarini
devlet dairelerine atayacak, devletin ihaleleri belli kesimlere tahsis edile-
cektir. Bu ise diger aktorlerde ofke ve kine sebep olacaktir. Yonetimdeki
siyasi aktorler Islam adina bunu yaptiklarindan diger ideolojilere men-
sup insanlarmn 6fke ve kinleri Islam’a yonelecektir. Bu durumda ise bu
insanlara ulasip islam’ davet etmek zorlasacak ve davet belirli kesimlerle
sinirli kalacaktir (Aleyvan ve His, 2012, s. 124).

Diger taraftan Miislimanlarin siyasi partiler altinda teskilatlanip ca-
lismasi zamanla halihazirdaki yonetimleri devirmeye yonelik calisma-
lara itecektir. Bu da Miislimanlarin Islam’a davet icin sarf edecekleri
enerjilerini farkli mecralara yonlendirecektir. Bazen Islam’in tasvip et-
medigi mecralara kayilabilecegi gibi belki Islam adina kanlar dokiile-
bilecektir. Bu durumda Islam tohmet altinda birakilmis olacaktir. Zira
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baz1 devletlerin gizli servislerinin Islamcilar istenmeyen mecralara
cekip halk nazarinda itibarlarini kaybetmeleri i¢in ¢esitli yontemle-
re bagvurmalar, Islamcilarin da bu oyunlara gelmeleri muhtemeldir
(Aleyvan ve His, 2012, s. 126).

Halbuki Misliimanlar davet ve nefis terbiyesine yonelip insanlarla
siyasal ve ekonomik ¢ekismeye girmemeleri onlara daha genis davet
kapsami sunacaktir. Muslimanlar once kendilerini yetistirip nefis
terbiyesine yonelip samimi bir sekilde davet calismasi yaptiklarinda,
zamanla rakiplerinin onlara hizmet eder duruma gelmeleri pek muh-
temeldir. Nitekim Hz. Peygamber donemine bakildiginda Islam'in
ilk once nefislere niifuz ettigi, inanc¢ ve ahlak esaslari, hitkimler ve
hadlerden once uygulandig1 goriilecektir. Nefisler hazir hale geldik-
ce hiikiimler ve hadler peyder pey inmeye baslamistir. Siyasal islam
meselesinde ise direkt devlet yonetimine ulasmak, oradan da Islami
hiikim ve hadleri gontlli veya zorla uygulama gayesi yatmaktadir. Bu
gaye dogru gorinse de esasinda iman ve nefis terbiyesinden yoksun
halklara direk uygulandiginda insanlarin dinden uzaklasmas: mim-
kiin olabilmektedir. Islam’in goniil dini olmaktan zorbalik dini haline
gelmesi s6z konusu olabilir. Bu da yiginla insanin zahirde hiikiimleri
uygularken, batinda Islam’a nefret duyacak hale gelmesine sebebiyet
verir. Bu acidan Misliimanlarin Islam’a daveti devamli evrensel olma-
11, belli ideolojilere indirilmemelidir (Tizini ve BGti, 1998, ss. 19-21).

Devlet Yonetimine Bakisi ve Suriye Rejimiyle iliskisi

M. Said Ramazan el-Bliti'nin devlet ve siyasetle ilgili yazilar1 bulunmak-
la birlikte bu alanda mistakil bir eseri yoktur. Ancak klasik donemde
devlet baskani, devletin yonetim sekli, secim ve sura, ulu’l-emre itaat ve
isyan, devlet baskaninin mesruiyeti gibi birtakim konulara cesitli maka-
le ve kitaplarinda deginmistir. Biti bu konulardaki genel gortsleri su-
narken Ehl-i Slinnetin goruisint cesitli delillerden dolay1 savunmustur.
Biiti'nin Esari-Safii mesrepten oldugu diisiniildiiglinde bunun normal
bir tercih oldugu goriiliir. Zira Biti gelenege baglh bir alimdir.



M. Said Ramazan El-B(iti: Cok Yonlii Bir Fakih ve Fikir Adami

Biti, modern donemde devlet bagkanina isyan, baskaldiri, devletin yo-
netim sekli, modern dénem savas (cihat) araclar1 gibi konular1 Islam
tarihindeki olaylara ve fikhi fetvalara kiyas ederek ele almistir. Cogu
kez devlete isyan, baskaldir1 gibi konularda “Ehl-i Stinnetin gortist bu-
dur” diyerek Musliiman devlet bagkanina isyan1 haram gormiistiir. s-
yan ve ayaklanmalarda klasik fikih ve kelam eserlerindeki “fitne” kav-
ramina sik stk basvurmus ve bunu 6ne ¢ikarmstir (Idd, 2018, ss. 1-3).

Bati, devletin yonetim sekliyle ilgili olarak Islam’in 6zel bir yonetim
sekli belirlemedigini, ancak ayet ve hadislere bakildiginda sura ve ilim
ehliyle istisareyi tavsiye ettigi gorultr. Suranin da 6ziinde demokratik
bir yaklasim oldugunu vurgular. Peygamberin de devlet yonetiminde
kendi basina davranmadigi, ilim ehliyle ve isin erbabiyla devamli isti-
sare halinde bulundugu ifade ederek 6ziinde Islam’in demokrasi ve 6z-
gurliiklerle ilgili bir probleminin olmadigini soyler. Biiti'nin devletin
yonetim sekliyle ilgili ekledigi bir diger husus da yonetim seklinin ya-
ninda uygulamada adaletin saglanip saglanmadigi, mallarin insanlar
arasinda adilce dagitihip dagitilmadigr hususudur. Ona gore Islam’in
devlet yonetiminden bekledigi adalet, insan hak ve hirriyetleridir.
Bunu bir yonetim sagliyorsa devletten beklenenin énemli 6l¢tide sag-
landigidir (Bil-Kahle, 2018, ss. 1-4).

Biti Islam'daki had cezalarinin insan hak ve hiirriyetlerine aykir1 ol-
madigini, aksine bu had cezalarinin insan hak ve hurriyetlerini koru-
maya yonelik oldugunu soyler. Murtedin cldirilmesi meselesinde ise
kisinin bunu dillendirip Islam toplumunda propaganda aracina do-
niistirmedikce 6ldiirme cezasinin uygulanmayacagi yoniinde Islam
tarihinden ornekler verir. Diger had cezalarinin da uygulanmasinin
siki sartlara baglandigini, bu cezalarin asil hedefinin de toplumdaki
yasam, miulk edinme gibi haklar1 ve 6zgtirltikleri korumaya yonelik ol-
dugunu vurgular. Ozetle Biiti devletin yonetim seklinden ¢ok devletten
beklenen 6devleri devletin yapip yapmadigiyla ilgilenmistir (Idd, 2018,
ss. 1-6).
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Hafiz Esed ile lliskisi ve Suriye Rejimini Destedi Konusundaki Tartismalar

M. Said Ramazan el-Bti'nin Suriye Devlet baskani ve Baas Partisi lide-
ri Hafiz Esed ile ilk goriismesi, Hafiz Esed’in Nakdu Evhami’l-Maddiyye
el-Cedeliyye (Materyalizm Utopyasimin Ciirtitiilmest) adl1 eseri okuyup et-
kilenmesi sonucunda kitabin yazariyla tanismak istemesiyle baslamis-
tir. Bu tanismadan bir siire sonra 1980 yilinda Suriye Evkaf Bakanlig1,
Sam Universitesi'nde Hicri 15. asrin baglangici hakkinda biytik bir
etkinlik diizenlemis, Bltl de konusmaci olarak davet edilmistir. BGti
konusmasinda Hafiz Esed’e bazi nasihatlerde bulunmustur. Bundan
sonra Baba Esed, Buti ile sik sik gortismiis, bazi gortismeleri dort bes
saat kadar stirmistir. 1994 yilinda Hafiz Esed'in baskanliga hazirla-
dig1 oglu Basil Esed bir trafik kazasinda vefat etmis, cenazesini Biti
kildirdiktan sonra riiyasinda Basil Esed’i cennette gordiiglini ifade et-
mistir. Bati'nin Esed ile goriismesi 6limiine kadar devam etmis, 2000
yilinda Esed vefat edince de cenazesini kildirmis, akabinde goz yasina
bogulmustur.

2000 yilinda Suriye rejiminin basina Hafiz Esed’n oglu Bessar Esed
gecince birtakim yenilikler ve acilimlar yapmistir. Ogul Esed de ba-
bas1 gibi Bt ile iliskisini devam ettirmis, onunla iligkisine 6zel bir
onem atfetmistir. Bt de ogul Esed ile iliskisini oldiirtilene kadar de-
vam ettirmistir. Batl Suriye Rejimini savunmus, bazi konularda Baba
ve ogul Esed’i yer yer uyarmis, bazi zamanlar da ise alenen nasihatte
bulunmus, bazen de ikili gortismelerde halkin sikintilarini iletmistir.
Bti rejimle bu iliskisinde maddi veya manevi bir karsilik beklememis
ve Baba Esed’in gonderdigi hicbir hediyeyi de kabul etmemistir. Ni-
tekim BGti'nin maddi olarak bir evi ve kitaplarindan gelen telif hakk:
disinda bir varligi da yoktur. Bti rejimden bir makam ve mevki kabul
etmemis, vaiz ve akademisyen olarak hayatini siirdiirmiistiir. Bati'nin
Rejimi maddi ve manevi bir ¢ikar beklemeden desteklemesindeki du-
slincesini ve arka plani irdelemek gerekmektedir. Zira kendisi buiytik
bir alim ve fikir adami olup hayatta para ve makam pesinde kosmamis
bir insandir. Suriye rejimine yakin olmasinin arka planinda ne olabile-
cegi ve hangi ictihatla bunu yaptigini incelemek 6nem arz etmektedir.
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M. Said Ramazan el-Biti gelenekg¢i bir alim olup devlet baskanina is-
yanin, klasik donemdeki “ulu’l-emr” e isyanla ayni oldugunu varsay-
mustir. Devlet bagkani zultim yapsa da agikca dinden ¢ikmadikga isyan
edilemeyecegi fikrini klasik donemdeki mezheplerin goriisiine da-
yandirmistir. Hadislerde gecen fiten kelimesine vurgu yaparak halkin
devlete isyaninin bir fitne oldugunu, bir¢ok Miislimanin bu isyanlar
sonucunda kaninin dokilecegini, bununda sorumlusunun isyana ce-
vaz veren alimler oldugunu soylemistir. O rejime isyan edilmesinin
haramligini klasik donemdeki ulu’l-emr, fitne, bagy gibi kavramlara
dayandirmistir. Bati bu kavramlar: ve bu konudaki fetvalar: direk kla-
sik kaynaklardan alip o kaynaklara atif yaparak sunmus, halk ayaklan-
masinin caiz olmadigini 2011 Suriye Halk Ayaklanmasi'nda mtkerrer
bir sekilde ifade etmis, yine 1980 Thvan Halk Isyani’nda da benzer go-
risler serdetmistir (Id{, 2018, ss. 3-6).

Bati, 1980 yilindaki ihvan isyaninin sonucunda bircok insanin 6ldu-
rilmesi, dini yasamin kisitlanmasi, bir¢ok insanin hapsedilmesi gibi
olaylara sahit oldugundan basarisiz halk isyanlarinin akibetinin ¢ok
act sonuclar dogurdugunu gormustur. Suriye rejiminin koca sehirleri
yok edip binlerce insani 6ldiirdiigii bu donemde Bti dahil diger alim-
ler, rejim tarafindan iki secenekten birini secme durumunda birakil-
mustir. Bu iki secenek ya tilke disina stirulmek ya da tilkede kalip rejimi
desteklemek seklinde olmustur (Dib, 2011, ss. 550-580).

Rejim 1980 isyaninin bastirilmasindan sonra btitiin dini kurumlari ya
kapatmis ya da faaliyetlerini sinirlayip gozetimine almistir. Oyle ki in-
sanlar camilere namaz kilmak icin dahi gitmeye korkar hale gelmis-
tir. Bu stirecte dini hayat tamamiyla durmus, Biti de bu stirecte tlke
disina ¢ikan alimleri goz ontine alarak tilkedeki dini hayatin bitiril-
digini ve boyle devam etmesi durumda Suriye gencliginin dinsizlige
yonelecegi kanaatine varmistir. Babasinin da tek partili Tlrkiye’sinde
ettigi tecriibe sonunda tilkede kalmasinin dogru olacag: yontinde ka-
rar vermistir. Suriye rejiminin tilke yonetiminde koklerinin yayildigi-
n1, halk isyaniyla kolay kolay devrilmeyecegini de anlayan Biti, siya-
sete karismadan vaaz ve irsat yapilmasinin siyasal Islam'dan ve halk
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ayaklanmasindan uzak durularak halkin dini hayatinin gii¢lendiril-
mesi gerektigi sonucuna ulasmistir. Bunu yaparken cesitli taraflardan
elestiri aldiginda klasik donem arglimanlariyla yaptig1 kisisel ictihadi
savunmustur (Bil-Kahle, 2018, ss. 3-7).

Bti, Hafiz Esed ile kisisel iliski kurarak tilkedeki dini baskiy: hafiflet-
meyi amaglamistir. Nitekim Bati, baba Esed ile yiirtittiigi iyi iliskiler
sonucunda Thvana mensup bircok mahpus alimin serbest birakilma-
sina vesile olmustur. Oyle ki toplam birakilan mahkim sayisinin on
binin tizerinde oldugu soylenmistir. Yine Blti'nin Esed ile yakin iliskisi
sayesinde 1990l yillardan itibaren dini derslere ve cemaatlere kismen
faaliyet ylrtitme hakk: verilmistir. Boylece BUti, rejimle savagsmanin
mumkin olmadig: bir donemde onunla iyi gecinerek dini hayatin ta-
mamen silinmesini engellemistir.

Bti Suriye'de halkin arasinda biiylimiis ve devamli halkla ic ice oldu-
gu icin insanlarin orgiitlenme konusundaki zaaflarini gérmiis, rejimin
ise halk: sistematik olarak birbirine karsi ajan olarak kullanmasina sa-
hit olmustur. 1980 sonrasi yeni bir halk ayaklanmasini cok mtimkin
gormediginden rejimle iyi gecinerek dini hayatin tizerindeki baskiy1
hafifletme amac1 glitmiistiir. Bu amag Suriyelilerin de ifade ettigi lize-
re kismen basarili olmustur. Zaten halk ve 6nde gelen alimler Blti'nin
bu donemdeki fikhi siyasetine olumlu bakmislardir. Ancak 2011 y1-
linda Arap bahariyla baglayan halk ayaklanmalar: Suriye'de de teza-
hiir ettiginde halk, Bti'nin halkin tarafinda yer almasini beklemistir.
Zira halk Blti'nin gercekte rejimi sevmedigini, bu iligkiyi dini zaru-
rete binaen yaptigini dislinmekteydiler. Nitekim gosteri diizenleyen
gencler Bati'den acik bir destek beklemislerdir. Bu gengler tarafindan
15.03.2011 y1l1 Cuma hutbesinden sonra Biti'ye zalim idareciye isyan
konusunda soru yoneltilmis, akabinde Sam Emevi Camiinde ilk gos-
teri yapilmistir. Bu gosteriden sonra Der’a ve Humus gibi sehirlerde
gosteriler baslamis, halk ilk etapta rejimin 1slah edilmesi yoniinde
sloganlar atmistir. Bhti de bu stlirecte halk: stikinete cagirmais, halkin
hakl: taleplerini rejimle gortiserek bizatihi iletecegini canli yayinda
soylemistir. Ancak rejim gosterileri ¢cok siddetli bir sekilde bastirmaya
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calismis, genclerin taleplerine gercek mermilerle karsilik verilmistir.
Bu da Suriye'deki gosterilerin buytyerek icinden ¢ikilmaz hal almasi-
na sebebiyet vermistir. Bu stirecte Biiti, ayaklanmanin caiz olmadigini,
biitiin mezheplere gore bunun bir fitne oldugu yoniinde fetva da ya-
yinlamistir. Gostericilerin arkasinda ABD ve Israil gibi dis devletlerin
oldugunu, bu ayaklanmanin fitneye sebep oldugunu ve tilkede ¢ok kan
dokiilecegini, bunun da dini sorumlulugu oldugunu séylemis, insan-
lar1 eve donmeleri konusunda ikna etmeye calismistir. Bu noktadan
itibaren gencler Bliti'nin samimiyetine ve siyasi durusuna karsi giiven-
lerini yitirmis ve ¢ok cesitli ithamlarda bulunmuslardir.

Blti'nin vaazlar ve bu siirecteki konusmalari toplu bir sekilde deger-
lendirildiginde halk ayaklanmasina karsi ¢ikma sebepleri sunlar olarak
sayilabilir: 2011 Halk Ayaklanmasinin 19807li yillardaki gibi basarisiz
olacagl inanci, ayaklanmanin arkasinda kimlerin oldugu hususunda
stiphelerinin varligi, Suriye halkinin ayaklanmaya hazir olmadig1 husu-
sundaki distincesi, Rejimin tabanini olusturan Nusayrilerin orduda ve
devletin tiim kurumlarinda hakim olmasi, halk ayaklanmasini yoneten
ve halkin etrafinda toplandig bir lider bulunmamasidir. Bu sebepler
nedeniyle Bti, Esed rejiminin yikilacagina pek ihtimal vermemis, Ba-
tililarin da halkin yaninda durmayacagini goz ontine alarak genglerin
gosterilerinin akim kalacagi hususunda kesin kanaat sahibi olmustur.
Rejimin kanli bir rejim olmasi nedeniyle de bu ayaklanmada tilkenin
bliytiik zarar gorecegini, binlerce insanin olecegini, i¢ savasin ulkeyi
Israil karsisinda savunmasiz birakacagini bildiginden bu ayaklanma-
ya karst devamli halki uyarmistir. Kanaatimizce Biti'nin ayaklanmaya
kars1 olmasi rejimi desteklemekten ziyade ayaklanmanin fiziki ve sos-
yolojik sebeplerinin olusmadigini diisindiiglindendir. M. Said Ramazan
el-Bltinin siyasi durusunun tilke gerceklerinden bagimsiz diistintilerek
elestiri konusu yapilmasinin pek dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Ozel-
likle Suriye Rejimi gibi bir yonetimi tanimadan ve o tlilke gerceklerini
bilip yasamadan bu bilim adamlarini insaf dairesi disinda elestiriye
tutmanin yanlis oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim bendeniz 2006-2012
yillar1 arasinda Suriye'de egitim aldim, gosterilerin ve bazi catismalarin
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bir kismina bizatihi sahit oldum. Bu alt1 yillik egitim hayatinda tilkenin
gerceklerini goz ontine aldigimda ve derslerine diizenli katildigim insan
olan Btinin siyasi durusunun elestiri konusu yapilabilecegini, ancak
kendisinin ihanetle vb. suglarla itham edilmesinin haksizlik oldugunu
soylemek isterim. Geldigimiz nokta da kismen Biti'nin isyanla ilgili en-
diselerinin yerinde oldugu gorulmis oldu.

Cagdas Arap Diisiincesi Uzerindeki Etkisi

M. Said Ramazan el-Biti, fakih ve mitekellim alim olmasinin yanin-
da toplumsal hayat ve medeniyetle ilgili bircok eser kaleme almistir.
Bu eserlerinde Islam toplumundaki sorunlara ve sikintilara deginmis,
Mislimanlarin yasadigi iktisadi ve toplumsal krizlere dair fikir ytirtit-
mis, medeniyetlerin degisim ve olusumuyla ilgili cesitli fikirler ileri
stirmistir. Bati, Islam diinyasinin icinde bulundugu krizin ¢ézimii-
ne yaklasirken gelenegi esas alip yeniden asil kaynaklara dontilmesi
gerektigini vurgulayip, Islam'in 6ziinde gelisimin ve krizlerden cikis
yollarinin bulundugunu ifade etmistir. Peygamber déneminde saha-
benin degisim ve gelisimi yakalamalarindaki basarinin da bu 6zden
beslendigini sOylemistir.

Bati, Islami ilimlerin yaninda felsefe ve akli ilimlerde belli diizeye
ulagmis ve bazi felsefecilerle karsilikli tartisma ve miinazaralara gir-
mistir. Bu gibi tartismalar Bati'ye katk: saglamis, diisiince ve siyaset
alanindaki faaliyetlerini yliriitmiis, zamanla toplumda ve fikir diin-
yasinda 6nemli yer edinmistir. BGti alim, vaiz, fakih, miitekellim ve
mutasavvif bir sahsiyet olmasi nedeniyle cagdas Arap diislincesini et-
kilemistir. Mistik ve tasavvufi diisiinceleri nedeniyle 6zellikle filozof
olup tasavvufa yakin olan diistintirler, Blti'nin tasavvuf anlayisindan
etkilenmislerdir. Zira BGti ilk donem ziihd tasavvuf ekoliinii one ¢i-
karmis, tasavvufa karismis hurafelerle savasmis, tasavvufu Islam'in
ahlaki degerlerini gontillere asilayan bir riyazet yontemi ve nefis ter-
biyesi olarak one ¢ikarmistir. Tasavvufa bu sekildeki yaklasimi, bircok
ilim ve fikir erbabini etkilemis ve bu konuda bir ekol olusturmustur.
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Bu ekol Biti'nin babasiyla birlikle canlandirmak istedikleri bir di-
stincedir. Bu diistince benzer sekilde Abdulfettah Ebu Gudde gibi mu-
haddisler tarafindan da kabul gormiis ve ilk donem tasavvuf eserleri
tahkik edilip yeniden basilmistir. Nitekim Abdulfettah Ebu Gudde Ha-
ris el-Muhasibinin Risaletii’l-Miistersidin eserinin yazmasini nefis bir
tahkikle yayinlamis, Btl Hikem’i Ataiyye ve Kuseyri Risalesini tahkik
edip bu kitaplar1 derslerinde okutmustur. ilmi sahadaki bu gelisme-
ler fikrl alanda calisma yurtten tasavvufa meyilli felsefe bilimcileri
de etkilemistir. Ozellikle Kuzey Afrika (Magrip) bolgesindeki felsefeci-
ler ik donem tasavvuf disiincesine 6nem vermeye baslamistir. Taha
Abdurrahman gibi mutasavvif filozoflar, tasavvufun felsefi boyutunu
ele almaya baslamislardir. Biitlin bu ¢aligsmalarin yeniden yayilmasin-
da Bhti'nin baglattig1 ve diizenli olarak akademik ve dini hayatta bah-
settigi zihd donemi tasavvufi soylemi, yeniden bu dénem eserlerinin
neset bulmasina vesile olmustur. Nitekim B{ti ziihd donemi tasavvuf
sOyleminin temsilcisi gortilmustiir (Aleyvan ve His, 2012, ss. 94-104).

Biti'nin etkiledigi bir diger diisiince alan1 Islam diinyasindaki krizin
asilmasindaki ortaya konulan cikis yollariyla ilgilidir. Islam dinyasin-
daki krizden cikis yollar1 aranmis, Arabistan bolgesinde “Vehhabilik”
hareketi ¢cikmis ve Islam diinyasinin kurtulusunun hurafeleri birakip
yeniden Kur’an ve Siinnete donmekle olacagini savunmus, Misir Ez-
her'de Muhammed Abduh ve hocas1 Efgani'nin basin1 ¢ektigi “Islahiy-
yun” hareketi, islam diinyasinin krizden cikisin1 dindeki hurafeleri
inkar edip dinin akilla anlasilacagin ve Islam’da akla uymayan nas-
larin tevil edilmesiyle Islam iilkelerinde aklin yeniden istenilen yere
gelecegini, bunun da Misliimanlari bilim ve teknolojide ilerletecegini
iddia etmistir. Bu iki diistinceye kars1 Seyhu’l-islam Mustafa Sabri ve
sonrasinda M. Said Ramazan el-Biiti'nin cikis noktalar1 ise Islam diin-
yasindaki sorunun dini sorundan daha biiylik oldugu, geri kalmisligin
sebeplerinin cesitli ve genis yelpazeye yayilmis oldugu, bu sebeplerin
bertaraf edilmeden sadece dinde reform sdylemiyle bu iktisadi ve siya-
sal krizden ¢ikilamayacagidir. Bu distinceyi glicli bir sekilde savunan
Mustafa Sabri olmustur. O Mevkifu’l-Akl isimli eserinde dinde reform
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sOylemine ve selefilere ¢ok genis reddiyeler yazmis, bu goriisleri akli
ve nakli ilimler cercevesinde elestirmistir. O donem Misir’da bulunan
Biti de bu gelenek merkezli ¢oztim anlayisina katkida bulunmak ve
dinde reform meselesine makasid merkezli yaklasim amaciyla dokto-
rasini dinde reformistlerin ¢cokca dillendirdigi maslahatlar konusunda
secmistir. Tezinde naslarin ve olaylarin sadece maslahatla ele alin-
masina bir sinir ve cergeve c¢izilmesi gerektigini vurgulamistir. BGti,
Suriye'yve dondiikten sonra bu minvalde ilmi ve fikri ¢alismalarini
yurttmis, selefi ve reformist ideolojilerin temsilcileriyle ilmi tartis-
ma ve yazigmalar ylritmistiir. Bati'nin bu ilmi ve fikrl gayreti onu
bu diistincenin sayili erlerinden biri yapmistir. Bu diistincedeki bir-
cok alimi ve fikir adamini etkilemistir. Nitekim bu konuya felsefi ve
fikri acidan yaklasan Moskova Universitesi Felsefe Profesorti M. Adil
Surayh es-Sekdfetu fi Esir (Esaret Altindaki Kiiltiir) adli eserinde bu g
yaklagimin Islam diinyasina onciiliik edebilme yeteneklerini ve fikri
dislincelerini irdelemis ve eserinde Biiti'yi gelenek¢i diistincenin etki-
li diistintirlerinden kabul etmistir (Bkz. Surayh, 2008).

Kaynakc¢a
Aleyvan, H. ve Hus, F. el-. (2012). El- Biiti ve’d-Da’ve ve’l-Cihadu ve’l-Islamu’s-Siyasi. Bey-
rut: Merkezu'l-Hadératu Litenmiyeti Fikri'l-Islamj.

Allame $ehit Muhammed Said Ramazan el-BGti. (2013). https://bit.ly/3Jcfuwladresin-
den erisildi.

Berg(is, A. bin M. (1995). El-menhec en-nevevi fi't-tegtir el-hadari. Kitabw'l-Umme, (43).

Bil-Kahle, A. bin H. (2018). Mevakifu M. Said Ramazan el-Biti siyasiyye: Islahun Is-
tirdiyyun. Merkezu Dirdsdtu’l-Arabiyye.

Buti: Hayati ve Fikirleri [Televizyon Programi]. https://bit.ly/3YGhgMO0 tarihinde
erisildi.

Biti'nin canli yayindaki fetvasi. Bati'nin canli yayindaki fetvasi. https://www.youtube.
com/watch?v=eanxPMGInZE adresinden erisildi.

Bitl, M. S. R. el-. (1958). Fi Sebillahi ve'l-hakk. Dimask: Mektebetu’l-Emeviyye.

Btl, M. S. R. el-. (1991). Kaddya Fikhiyye mudsira. Dimagk: Mektebetu’l-Farabi.

Bati, M. S. R. el-. (1995). Haza Validi -kissatun kamile lihaydti es-seyh Molla Ramazan el-
Biiti (10. bs.). Dimagk: Daru’l-Fikr.

Btl, M. S. R. el-. (1997). Kiibra'l- yekiniyyati'l-kevniyye: Vuciidu’l-hdlik ve vazifetu’l-mahliik.



M. Said Ramazan El-B(iti: Cok Yonlii Bir Fakih ve Fikir Adami 289

Dimagk: Daru’l-Fikr.

Bt], M. S. R. el-. (2003). El-Hikemu’'l-ataiyye serhun ve tahlil. Dimask: Daru’l-Fikr.

Bat, M. S. R. el-. (2010). Davdbitu'l-maslaha fi seriati’l-Islamiyye. Dimagk: Daru’l-Fikir.

Bitl, M. S. R. el-. (2014). Min Siineni’llahi fi ibddihi. Dimask: Daru’l-Fikr.

Bati, M. S. R. el-. (2020). Meni’l-mes’il an tehallufu’l-Miislimin? (Sissiletu’l-Kimme 8). Di-
mask: Daru’l-Fikr.

Batl, M. S. R. el-. (ts.a). Menhecu’l-haddrati’l-insaniyye fi'l-Kur’an. Dimagk: Daru’l-Fikr.

Batl, M. S. R. el-. (ts.b). Batinu'l-ismi el-hataru’l-ekber fi hayati’l-Miislimin. Silsiletu
Ebhasin fi'l-Gimme, (1).

Bati, M. S. R. el- ve Said, C. (t.y.). En-Nedevatu'l-fikri'l-Islami el-M@asir 11. et-tegyir
mefhilmuhil ve tardiguhil iginde . Dimask: Daru’l-Fikr.

Caberi, S. R. A. el-. (2015). Es-Seyh Muhammed Said Ramazan el-Biiti ve Ardihi’l-’Ttikddiy-
ye. (Yiiksek Lisans Tezi), Halil Universitesi.

Dib, K. (2011). Tarthu Suriye el-mudsir. Beyrut: Darun-Nehar.

1dq, 1. (2018, 5 Aralik). el-Biti: El-Fetva ve’s-Sevra. Ma’haduw’l-Alemi li'd-Dirdse.

Pehlivan, B. (2020). BOti. Isldm Ansiklopedisi (Ek 1. cilt, ss. 221-224). Ankara: TDV
Yayinlari.

Salih, A. (2017). Et-Tegyir el-hadari fi fikri es-Seyh Muhammed Said Ramazan el-Bti.
Mecelletw’l-Thyd, (20), 381-396.

Surayh, M. A. (2008). Es-Sekdfetu fi'l-esr nahve tefkiki’l-makilldt en-nahdaviyye’l-Arabiyye.
Dimagk: Dar’ul-Fikr.

Tizini, T. ve Bati, M. S. R. el-. (1998). el-Isldm ve Tehaddiydtu'l-Asr: Tehaddiydt ve afdk.
Dimagk: Dar’ul-Fikr.



290

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

Ek: Buti’nin Eserleri

1.

10.

11.

12.

13.
14.

El-Mezhebi'l-Iktisddi Beyne’s-Suy(iyye ve'l-Islam (Sosyalist Ekono-
mi Modeli ile Islam Ekonomi Modeli Arasinda Iktisat).

Tecrubetu’t-Terbiyetu'l-Islamiyye fi Mizani'l-Bahs (islam Ahlak
Egitiminin Uygulanmasinin Bilimsel Yonden incelenmest).

Difaun ani’l-Islami ve't-TArih (Tarihin ve Islam'in Savunulmasz).

Haka’ik an Negeti'l-Kavmiyye (Milliyetciligin Dogusundaki Haki-
katler / Milliyetciligin Arka Plani)

Fi Sebillahi ve’l-Hakk (Allah ve Hakikat Yolunda).

Min Revai‘l-Kur’ani'l-Kerim: Temmulatin {lmiyye ve Edibiyye fi
Kitabillah (Kur’an-1 Kerimden Inciler, Harikalar: Bilimsel ve Edebi
Tefekkiir).

Mebahisu'l-Kitap ve’s-Siinne min {lmi’l-Ustil (Fikih Usiiliinde Kitap
ve Slinnet).

Es-Sebili’l-Vahid fi Zahmetil-Ahdasi’'l-Cariye (Halihazirdaki Olay-
lardan Cikis Yolu).

Muhadaratun  fi'l-Fikhr'l-Mukaren  (Karsilastirmali  Fikih
Konferanslari).

El-Akidetu’l-islamiyye ve Fikri’l-Muésir (Islam Akidesi ve Gagdas
Diistince).

El-Hivar Havle Migskilatin Hadariyye (Medeniyetin Sorunlar: Etra-
finda Soylesi)

Ala Tariki'l-Avde ila'l-Islam, Resmun 1li Menhédcin ve Hallin li
Miiskilatin (Islam’a Déniiste Sorunlarin Coziilmesi ve Yontemin
Belirlenmesi).

Mes’eletu Tahdidi'n-Nesl (Niifus Planlama Meselesi)

Es-Selefiyye Merhaletun Zemeniyyetun Mubarektun LA Mezhebin Isla-
miyyin (Selefilik Tarihte Miibarek Bir Dénemdir, Bir Mezhep Degildir).



15.
16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.
26.
27.
28.

29.

30.
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Kadaya Fikhiyye Muasira (Cagdas Fikhi Meseleler).

Hurriyetu’l-Insan fi Zilli UbQidiyyethi Lillah (Insan Hiirriyetinin Al-
laha Kulluk Golgesindeki Durumu)

El-Cihad fi'l-islam Keyfe Nefhemuhu ve Keyfe Numarisuhu (is-
lam'da Cihat: Nasil Anlamali, Nasil Uygulamali?).

Zevabi‘ ve Esdd’ Verie Kitabi'l-Cihad fi'l-Islam (el-Cihad Kitabinin
Meydana Getirdigi Ses ve Firtinalar).

El-Hivar, Sebilu’t-Tedyiis maa’t-Taddiid ve’l-Thtilaf (Diyalog: Farkli-
liklarla ve Baskalariyla Yasamanin Tek Yolu).

El-insan Muhayyerun ev Miiseyyer (Insan Hiir mii Yoksa Degil
mi?).

El-islam ve'l-Asr Tahaddiyatun ve Afak: Hivarun li Karnin Cedid
(Islam ve Gag: Tehlikeler ve Ufuk)

Allahu ev el-Insan Eyyuhuma Akdar ald Ridyetu Hukuku'l-insan
(Insan mi1 Allah mi1 Insan Haklarini Gozetmede Yetkindir).

Siyamend Ibn el-Edgal: Min Revai'Kisast’s-Suiib (Harika Halk Hika-
yelerinden Bazisi).

Avruba mine’t-Tekaniyye ilar-Ruhaniyye: Miiskiletu’l-Cisril-Mak-
tu‘(Avrupa Teknikten Maneviyata: Koparilmis Koprii Sorunu)

Sahsiyyatun Istevkafatni (Beni Etkileyen Sahsiyetler).
Mine’l-Fikri ve’l-Kalb (Diistince ve Kalp)
El-Hikemu'l-Ataiyye Serhun ve Tahlil (Hikem-i Ataiyye Serhi) 5 cilt.

Haza ma Gultuhu Emame Bazi-r-Ruasa ve’l-Muluk (Kral ve Devlet
Baskanlarinin Yiiziine Soylediklerim).

Nakdu Evham1’l-Maddiyye el-Cedeliyye (Materyalizm Utopyasinin
Curttilmesi).

Davébitu'l-Maslaha fi Seriati’l-Islamiyye (Islam Hukukunda Masla-
hatin Zapt1), Doktora Tezi.
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31.

32.
33.

34.

35.
36.
37.

38.
39.
40.

41.

42.
43.

44,
45.
46.
47.
48.
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Kiibra'l- Yekiniyyati'l-Kevniyye: Vuctdu'l-Halik ve Vazifetu'l-Mah-
1tk (Kainatin Kesin ve Bliylik Ayetleri), Kelam ilmini konu alan bir
kitap.

Haza validi (Bu Babam).

El-Bidayetu Bak{rati Amali'l-Fikrlyye (Baslangicindaki Fikri
Galismalarim).

EllA Mezhebiyye: Ahtaru Bid’atin Tuheddidu’s-Seriati’l-Islamiyye
(Mezhepsizlik: Islam Seriatin1 Tehdit Eden En Biiyiik Bidattir).

Fikhu's-Siratu'n-Nebeviyye (Peygamberin Siyerini Anlamak).
Menhecu’l-Avdeti ila’l-Islam (Islam’a Doniis Yontemi).

El-Mezahibu't-Tevhidiyye ve’l- Felsefatu’l-Muasira (Tevhidci Mez-
hepler ve Cagdas Felsefeler).

Hazihi Miskilatina (Problemlerimiz).
Hazihi Muskilatihim (Problemleri).

Meddu'l-islam Melazu Kulli'l-Miictemeat (Islam'in Selami Biitiin
Toplumlarin Siginagidir).

Menhecu’l-Hadaratul-Insaniyye fi'l-Kur’an (Kur'an'da Medeniyetin
Olusum Yontemi).

La Ye'tihi’l-Batil (Ondan Batil Gelmez).

Et-Tearrf ala’z-ZaAt: Huve't-Tariki'l-Muabbed ila’l-islam (Kendini
Tanimak: Islam’a Gotiiren Yoldu).

Yugalituneke iz Yeglilun (Konustuklarinda Demagoji Yaparlar).
Aise Ummu’l-Mu'minin (Miminlerin Annesi: Hz. Aise).
Dirdsatun Kur’aniyye (Kur'an Arastirmalari).

Medhal ile Fehmi’l-Cuz{ir (Anlayisin Kokenine Inmek).

Batinu’l-ismi el-Hatarul-Ekber fi Hayati'l-Miislimin (Makale: Gu-
nahin Derinligi Mislimanin dini Hayatindaki Tehlikedir).



49.

50.

51.

52.
53.

54.

55.

56.
57.
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El-insan ve Adaletu’lllahi fi'l-Arz (Makale: Allah'in Yeryiiztindeki
Adaleti ve Insan).

Menhecu't-Terbevi Feridun fi Kuran (Makale: Kuran'da Egitim
Yontemi).
fla Kiilli Fetatin Tu'minu Billah (Makale: Allah’a inanan Her Miimi-

ne Kiza).
El-Islam ve Miiskiletu’s-Sebab (Islam ve Genclerin Problemleri).

Min Esrari'l-Menheci’l-Rabbani  (Makale:Rabbani Yontemin

Sirlar).

Men Huve Seyyidi’l-Kader fi Hayati'l-insan (Makale: insanin Haya-
tindaki Kader Kimdir).

Meni'l-Mesil an Tehallufu'l-Mislimin (Makale: Muslimanlarin
Geri Kalmasindan Kim Sorumlu).

Hakeza Ned'u ila’'l-Islam (Bu Sekilde Islam’a Gagiralim).
Ed-Din ve'l-Felsefe (Din ve Felsefe).
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MUHAMMED HUSEYIN
FADLALLAH

(1935 - 2010)

Onde gelen bir Libnanli Sii din din alimi

Muhammed Hiiseyin Fadlallah 16 Fadlallah, Islamin sosyal adaletin

Kasim 1935te Irak’'in Necef kentinde onemini Ogrettigine ve Miislimanla-
dogmus 6nde gelen bir Sii din adami rin daha adil ve esitlik¢i bir toplum
ve din alimidir. Hayatinin biiylik bir icin caligmakla yiikimli olduguna
boliimiinii Liibnan'da gecirmis ve bu- inanmustir. Fadlallah Islamda kisisel
rada Ulkenin en etkili dini figiirlerin- sorumlulugun o6nemini vurgulamis
den biri haline gelmistir. ve bireylerin kendi ruhsal bliytime ve

gelisimleri icin galigmakla yikimli
olduklarini diisiinmiistiir. Fadlallah
kadin haklarinin sesli bir savunu-

Fadlallah dindar bir ailede biiytidi
ve geng yasta Islami ilimler okumaya
basladi. Calismalarina devam etmek

icin 1952 yilinda Irak'in Necef sehri- GBI 2 [ Ghathal LS VO Gl

ne tasindi ve 20. ytizyithn en etkili Sii et QLRI S
din adamlarindan biri olan Ayetul-

lah Ebu’l Kasim el-Hoyinin ogrenci-

Kadinlarin egitimini, istthdamini ve
kamusal hayata katilimini destekle-
migtir. Fadlallah mezhepcilige kars:
¢tkmis ve Miisliimanlarin farkli mez-
hepler arasinda birlik ve isbirligini
tesvik etmek icin birlikte calismasi
gerektigine inanmistir. Fadlallah, Ts-

si oldu. Buradaki egitiminden sonra
1966 yilinda Liibnana déndii ve Bey-
rut'ta bir dini okul kurdu. Kisa stirede
Sii niifus arasinda bir takipgi kitlesi

kazanda.

lam'in modern zamanlarda rehberlik
Fadlallah'n etkisi Libnan i¢ savasi saglayabilecek ilgili ve dinamik bir
(1975-1990) sirasinda catismadan et- din olduguna inanmustir. Islami 6g-
kilenenlere insani yardim saglamak retilerin yorumlanmasinda aklin ve
icin calistigr icin artti. Ayrica Liibnan- elestirel dustincenin kullanilmasini
l1 genglere sosyal ve egitim hizmetleri savunmustur. Fadlallah baskici rejim-
saglayan Imam el-Mehdi Izcileri adli leri elestirmis ve Orta Doguda siyasi
bir hayir kurumu kurdu. Akademik ve ekonomik reformlar1 savunmus-
cahismalarinin yaninda, Fadlallah ay- tur. Ayrica basta ABD ve Israil olmak
rica ¢ok sayida okul, Islam Merkezi ve {izere bolgeye yonelik dis miidahale-

yetimhane vakfetmistir. leri de elestirmistir.



Yasadigi Yerler: Necef, Beyrut

Gorev Yaptigi Kurumlar: imam el-Mehdi izcileri, Mabarrat Cemiyeti

Onemli Eserleri: islami Sdylem ve Gelecek, islam ve Kuvvetin Mantigl,

islami Direnis, islami Acidan Kadin Sorunu

Fadlallah, fslam, sosyal adalet ve si-
yasetle ilgili cok cesitli konularda
gesitli kitaplar yazdi ve yayinladi.
Islami Séylem ve Gelecek isimli kita-
binda Fadlallah’a, Islam toplumlari-
nin gelecekte basariya ulasmak igin
Islami prensipleri ve degerleri dogru
bir sekilde anlamasi ve uygulamasi
gerektigini savunmaktadir. Ancak,
bunun icin Islam’m modern diinya-
ya uyarlanmas: gerektigini vurgula-
mustir. Ona gore Islam’in yeniden yo-
rumlanmasi ve modern zamanlarda
uygulanmasi, toplumlarin ihtiyacla-
rina daha iyi cevap verebilir. Islam ve
Kuvvetin Mantig1 isimli kitabinda ise
Fadlallah, kuvvetin dogru kullanimi
Islam'n temel prensiplerine uygun
olmasi gerektigini savunur. Ona gore
Islam, ancak adaleti korumak ve hak-
sizliklarin 6niine gecmek icin siddeti
kullanmaya izin verir. Ancak, bu sid-
det sadece savunma amacli kullanil-
malidir ve haksiz yere kimseye zarar
vermemelidir. Ayrica, Islam'da adale-
tin korunmasi i¢in diyalog, uzlagma
ve bariscil ¢oziimler tercih edilmesi

Kadin
sorunu ve kadinlarin haklar1 konu-
sunda ¢ok sayida calisma yapan Fad-
lallah islAmi Agidan Kadin Sorunu

gerektigini  savunmaktadir.

isimli eserinde farkli roller ve sorum-
luluklar tistlenseler de kadinlarin er-
keklerle ayn1 haklara sahip oldugunu
savunur. Fadlallah, Islam diinyasin-
daki kadin sorunlarinin biyiik o6l¢ii-
de kiltiirel ve geleneksel oldugunu ve
gercek Islam'n anlasilmamasindan
kaynaklandigini diisinmektedir.

Fadlallah'in 6gretileri ve fikirleri Arap
diinyasinin entelektiiel ve kiilttirel ya-
sami lUzerinde 6nemli bir etkiye sahip
olmustur. Akla, elestirel diisiinceye ve
sosyal adalete yaptig1 vurgu, genc bir
Miisliiman nesle Islam’la daha acik
ve ilerici bir sekilde ilgilenmeleri icin
ilham vermistir. Yazilari ve konus-
malar1 Islam diinyasinda ve Gtesinde
akademisyenler ve entelektieller ta-
rafindan incelenmeye ve tartisilmaya
devam etmektedir.



s

INTERNATIONAL UNION
OF MUSLIM SCHOLARS

Misliman toplumlardaki alim ve bil-
ginlerin bir araya gelmesi ve ortak
meseleler hakkinda goris aligverisle-
rinde bulunup ortak eylemlerde bu-
lunmalar stirekli glindemde olmus-
tur. Islam tarihi boyunca alimler ve
ilm1 kuruluslar arasindaki baglantilar
surekli giindemde olmustur. Ulusla-
rarast Musliman Alimler Birligi (The
International Union of Muslim Scho-
lars, [TUMS, sweludl clods) Shlall 2losy), al-Tttihad
al-Alami li-Ulam& al-Muslimin), bu
tarihi arka plan dahilinde 2004 yilin-
da aralarinda Yusuf el-Karadavinin de
bulundugu bir grup onde gelen Miisli-
man alim tarafindan kurulan bagimsiz
bir sivil toplum kurulusu olarak kurul-
mustur. Orgiit, Islami ilimleri ve Miis-
ltimanlar arasinda birligi tesvik etmeyi
ve diinya ¢apinda Miisliimanlarin hak-
larini savunmay1 amaglamaktadur.

Merkezi Katar'in baskenti Doha'da ve
frlanda’nin baskenti Dublinde bulu-
nan IUMS'un, diinyanin dort bir yanin-
dan gelen akademisyen ve entelektiiel-
lerden olusan tyeleri bulunmaktadir.
Kurucu Baskan Yusuf el-Karadavinin
yani sira Irakli bir Islam alimi olan Ali

Qaradaghi, Moritanyali bir Islam alimi
Abdullah bin Bayyah ve Suudi Arabis-
tanl bir diplomat olan Abdulaziz Oth-
man Altwaijri gibi 6nemli isimler tara-
findan idare edilmistir.

Organizasyon, Islami teoloji, hukuk ve
ictihadin yani sira sosyal adalet, insan
haklar1 ve siyasi reform gibi Miislii-
man diinyasinin kars: karsiya oldugu
cagdas meseleler de dahil olmak tize-
re bir dizi konuya odaklanmaktadir.
I[UMSnin temel amaclarindan biri,
Miisliman akademisyenlerin fikir ve
gorlis aligverisinde bulunmalar1 ve
bilimsel tartisma ve miizakerelere ka-
tilmalari icin bir platform saglamaktir.
Organizasyon ayni zamanda hem Miis-
lliman diinyasinda hem de uluslarara-
s1 alanda Islami ilimlerin kamuoyu ve
politikalar1 sekillendirmedeki roliint
tesvik etmeyi amaclamaktadir. ITUMS,;
ozellikle Mislimanlarin ayrimcilik
veya zullimle kars: karsiya kaldig: du-
rumlarda, diinya capinda Miisliiman-
larin haklarmin savunulmasinda da
aktif rol oynamistir. Orgiit, Islamofobi
ve Miisliman karsiti nefret suclarina
kars1 sesini ylikseltmistir.



Cevdet Said: Hayati, Eserleri, Diisiincesi
ve Etkisi

Mustafa Tekin

Giris

Islam diinyasinin dinyaya yon veren ihtisamli glinleri moderniteyle
birlikte sarsilmaya baslamistir. Modernlik her bakimdan hem dinya-
da hem de Miusliman toplumlarda ciddi bir kirilma ve travma yarat-
mis; bunun akabinde ¢ok boyutlu arayislar kendisini gostermistir. Bu
arayislarla birlikte diistinsel, siyasal, ekonomik, sosyal alanda bir dizi
reformlar gerceklestirilmeye calisilmistir. Fakat modernitenin giliclii
hakimiyeti ve tiim diinyaya yayilarak kuvvet kazanmasi, en azindan
Misliman toplumlarda bir muddet sonra ylizeysel tedbirlerle sonug
alinamayacaginin daha iyi anlasilmasini saglamistir.

Diger yandan Mislimanlarin modernlikle karsilasmasi, eszamanl
olarak onlarin siyasal ve toplumsal anlamda zafiyet gecirdikleri bir za-
mana tekabtl etmektedir. Nitekim Osmanli Devletinin gerilemesi ve
yikim stlirecine girmesi, onun uhdesindeki farkli etnik, dini ve mezhe-
b1 yapilarin dagilmasini, kurulan yeni devletlerle birlikte siyasal istik-
rarsizlig1 birlikte getirmistir. Ozellikle Orta Dogu ve cevresi o glinden
bu yana belirtilen siyasal istikrarsizlig1 yogun bir sekilde yasamaya
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devam etmektedir. Bu siyasal daginiklik ayni zamanda ekonomik an-
lamda bir zafiyeti de tetiklemistir. Orta Dogunun zenginlikleri hentiz
devlet tecriibesi olmayan tilkeler uizerinden Bat1 somirgesinin haki-
miyetine girerken, genelde ekonomik ve siyasal anlamda yonetemez-
lik problemi Bat1 hegemonyasi ile birlikte pekismistir.

Tim bu travmalar kargisinda Islam diinyasinda farkli arayislarin 6zel-
likle dustinsel zaviyeden kendisini gosterdigini gormekteyiz. Osman-
I'nin son déneminde Said Halim Pasadan Namik Kemale, Misirda
Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’tan Hasan Hanefi'ye, yine
farkli lilke ve cografyalardan Fazlurrahman, Malik B. Nebi, Muham-
med Tkbal, Cabiri gibi isimler bu arayislarin sadece ilk akla gelen
birkac ismidir. Bu baglamda cagdas donemde Suriye'de bir diislince
adami olarak Cevdet Said’i gorebilmekteyiz. Said, bir ilim adami ve
entelektiiel sorumluluguyla i¢inde yasadigimiz ¢agda one ¢ikan isim-
lerden birisidir. Bu makalede, onun cagdas Islam diisiincesi icindeki
konumu, diisiinceleri ve bu diisiincelerinin Islam diisiincesi acisindan
nasil bir projeksiyon ¢izdigini analiz etmeye c¢alisacagiz.

Cevdet Said’in Hayati ve Eserleri

Suriye'nin Golan boélgesinde daha ¢ok Cerkes muhacirlerin yasadigi
Bi'ru'l-Acem koytinden olup, 1931 tarihinde annesinin koyt olan Ayn
Ziwan'da diinyaya gelmistir. Orta ve lise egitiminin ardinda Ezher Uni-
versitesi Arap Dili ve Edebiyati Bolimii'nden mezun olmustur. Daha
sonra egitim fakiiltesinde ihtisasini tamamlamistir. Said'in resmi gore-
vi olmamis, resmi gorev tekliflerini de kabul etmemistir. Bu anlamda
daha c¢ok sivil bir calisma faaliyeti stirdiirdiigli s6ylenebilir. Hayatinda
siirekli diistince sorunlariyla mesgul olan Said, 1950’lerin sonlarindan
itibaren baslattig1 yazma, arastirma, inceleme ve konferans verme gibi
faaliyetlerini vefatina kadar slirdirmiistlir. Diistincelerinde 6zellikle
Islami suurun tashih edilmesi, siddetin reddi, degisim kavrami, afaki
ve enflisi ayetlerin arastirilmasi, anlagsma, uzmanlasma, birlikte yasa-
ma gibi konular lizerinde yogunlasirken, diger yandan cagdas Arap ve
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fslam aleminin yasadig1 fikri sorunlar tizerinde eserler vermistir. islam
dinyasinda bilinen diisiiniirlerden olan Cevdet Said, ¢cagdas donemde
distince ozglrlugliini savunan isimlerden birisidir. Kiiclik yaslardan
itibaren Islam aleminin sorunlari ile ilgilendigini sdyleyen Said, fikri
yapisinin Ibn Teymiyye, Efgani, Resid Riza, Seyyid Kutup ve Mevdudi
gibi yazarlardan etkilenerek sekillendigini ifade etmektedir. Suriye'de
ic savasin ardindan Tirkiye'ye goc eden Cevdet Said, Istanbul'da ilmi
faaliyetlerine devam etmistir. 30 Ocak 2022 tarihinde istanbul'da 91 ya-
sinda hayatini kaybetmistir.

Cevdet Said'in Tiirkceye de kazandirilan bircok eseri mevcuttur. Bun-
lar1 su sekilde siralayabiliriz.

1. Islam Diinyasinin Krizleri, (Gev. Fethi Glingor, Ist., Pinar Yay., 2021)
2. Siddet Erdemi Oldiiriir, (Gev. Fethi Giingor, Ist., Pinar Yay., 2019)
3. Dirilisin Sartlari, (Cev. Abdi Keskinsoy, Ist., Pinar Yay., 2016)

4. 1Islami Miicadelede Siddet Sorunu, (Gev. H. Ibrahim Kacar, ist., P1-
nar Yay., 1995)

5. Adem’in Oglu Habil Gibi Ol-Yeni Bir Kimligin Insasi, (Gev. Abdi
Keskinsoy, Ist., Pinar Yay., 2000)

6. Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, (Cev. Ilhan Kutluer,
Ist., Insan Yay., 2020)

7. Ademoglunun 1k Mezhebi, (Cev. H. ibrahim Kacar, Ist., Pinar Yay.,
2000)

8. Islam'dan Neden Korkuyorlar? (Gev. R. Gokbayrak Omiin, Istanbul,
Beyan Yay., 2016)

9. Degisim Riizgarlari, (istanbul, Pinar Yay., 2003)
10. Din ve Hukuk, (Cev. Abdi Keskinsoy, Istanbul, Pinar Yay., 2004)
11. Diisincede Yenilenme, (ist., Pinar Yay., 2016)

12. Giig, irade, Eylem, (Gev. H. Ibrahim Kacar, Istanbul, Pinar Yay.,
2000)
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13. Oku; Kerem Sahibi Rabbinin Adiyla, (Gev. Abdullah Kahraman, Is-
tanbul, Pinar Yay., 2015)

14. Bir Gikis Yolu, (Istanbul, Pinar Yay., 2016)
15. Makaleler, (Istanbul, Pinar Yay., 2006)

Cevdet Said Diisiincesinde Temel Parametreler

Cevdet Said’in eserlerine bakildiginda, dert edindigi problemler, bun-
lara yaklagim ve ¢cozlimleme tarzi ile hangi sabitelerden hareket ettigi
gibi sorular etrafinda distince diinyasini ¢oziimlemek daha metodo-
lojik bir yol olacaktir. Bir kere Said’in ilk bakista belki net anlagilama-
yacak olan entelektiiel bir durusu ve distince bi¢imi vardir. Bu durum
meselelere yaklasiminda daha agilimer bakis acisiyla net bir sekilde
gortilebilir. Bilindigi lizere Islam diinyasi1 6zellikle 19. yiizyilda acik
isgallerle somutlasan somiirge hareketlerine maruz kalmistir. Bati
somiirgeciligi Hacli Seferlerinden sonra cografi kesifler ve ardindan
modernizmin verdigi ivmeyle farkli cografyalara acilmisti. Bu arada
Mislimanlarin yogun olarak yasadigi Orta Dogu cografyas: Bati isgali
ve somiirisine ugramisti. Said'in dogdugu Suriye de bundan payini
alan bir tlkedir. Bu tiir tilkeler acik isgaller sona erdikten sonra da
halklar1 ve bilhassa aydinlari lizerinde “zihinsel sémiirgelesme” bag-
laminda bir bakiye ve maraz birakirlar. Bir acidan kendi kendini s6-
miirgelestirme olan bu durumda, bu tlke aydinlarinin Bati ile kendi
aralarinda kurduklar: hiyerarsi belirleyici olmaktadir. Aslinda Edward
Said’in Oryantalizm’inde belirtilen ruh hali yasadigindan, esas sorun
bu aydinlarin bir tlrld kendi kendilerini somiirgelestirmekten kur-
tulamamalaridir. Dogrusu Cevdet Said diisuncesi boyle bir sorunla
malll degildir. Bat1 diistincesine kaprisli bir bicimde yaklasmadig:
gibi “olgu”, “gerceklik” kriterlerinde Bati'y1 degerlendirir ve oradan ya-
rarlanir. Daha da 6nemlisi Saidde kendi kendini zihinsel somiirgeye
ugratmis bir zihin ve yaklasim goriilmez.
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Cevdet Said ayni zamanda Suriye’ye go¢ eden bir ailenin ¢ocugudur ve
bir Cerkez gelenegine sahiptir. Burada vurgunun etnik olmayip icin-
de bliyudigu kiiltire gonderme oldugu belirtilmelidir. Bu durum Sa-
id’in icinde yasadig1 kosullarin filtrelenmesi gibi bir islev gormektedir.
Bilindigi lizere Suriye $ii ve Slnnilerin birlikte yasadig1 bir cografya
olmakla birlikte Nusayri azinligin gecen yuzyilin erken zamanlarina
kadar giden kipirdanislari ve Esed ailesinin yonetime damga vurdugu
bir tilkedir. Burada siiregelen siki yonetim, aydinlarin baskalagmasi
ile de sonuclanmistir. Cevdet Said’in biitiin kitaplarinda Islam diistin-
cesinin siddetten uzak konumlandirilmas: gerektigine dair kuvvetli
vurgularinin Bati somtrgesi kadar bu i¢ politikanin da bir yansimas:
oldugu soylenebilir. Diger yandan Suriye'de i¢ savas ve karisikliklarin
ardindan Istanbul’a go¢ eden Said, farkliliklar: tecriibe edebilmistir.
Bu arada kitabinda Suriye'de yonetimle ilgili elestiriler de yapmustir.
Hasili Cevdet Said btiyiuk oranda iginde yasadigi mekanin kosullar
ve konjonktirinid mutlaklastirmamis; tam tersine bu tecriibelerden
daha ayaklari yere basan bir diisiinsel zemin liretebilmistir.

Cevdet Said diistincesinde Islam ile Bat1 diistinceleri arasinda bir den-
ge hali ve etkilesim gbézlemlenmektedir. Said eserlerinde bati diisiin-
cesi ve paradigmasina oykinen bir profil olarak ortaya ¢ikmaz. An-
cak bu durum, neo-selefi ya da reddiyeci bir tutumu gostermez. Bati
diisiincesine tamamiyla kapilar1 kapatip islam diinyasi ve diisiincesi-
ni kendine ait bir kapali sistem ideolojisi seklinde konumlandirmaz.
Ozellikle cagdas donemde ortaya cikan bu tiir tavirlardan uzak durur.
Fakat Said Batililagsmaci bir entelektiiel olarak da karsimiza ¢ikmaz.

Burada onun Islam dusiincesini yapilandirmada onceligi Islami sa-
bitelere, paradigmaya verdigini gérmekteyiz. Dolayisiyla meseleleri
coziimleyis biciminde Islam'in semsiyesi belirgin bir sekilde tezahiir
etmektedir. Tevhidi bir diinya goriisine sahip olmasi bunlarin basinda
gelmektedir. Said, tevhidi diger ideoloji, din ve distnce bi¢imlerin-
den Islam’1 ayiran ve son kertede bir diinya insa eden en temel kavram
olarak gorur. Ustelik onun agisindan “Tevhid semavi bir problem de-
gildir, bilakis insani ve toplumsal bir problemdir; yerytliziine aittir ve
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siyasidir. Adaleti reddeden imtiyaz sahipleri oldugu siirece ne tevhide
ulasabiliriz ne Islam’a” (Said, 2019, s. 106) ifadesinde izlenecegi lizere
insan ve evreni kusatict anahtar bir kavramdir. Dolayisiyla dini, diger

yasam alanlarindan yalitan modernist bir zihne sahip degildir.

Diger 6nemli bir nokta da Said’in temel Islami ve Kur’ani kavramla-
11 kullanarak aciklama ve analizler yapmasidir. O, Miislimanlarin ve
hatta insanligin sorunlarini olgusal bir sekilde tespitten sonra, Kur'an
kavramlarinin bakis acgilarini analizlerine yansitmaktadir. Hatta Is-
lam’a dair bu kavramlarin icerigini ¢oziimlerken i¢inde yasanilan diin-
yanin sorunlarini tespit etmektedir. Ayrica Mislimanlarin farkli cog-
rafyalarda bulunmaktan mtitevellit sorunlarindaki benzer noktalara
deginirken, bir cografyay: merkezilestirmemektedir. Bu da meseleye
bir immet ve daha ileri diizeyde insanlik sorunu seklinde genel bakti-
gin1 gostermektedir.

Cevdet Said’in eserlerinde sikca zikretmesiyle 6ne ¢ikan bir ayet vardir
ki, o bu ayetin igerigini bir yontem olarak gortiyor gibidir: “Enfiis (i¢) ve
afaktaki (dis diinya) ayetlerimizi onlar icin ortaya ¢ikana dek gosterecegiz.
Rabb’inin her seye sahit olmast yeterli degil mi?” (41/Fussilet, 53) Said bu
ayetten yola ¢ikarak gerek insanin icinde gerek onu kusatan ¢evredeki
olgusalliklara ve kurallara dikkat cekerek, olgu ve ilkelerden hareketle
dogru ¢oziimlemelerin yapilacag: kanaatindedir.

Diisiince Baris Ortaminda Gelisir

Cevdet Said'in diistincesinde Miisliman toplumlarin gerek icinde bu-
lundugu handikaptan kurtulmak gerekse yeniden bir devlet, toplum,
distince insa etmek icin siddetten uzaklik ve bariscil ortam bir gerek
sart olarak gorinmektedir. Siddete yonelik uyarilarinin kuvveti ve
distinsel zeminin insasi kitaplarinda nicelik yontinden de tezahtir et-
mektedir. Said, siddeti bir sorun olarak gormekte ve farkli boyutlariyla
ve ozellikle Islamilik ve miicadele anlaminda analiz etmektedir.

Cevdet Said siddet sorununu oncelikle epistemolojik bir mesele olarak
yorumlamaktadir. Ona gore, Islam diinyasinda bir i¢ catisma vardir ve
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bu “i¢ ¢atigsma”, -sorunun ¢ozimiiniin olmayisindan degil tam tersine
Misliimanin esyaya bakis acist da ister mutlak manada isterse once-
likle olsun- devanin ancak siddetle yayilacaginin zannedilmesinden
kaynaklanmaktadir (Said, 2005, s. 25). Dolayisiyla Misliimanlarin il-
kin esyaya bakis acilarini degistirmeleri bir zorunluluktur. Said, Islam
dinyasinin mevcut durumunda atilacak ilk adimin Muslimanlarin
kendi aralarinda barisi temin olmasi gerektigini diisinmektedir: “Biz-
ler diinyanin gozu ontinde Israil barist kabul etmiyor diye agliyoruz.
Oysa ben size diyorum ki, barisi once kendi aranizda yapin; o zaman
diinyanin nasil sayg: duyacagini, sizinle dostluk kurma talebinde bu-
lunacagini ...goreceksiniz.” (Said, 2015, s. 13) Hatta siddetin bir sorun
olarak tiim diinyadaki yayginligindan bahisle, bunu salt Islam diinyasi-
nin bir problemi gormez. Dolayisiyla insanligin siddet disinda yeni bir
soyleme ihtiyaci bulunmaktadir. Said’'in dogrusu bu konuda 6nerdigi
bir yontem vardir. Bu da sonugclara bakarak tasavvuru yeniden olus-
turma yontemidir. Insanligin hayrina sonuclar veren (ki daha once
tecriibe edilenler vardir?) tasavvur ve anlayislar insanlara aktarilsin ve
anlatilsin (Said, 2021, s. 50).

Misliman toplumlarda siddet ve catismanin devam etmesi, esyaya
bakis agisinin yani sira her turli iktidara gelme, siyaset etme ve insan-
lar1 hizaya getirmenin ancak bu yontemle miimkiin olduguna inanma-
larindan kaynaklanmaktadir. Said’e gore, Islam diinyasinda bir yandan
siyasi boyut digerlerine oncelenirken, siyasi boyut da siddete dayali
olarak gerceklesmistir. Tam da bu sebeple sorunlar bitmemistir (Said,
2004, s. 22). Said’e gore buradaki hedef iktidard: ve degisimin yolunun
mutlak anlamda iktidardan ge¢mesi gerektigi diistiniilmustur. Fakat
iktidarin da aslinda bu degisimlerin bileseninde ortaya ¢ikan bir form
(meyve) oldugu anlasilamamistir (Said, 2005, s. 26). Aslinda Said bu-
rada iktidar hedefinin 6ncelenmesi ve iktidara gidisin siddete dayali
olmasinin, son kertede iktidarin da Mislimanlar: dontistirmesi don-
glisti ve olgusundan bahsetmektedir. Dolayisiyla Islam diinyasinda ik-
tidar tecriibeleri Pirus zaferi gibi olmustur.

1 Parantez i¢indeki bu ifade yazara aittir (Editoriin notu).
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Said'in bir toplumun ingasinda, degisimde fikir ve disiinceyi iktidara
gore onceledigi anlasilmaktadir. Ona gore, Firavun gibi saltanat sahiple-
ri kaba kuvvetten ziyade fikirden ve onun olusturdugu kuvvetten kork-
muglardir. Fikirler gontllerde karsilik buldugu oranlarda iktidar sahip-
leri siddete sarilmislardir (Said, 2005, s. 47). Nihayetinde siddeti eksen
alip fikirden once tutan mantalite iki hatayla malul olacaktir. Onlar ya
siddetle kars: tarafi hizaya getirmeye calisacaklar ya da esit oranda bir
maddi glice sahip oluncaya kadar giice boyun egmek zorunda kalacak-
lardir (Said, 2005, s. 90). Said’e gore, diisiincelerin glic olmadan basarili
olamayacagini diistinenler, neticede glic olmadan hakkin sadece hura-
feden oldugunu kabul etmektedirler. Halbuki hak olmadan giic seytan-
lik ve tagutluktan ibarettir (Said, 2019, s. 17). Ustelik hak ve giic iliskisi
ve dengesi sadece Islam diinyasi ile Bat1 arasindaki bir sorun degildir.
Esasen Said bu noktada iki 6nemli i¢ soruna dikkat cekmektedir. Birin-
cisi, Allah’n dininin insanlar1 susturma araci haline getirilmesidir. Bun-
lar Allah’a atiflarla sadece muhatabinin dilini degil aklini1 da susturmak
istemektedirler. Buna bagli olarak Sii-Stinni gerilimine de deginen Said,
esas kaygisinin immetin Sii ya da Siinni sekilde ayrilmalar: degil; her
iki tarafin kili¢ zoruyla iktidarin el degistirebilecegine inanmalaridir. O,
ortadaki bu mevcut sagliksiz durumu harici zihniyetin hakimiyeti ola-
rak yorumlamaktadir (Said, 2019, ss. 109-119).

Yani siyasi ve toplumsal alanda gii¢ ve siddet merkeze alinmaya devam
edilmektedir. Bu noktada Said’in onceligi fikre, diisiinceye ve toplum-
sal insaya verdigi goriilmektedir. Said Miislimanlarin “Rasit toplum”
seklinde isimlendirdigi bir insa yontemini yeterince analiz etmedikle-
rini belirtmektedir. Rasit toplum ise, iktidarin verasetle, giic yoluyla ve
kazara el degistirmesinden ve hatta iktidar1 6ncelemeksizin Rastilul-
lah (sav) nlibiivvet donemini tanimlamaktadir (Said, 2021, s. 54). Said
Kur’an ve Islam anlayisindan iki devlet tiirii oldugu fikrine ulagmakta-
dir. Bunlar; dayatma ve siddet yontemi ya da enbiyanin yontemi olan
davet ve ikna yontemi. Bu iki tiir sirasiyla “bask: ve yanlislik devleti”
ya da “esitlik ve adalet devleti” seklinde de adlandirilmaktadir (Said,
2021, ss. 54-55).
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Said, bariscil yontemi ve fikirsel diizeyi ve insay1 oncelemeye yonelik
iki elestirinin de dogru olmadigini diisinmektedir. Bunlardan ilki, bu
metodun Islami cihadi devre dis1 biraktigidir (Said, 2005, s. 75). Bariscil
yontemin zorbalik ve zalimlik karsisinda sessiz kalma anlamina gel-
medigini de belirtmektedir. Zira ona gore bu zilleti i¢sellestirmektir.

islam Diisiincesinin Hareket Noktasi ve Yontemi

Cevdet Said’in analizlerinden anlasildig1 kadariyla, disiince ve pra-
tiklerde metafiziklestirmeye yer yoktur. Bir baska deyisle, Said insan1
dinyay1 ve toplumu saran iligkiler manzumesi etrafinda sistemin isle-
digini, Mislimanlarin bu ilkeleri bilerek ve ona uyarak teori ve pra-
tikler gerceklestirdikleri taktirde basarili olacaklarini belirtmektedir.
Bu ilkeler en kaba hatlariyla Said'in eserlerinde su sekilde belirtilmek-
tedir. Ilki, insan1 iceriden belirleyen (enfiis) ve onu kusatan ilkeler ki
(afak), tabiat kanunlar1 bunlarin basinda gelmektedir. Uctinciisii de
degisim yasasidir. Esasen Cevdet Said Islam diisiincesini bir rastgele-
lik ve metafiziklestirme lizerine degil, bir sistem i¢inde ilkelere dayali
olarak kurmak istemektedir.

Bu baglamda Said'in merkeze yerlestirdigi ve kitaplarinda sikca atif
yaptigi ayet sudur: “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi
gosterecegiz ki, Kur'an'in gercek oldugu onlara iyice belli olsun.” (41/Fussi-
let, 53) Said’in yorumlarinda ufuk insani disaridan kusatan tabiat ka-
nunu gibi ilkelerdir. Enfis ise, insana dair ilkelerdir ki buna sosyal
bilimsel ilkeler diyebiliriz. Tam da bu sebeple Said gozlerin olgular
(fenomenler diinyasi, sehadet alemi) dliinyasina ¢evrilmesini istemek-
tedir. Clinku gercekligin elde edilmesinde en giivenilir sey olgulardir
(Said, 2015, s. 50). Ona gore Misliimanlar bu zamana kadar gercek-
lik diinyasina ayak basmadiklar: gibi gerceklik ve sahsiyetlere dair bir
duygu gelistirmediler; muhayyileleri hayalet ve mitlerle doludur (Said,
2015, s. 77). Gergekte dinin delilleri gayb degildir; dinde gayba dair bil-
giler olsa da onlarin delilleri i¢inde yasadigimiz sehadet alemindeki
afaki ve enfuisi delillerdir. Iste insanlarin afaki ve enfiisi yoneltilmis ol-
malariyla din, her zaman ve mekana uygun sosyal bir gercek olmustur
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(Said, 2004, s. 172). Bu durum Said’in veciz ifadeleriyle “Allah indirdigi
kutsal kitabin glivenirligini gostermek icin gercek diinyay: kullanmis-
tir” (Said, 2015, s. 18).

Fakat olgular diinyas: din ve metafizikten kopuk degildir. Bu baglam-
da Allah ile fenomenler dilinyas: arasinda bag kurarak dikey bir iligki
gelistirmektedir. Saide gore, Allah1 tanimak i¢in onun yarattiklarini
tanimaktan baska yol yoktur. Bu bir yandan evreni diger yandan insani
tanimaktan gecmektedir (Said, 2013, s. 77). Onun ifadelerinden dolayli
olarak Bat1 diinyasinin bu dikey iligkiyi kuramadigini anlamaktayiz.
Fakat Said’e gore Batinin basarisinin arkasinda Allah'in koydugu yasa-
lara sarilmak varken, Miislumanlar bunu yapamamaktadir (Said, 2004,
s.24). O, agkin ile ickin, din ile diinya, Allah ile insan arasindaki iliskiyi
dengeli bir bicimde kurmaya dikkat ederken, “ilahi” ve “tabii” olana
ayni anda yer vermektedir. Said’in vurguladig: tizere, Hz. Peygamber
(sav) bir bagka hadislerinde hidayeti suya, toplumlar: da topraga ben-
zetmis ve su-toprak arasindaki ilgi ile hidayet-toplum arasindaki ilgiyi
her ikisinin hem ilahi hem de tabii kanunlara boyun egmesi seklinde
aciklamistir (Said, 2004, s. 28). Said dinin 6ngordiigi ahlaki ilkeler ile
sOz gelimi tabiat kurallarin1 amag, icerik ve gerceklestirim olarak bir-
birinden bagimsiz ve kopuk gérmemektedir. Bu baglamda “dine da-
yal1 ahlak kurallari, hayatin bizzat istedigi kurallarin tipatip aynisidir.
Onun i¢in ahlaka dayali sistemden uzak durmanin tabiat kanunlarina
karst koymaktan farksiz bir tavir oldugunu kabullenmek lazim geli-
yor.” (Said, 2004, s. 129)

Cevdet Said farkli yerlerde hem buna dair temel kavramsallastirmalari
netlestirir hem de agimlar. Ona gore yasa ilahi kanunu yani sunnetul-
lah1 ifade etmekte olup ilim de bu yasalar1 bilmektir. Teshir ise bu bil-
ginin bir sonucudur (Said, 2004, s. 59). O, Stinnetullaha dair, iki onemli
niteligi zikreder. Birincisi bunlar sabit olup degismezler. Ikincisi de
Kur’an'in kastettigi kanunlar yani siinen, toplumsal ve digsal kanunlar
degildirler (Said, 1997, s. 81). Cevdet Said gerek Bati diinyasinin gerek-
se Miuslimanlarin enfiisi kurallara yeterince onem vermedikleri go-
ruslindedir. Ona gore Bat1 ilim kavraminin anlam ve igerigini sadece
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dis diinya ve fenomenlerle (afak) sinirlamis olup, bu durum islam
dlinyasina da sirayet etmistir (Said, 1997, s. 83). Esasen Islam diinyasi
da her tiirli iktisadi, siyasi vb. degisimin esasi olan enfisi/stibjektif
yasalardan ciddi bir sekilde yararlanmak suretiyle bireysel bir degi-
sim yapamamistir (Said, 2005, s. 41). Said problemi su 6rnekle daha
da agimlamaktadir: “Miislimanlar ‘kuvvet hazirlayin’ emrini yerine
getiremediginde kusurunu fark ederek kendisini kinamaktadir. Oysa
ayni Mislimanlar ‘yerylzint gezip inceleme’ ve ‘Onceki toplumlarin
cokislerine yol agan toplumsal yasalari kesfetme’ emrini yerine ge-
tiremediginde vicdanlarinda en ufak bir siz1 bile duymamaktadirlar.”
(Said, 2021, ss. 58-59).

Said'in neredeyse Islam diinyasindaki tiim sorunlar1 analizinde “en-
fus” ve “afak’a dair ilke ve kanunlara atiflar1 vardir. O insanin enfis
ve afak alemindeki ilahi yasalari iyice dlsiinmesi, buna gore kendi
konumunu belirlemesi ve daha da onemlisi miidahale edemeyecegi
alanlar (ilahi sinir) ile mtidahale edecegi alani (teshir) tespit etmesini
ister (Said, 2004, s. 132). Ancak kimilerinin bu yasalar: anlamaya ¢alis-
manin imandan ¢ikaracagi korkusuyla hareket ettiklerini belirtmekte;
bu tiir ¢cabalar1 bir materyalist egilim olarak gormektedir (Said, 2019, s.
99). Diger yandan bu tiir bilimlerden ¢ekilmesinin bir diger nedenini
de kutsallik atfedilen insana dair tasavvurlarin dogru olmadiginin or-
taya ¢ikmasi korkusu oldugu onun tarafindan vurgulanir (Said, 2015,
s. 23). Bir bagka deyisle kendine bir giivensizlik hali s6z konusudur.

Once ilim ve Tefekkiir (Teshir ve Kudret)

Said bu bilgilenmenin bir gti¢ ve iktidar sagladigini kabul etmektedir.
Nitekim o, insanin evren hakkindaki bilgisi arttik¢ca, ondaki yasalari
kesfettikce, evreni kendisine hizmet ettirme giliclinlin artacagina dik-
kat cekmektedir (Said, 2004, s. 56). Dolayisiyla bilginin iktidar1 elde
edildigi taktirde onun giicti sahiplenilecektir (Said, 2015, s. 48). Said'in
bu goriisii modernitenin erken zamanlarinda Bacon’in analojilerine
benzemektedir. Fakat ondan fark: hi¢ kuskusuz bu glicin Tanri'dan
kopmamas1 ve insanin Tanrrdan azade yeryliziini mutlak olarak
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temelliik etmemesidir. Ote yandan Said, ilimle ahlak arasinin ayrilma-
sin1 sorunsallastirmaktadir (Said, 2004, s. 45). Bilindigi lizere Bat1 di-
stincesi olgu ve deger arasindaki ayrimla maluldiir ve dogrusu Said bu
vurgusuyla Bati'ya elestiri getirmektedir. Tim bunlardan sonra Said,
buglinkti medeniyetin yasadig1 sorunlar, diinya savaslari vb. olumsuz-
luklarin tabii kanunlara isyanin bir cezasi oldugu fikrindedir (Said,
2004, ss. 29-30). Dolayisiyla Allah'in kurmus oldugu sistem, btitiin bo-
yutlariyla calismakta, insanlarin buna yonelik ihmal ve itaatsizlikleri
ise kendilerine donen negatif sonuclar tiretmektedir. Said’in bu analiz-
leri gerek evrendeki tabii ve fiziki boyutu gerekse sosyal hayati, ilkeleri
olan ve insanin glici oraninda ilimle aciklanabilir bir sistem olarak
gormekte, bu baglamda yasanan aksakliklar: ise yine ilme miiracaat-
la halletmeye calismaktadir. Dogrusu bu durum, bilhassa gintimtizde
Mislimanlarin bilim alanini metafiziklestirmeye yonelik tavirlarini
bir diizen ve ilkeler biitiinu icine alma girisimi olarak olumludur.

Said’in bu baglamda 6ne stirdiigi iki kavramin altini ¢izmek gerekli-
dir. Bunlar; teshir ve kudrettir. Ona gore teshir, yani emri altina alma,
insanin kanunu yani stinnetullahi bilmesiyle meydana gelir. Burada
ilmin varligi, bir seyin olacagini 6nceden bilmek ve o seye hakim ol-
maktir (Said, 1997, s. 117). Said i¢inde yasanilan diinyada islam diinya-
sinin en asli probleminin ilmi kudretler oldugu tespitini yapmaktadir.
Onun ilmi kudretler kavram ile kast ise; Islam diinyasinin sahip oldu-
gu maddi ve beseri tim imkanlarini faaliyete gecirecek yasalarin bilin-
mesidir. Kudret de iki diizey olup, maddi enerji ve akli enerji diizeyidir
(Said, 2004, ss. 146- 147). Buradan anlasilmaktadir ki, kudret ile Islam
dinyasinin maddi ve beseri tim potansiyelleri ve yapabilme giici
kastedilmektedir. O, 1srarla bugtinkii Misllimanlarin ihlastan ziyade
isabete ihtiyaci oldugunu vurgular ki (Said, 2004, s. 148) isabet siinne-
tullah1 bilerek eylemde bulunmaktadir. Nihayetinde uhrevi miikafat
niyetlere gore gerceklesirken, diinyevi mikafat ya da basari, eylemin
dogruluk yani isabet derecesine gore tecelli etmektedir (Said, 2004, s.
207). Fakat Said, bugtin bu bilginin (ilmi), buytik oranda derinden kav-
rama ve tahlil etmekten daha cok ideoloji, karsidaki muhatabi zorla
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boyun egdirme, korku ve sindirme i¢in kullanildigina dikkat cekmek-
tedir (Said, 1997, s. 11). Diger yandan, Said, Islam diinyasinda bu ilke-
lerin yerini “baba”larin, zihinsel diislinceleri de dis gerceklerin almasi
sebebiyle ilkeler yerine kisilerin ikamesi s6z konusudur ki, stinnetul-
lah yerine sahislarin agiklamalarda devreye girdigi gortlmektedir.
Ona gore, bu da bir nevi dini putguluktur ve halledilmesi gereken bir
problemdir (Said, 1997, s. 110).

Islam diinyasinin yasadigi mevcut sorunu bir geri kalmislik problemi
olarak degerlendiren Said, bunun ¢6ztim yolunun giicti yeten herkesin
bir sekilde tefekkiirle katkisi oldugunu diisinmektedir (Said, 2005, s.
21). Hatta bu konuda fikir onciist olarak Cemalettin Efgani’yi zikret-
mesi aslinda meseleye bakis acisina dair fikir de vermektedir. Fakat
Miisliimanlar bu konuda iki boyutlu bir zafiyetin icindedirler. ilkin,
eylemlerini (ki buradan ortaya koyduklar: distinceler ve gelistirdik-
leri pratikler anlagilmaktadir) ibret nazariyla tefekkiir etmemektedir-
ler. Tkincisi de ayip ve kendilerini teshir gibi anladiklar1 6zelestiriden
uzakliklar1 s6z konusudur (Said, 2005, s. 103). Bunlara ilaveten Miislii-
manlar i¢inde bulunduklar1 konjonktiirel kosullar1 asamamis olduk-
larindan hala klanci, kabileci bir zihniyetle hareket etmekte; Islam
duslincesine evrensel bir boyut getirememektedirler. Aslinda insanlik
tarihini entelekttiiel gelisim ve ilerleme agisindan ele alan ve insanlar:
tek bir millet goren yaklasimi modern fikre sahip seklinde nitelerken,
tefekkiirtin evrensel boyutta olmasi gerektigine dikkat cekmektedir
(Said, 2021, s. 53).

islam Diisiincesinin Toplumsal ve Siyasal Bunalimlari

Cevdet Said’in tiim diisiince ve analizlerinde temel probleminin Is-
lam diinyasinin iginde bulundugu pargalanmislik, zayiflik ve bura-
dan kaynaklanan bir utan¢ oldugunu diisiinmektedir (Said, 2021, s.
65). Bu baglamda biiyiik ve onemli sorunlarin hala yasaniyor olmasi,
Misliimanlar tizerine galip gelmesi, yasanilan hastaliklarin hala onul-
maz tirden oldugunu gostermektedir. Burada yasanan sorunlardan
ilki, distincede yiizeysellik seklinde tanimlanan tefekkir eksikligidir
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(Said, 2005, ss. 18-24). Diger 6nemli bir sorun ise, Musliimanlarin ken-
dilerinde herhangi bir eksiklik gormemeleri ve buna dayanarak tiim
basarisizliklarini harici sebeplere baglamalaridir. S6z gelimi; olanlar:
Allah'in takdiri ya da emperyalizmin icraatlarina baglamak gibi (Said,
2004, s. 90).

Uclinct ciddi problem; Miislimanlarin hayatinin biiyiik cogunlugun-
dayasadigi sosyal gevre ve kiiltiiriin belirleyiciliginden ¢ikamamasidir.
Said’e gore insanlar bu sosyal cerceve icinde tutsak kalmakta, aslinda
bunun dogal bir sonucu olarak gecmisi ve kiiltlirel miras1 kutsamakta-
dir. Bu durum yeni diinyaya uyum saglama, kendisini diinyaya kanitla-
ma ve bu ugurda dayanismay1 gerceklestirme yetkinligi gibi kavramla-
r1 Mislimanlar icin disarida birakmaktadir (Said, 2021, s. 69).

Elbette Said, diinya sisteminin isleyis bicimi ve ona egemen olan Kkisi
ya da gruplar: bilmiyor ya da dikkate almiyor degildir. Ona gore diinya
sistemi 1rk¢t bir anlayis lizerine dayanmakta olup, diinyanin saglikli
gelisimini engellemekte, diinyadaki diger tiranlara zullimlerini uygu-
lamak i¢in haklilik ve mesruluk gerekcesi sunmaktadir. Carpiklik ve
adaletsizligin en bliylik gostergesi ise sadece bazi lilkelere taninan veto
hakkidir. Bu ise gercekte Bati'nin kendi sdylemi ve iddias1 olan demok-
rasi ve insan haklarini acik bir ihlaldir (Said, 2021, s. 103). Onun ifa-
desiyle diinyanin mistekbirleri ve onlara ittifak eden yerel despotlar
kot durumlarin devam etmesinden yararlanmaktadirlar. Diistinsel ve
bedensel hastaliklar yayan bu sistemin devamindan ise Said dinya-
y1 yeterince tanimayan, tembel aydinlar: sorumlu gérmektedir (Said,
2019, 70). Aydin, ona gore, icinde yasadig: milletin akli ve vicdani olup
yasadig1 toplumun paradigmasini olusturmaktadir. Milletin onderleri
ve ahalinin i¢inde yasadig1 yap1 da budur (Said, 2016, s. 26). Said aydin-
lar1 ve islevlerini genel diistincesinde merkezi bir yer isgal eden “ilim”
kavramaiyla butlinlestirmektedir. Aydinlarin urettigi yap1 ve ilim, ona
gore iktidarin da takip edecegi ve izleyecegi olgudur. Said’e gore iktidar
bilincaltini izlemektedir; dolayisiyla iktidar olgusu herhangi bir teknik
gibi dogrudan bilgiye tabidir ve ondan dogmaktadir. Bunu su ctimley-
le 6zetler: Tktidar bilgidir (Said, 2015, ss. 46-47). Dikkat edilirse Said,
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burada bilgi-iktidar iliskileri agisindan Foucault'dan farkli diistinmek-
te olup, iktidar: bilgiye bagli gormektedir. Nihai olarak da bu bilgiler
lizerinden (ilmin, tabii ve beseri yasalarin arayicisi?) aydinin fonksiyo-
nu da merkezilesmektedir.

Cagdas donemde Islam diislincesinin sorunlarina dair analizler yapan
bircok eserin, ozellikle aydinlar lizerine elestiri gelistirdigi bilinmek-
tedir. Mevcut sorunlarin devami genel olarak batililasmis, kendi top-
lumundan zihin ve pratik olarak kopmus aydinlara baglanmaktadir.
Elbette cagdas donemde tarihsel siirecte bu elestirileri hakl kilan bir-
cok pratikler s6z konusudur. Fakat Said sorunlarin devaminda sadece
aydinlar1 degil, avam tabakasini, halki ve mazlumu da elestirmektedir.
Bu diger distiniirlere gére onun bir farklilasmasini ifade eder goriin-
mektedir. Said’e gore “asil hastalik avam tabakasinin cehalet ve uyu-
suklugunda diigimleniyor ki, bu durum, onlar1 yonlendiren davetci-
leri sikintiya sokmaktadir.” (Said, 2005, s. 86). Diger yandan Kur’an-1
Kerim'e gondergeleri ile yasanilan problemleri “kendine zulim” ile
tanimlamaktadir. O, kendine zulmetme kavraminin ilgin¢ bir Kur'an
kavrami oldugunu belirttikten sonra, Kur'an'in denklemi tersine don-
durdiigiint; dolayisiyla sadece zalimi degil mazlumu da kinamanin
adresi olarak gosterdigini belirtmektedir. Said’e gore bu yaklasim, si-
yasal ve toplumsal meselelere onerilmis yeni bir modeldir (Said, 2021,
ss. 90-92). O, dislince yoksunlugunu da Kur'an'in immilik seklinde ta-
nimladigindan hareketle (Said, 1997, s. 14), halk ya da mazlumlarin da
bu noktada sorumlu olduklarini ima etmektedir.

Cevdet Saidin buraya kadar analizlerinden diistince ozglirligiine
onem verdigi ve “Gtekilestirme”yi elestirdigi anlasilacaktir. O, “Kur’ana
gore Oteki, orman kanununu uygulamadigy, esitlik séylemini ve adalet
fikrini kabul ettigi, insanlar1 belirli bir dini ya da belirli bir diistinceyi
benimsemeye zorlamadig1 muddetce, bizim ne kadar sorumlulugu-
muz varsa onun da o kadar hakk: vardir, bizim ne kadar sorumlulu-
gumuz varsa onun da o kadar sorumlulugu vardir,” (Said, 2021, s. 107)

2 Parantez icindeki bu ifade yazara aittir (E.N).
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ifadesiyle farkli inang ve diisiinceden insanlarla ayn: toplumda, hak
ve sorumluluk dengesine atifta bulunmaktadir. Bu goriisiini de aslin-
da temel bir ahlaki ilkeye yaslanarak temellendirmektedir. Ona gore,
digerine hayat hakk: tanimayanlar kendi hayat haklarindan da vazgec-
mis demektir. Clinkl insanin kendisine tanidig1 hak baskasina tanidi-
g1 haktir. Ayni sekilde baskasi icin yasakladig: hak ise ayn1 zamanda
kendisine yasaklanmis anlamina gelir; Said, insanlara gorts, distince,
analiz, inanc¢ ve uygulamalarindan dolay: bask: yapilmasini reddeder
(Said, 2021, s. 83). O, Miislimanlara hitap ederek “Kafir olmanin diin-
yevi bir yaptirimi olmadigini anlamak zorundayiz; inanmayan inan-
maya, kafir miimin olmaya zorlanamaz.” (Said, 2021, s. 66)

Bu noktada Miislimanlar i¢in kimi zaman bir reddin konusu olan Bati
ve Bat1 diislincesini de otekilestirmez. Said, oncelikle Bati'nin diinyaya
ve insanliga yaptig1 katkilar: hatirlatarak olumlu boyutlara dikkat cek-
mektedir. Ona gore, Bati insanlik tarihinin bir parc¢asi olup insanliga
katkilarda bulunmustur. Yaklasik bes ylizyildir onciiliik yaptiklar: gibi
diinyay: da yonetmektedirler. Gelistirdikleri en 6nemli merhale de ek-
sikleri ve problemlerine ragmen demokrasi distincesidir. Diger yan-
dan insanligin ilerlemesini saglayan bazi yasalari bulmay: ve onlari
uygulamay1 basarmaislardir. Bu acidan Miusliimanlarin saplantilardan
kurtularak Bati'nin ne seytan ne de ilah olmadigini anlamalar1 gerekir.
Said bu betimlemelerden sonra, 0zellikle Miisliman genclerden Bati
medeniyetini toplumsal yap1 agisindan incelemelerini, onlarin ilerle-
melerinin sadece teknik boyutlu olmadigini ve meselenin daha biiyiik
oldugunu dikkate almalarini rica etmektedir (Said, 2021, ss. 127-129).
Gortilecegi tizere Said, analizlerinde merkezilestirdigi ilim, bilgi, ya-
salar ve derin tefekkiir kavramlarini Bati'y1 aciklamada da kullanarak
ilkeli ve tutarli bir diisince gelistirmeye calismaktadir.

Cevdet Said’in Diigiincelerinin Kritigi

Hic stiphesiz ¢agdas Misliman diistiniirler kendi tarihsellikleri ice-
risinde var olan sorunlar lizerinde dururlar. Cevdet Saidde yasadigi
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donem itibariyla Miislimanlarin 6ntindeki sorunlarla ilgilenmistir. Bu
da Islam diinyasinin somiirge kosullari basta olmak {izere nedensel-
ligin sosyal, siyasal, ekonomik diizlemde meydan okumasinin ¢oklu
sorunlaridir. Dogrusu Cevdet Said’in Islam diisiincesine ilk adimda iki
onemli katkisindan bahsedilebilir. Birincisi, dagilmis olan Islam diin-
yasinin ve bu arada zayiflayan Islam diisiincesinin kendisine bir yap1
kurabilmek icin bir diizleme ve ikincisi orada saglikli ilerleyebilmek
icin bir siikunete ihtiyac bulunmasidir. Said’in Islam diistincesinin
teorisine verdigi agirlik ve siddete yonelik karst durusu bu islevleri
sagliyor gortinmektedir. Fakat bu noktada Said'in yaklagiminda bu te-
orilerin nasil pratize edilecegine dair bir zemin c¢izilmektedir. Hatta
burada Islam diinyasinin kendi sosyal, ekonomik ve siyasal gercekligi
tartisiliyor degildir.

Cevdet Said’in Islam diistincesine yaklasimlarinda daha ¢ok bir ana
cerceve ve metodolojiyi gormekteyiz. Dogrusu modern zamanlarda
belki ige yeniden baslamak anlaminda Said’in “mukaddime” tiriinden
analizleri 6nemlidir. Fakat kitaplarinda bu yonde ¢ok tekrarlar bulun-
makta ve daha derin konulara girememektedir. S6z gelimi; Islam du-
stincesinin gelecege projeksiyonunda kavramlar ve onlarin icerikleri
bugiin ciddiyetle islenmelidir. Said'in eserlerinde kavramsal analizleri
yeteri kadar bulamamaktayiz. Bu durum belki de Islam diistincesinin
temel sorunlarinin agilamamis olmasi kadar siyasal konjonktiirtin be-
lirleyiciliginden de kaynaklanmis olabilir.

Cevdet Said’'in ¢alismalarini degerlendirme yontinde ¢abalarin olduk-
ca yetersiz oldugunu gormekteyiz. Ozellikle Tiirkcede Said'in birgok
eseri yayimlanmasina ragmen hakkindaki tez caligmalarinin sinirli ve
daha genis diizlemde onun eserlerini ve diisiincelerini degerlendir-
me yazilarinin neredeyse bulunmadigini soyleyebiliriz. Bilhassa Is-
lam diistincesinin metodolojik izleklerini olusturma cabalarinda, ona
miuracaatlarin gerekli oldugu belirtilmelidir. Bu durum ayni zamanda
Said’in Islam diinyasinda taninmasi agisindan eksikligi de gostermek-
tedir. Esasen Islam diistincesinin genis cografyalarda fikri takibinin
zayif oldugu bu baglamda saptanmalidir.
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Cevdet Said’'in ozellikle bilgi-iktidar iligskisine dair yaklasimlarina dik-
kat cekmek gereklidir. Burada birinci nokta, onun zaman zaman Bacon
gibi bilgiyi mutlak gii¢ olarak esitleyen so6z ve yorumlar: bulunmak-
tadir. Elbette “bilgi"nin belirli oranda iktidar1 sonucladigi durumlar
vardir. Fakat bilginin mutlak anlamda glice esitlenmesi ve bu yonde
islevsellestirilmesi, bir noktada sonra glicin egemenligini sonucla-
maktadir. Halbuki Islam diisiincesinin temel baslangic noktasi, bilgi
ve (hak)ikat arasindaki kopmaz iliskidir. Dolayisiyla burada paradig-
mal bir paradoks kendisini gostermektedir. Diger yandan Said gerek
Suriye'de kendi tecriibesi gerekse siyasal diistince itibariyla agirlikli
olarak “gli¢” ve siddetle mesafeli bir diisiinsel teori insa etme ¢abasin-
dadir. Ozellikle siyasi analizlerinde bu goriinmektedir. Belki onun yak-
lagim1 Misliimanlarin “bilgi”ye agirlik vermelerinin zaruretine isaret
olarak okunabilir.

Fakat bu arada Said'in basta siyaset olmak lizere kiltiir, toplum ve
ekonominin kendi distiincesi icerisinde nasil yapilandirilacagina dair
bir cergeve sunmamis oldugunu da gormekteyiz. Daha cok olmamasi
gerekenlerden bahsederken, metodolojinin bu alanlara nasil uygula-
nacagina dair analizleri daha soyut kalmaktadir. Ayrica Said'in gerek
Mislimanlarin agirlikta oldugu cografya olan Orta Dogu, gerekse di-
ger cografyalardaki Islam dustincesine dair tecrtbeleri yeterince ana-
liz etmedigini de gormekteyiz. Sik sik Malik B. Nebi'ye basvurmakla
birlikte, diger isim ve tecriibeler pek s6z konusu edilmemektedir. Bu
da Islam diistincesi acisindan nasil bir pratik 6ongordigini muglak
birakmaktadir.

Cevdet Said’in Katkilari ya da Sonug

Cagdas Islam diistincesi kendi dogal tarihi siirecinde karsilastig1 so-
runlar yaninda, Bati modernitesinin tim diinyaya yayilmasi ve gercek-
lestirdigi dontistimlere cevap tiretme gibi bir manzara ile kars: karsiya
kalmistir. Isgal edilmis, somiirgeye ugramis, askeri ve teknik yollar-
la temelltik edilmis olan Islam diinyasi, icinde yasadigi cok boyutlu
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sorunlar1 asmak tlizere diistinsel ve pratik cabalara girismistir. Bati
medeniyeti ve modernitesinin buglin hakimiyeti distinildiigiinde,
somturge ve isgaller sonucu olusan negatif zihinsel bakiyelerin geride
birakilarak saglikli bir Islam diisiincesi insa etmek, zannedildigi kadar
kolay degildir. Ustelik bu bakiyelerin yarattig1 travmalar siyasal, eko-
nomik, sosyal ve kulturel tim boyutlarda tezahtirlerini derinden gos-
termeye devam ederken, Islam diisiincesinin kendisine ait geometriyi
temelliik etmesi hentiz gerceklesmemis gortinmektedir. Bunun anla-
mi; Islam dustincesinin daha ¢cok baskasinin arazisinde gecekondulas-
ma asamasini yasadigidir.

Said boyle bir konjonktlir icerisinde, iistelik yetistigi cografyanin faz-
ladan sorunlarini da karsilamaya calisarak modernizmin hamleleri
karsisinda nasil bir strateji gelistirilecegine dair bir diizlem kurmak-
tadir oncelikle. Bunun ilk adimini Said’in siddet tizerine yogunluklu
durmasindan anlamaktayiz. Bir kere Bati hegemonyasinin diinyanin
farkli cografyalarinda ve bilhassa Orta Dogu'da yarattig1 catisma alan-
lari, bu bolge insanlarinin bir miiddet sonra siddeti bir yontem ola-
rak benimsemeleriyle sonuclanabilmektedir. Aslinda Said eserlerinde
acik ve ortlik bicimlerde bunu islemektedir. Said siddetin bir yontem
olamayacagini 1srarla belirtirken, gercekte ortami sogutmaya calis-
maktadir. Ustelik bu siddetin kaynag1 sadece Bati hegemonyasi ve so-
miirgesi olmayip, Orta Dogu cografyasinda uzun siiredir hiikiim stiren
despotik yonetimlerdir. Dogal olarak boyle bir konjonktiir Islam diin-
yasinda dusunsel boyutu dumura ugrattig: gibi siddeti de kortkleye-
bilmektedir. Said tiim bunlar karsisinda diistincenin yaratacagi etki ile
ancak Islam diinyasinin icinde bulundugu handikaptan kurtulacagini
onermektedir.

Ikinci 6nemli nokta, tevhid dolayimli olarak Tanri tim yaratimlarin
kaynagi oldugundan tabiat, insan, diinya vb. tim fiziki, tabii, insani
diizeyde evrende isleyen ilke ve kurallara dikkat cekmektedir. Bu ilke
ve kurallarin kaynag: Tanri oldugundan aralarinda bir celiski olma-
yip birbirini desteklemektedir. Said, buradan hareket ederek, islam
dinyasinin yuz yuze geldigi sorunlarin sebebinin, ¢ok genis anlamda
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stinnetullah1 dikkate almamaktan gectigi kanaatindedir. Islam diinya-
st kendi sorunlari karsisinda metafiziklestirme igine girmektedir. Hal-
buki oncelikli olarak yapilmasi gereken sey; olgular diinyasina gozleri
cevirerek gerek tabii ve fiziki alanda gerekse beseri diizlemde hangi il-
kelerin isledigini kesfetmek, neden-sonug iligkilerini ortaya ¢ikarmak
ve nihayetinde ilgili sorunlarin bu diizlemde tefekkiir ve analizlerle
cOziimiinii saglamaktir. Said'in anlatimlarindan Islam diinyasinin bu
acgidan oldukea zayif oldugunu anlamaktayiz.

Cevdet Said eserlerinde Islam diisiincesinin kiiltiirel, sosyal, ekono-
mik ve siyasal ¢ok boyutlu sorunlarina deginmektedir. Bunlari cok sis-
tematik bicimde sunmamakla birlikte, Islam diisiincesini biitiinsel bir
sistem distincesi olarak konu edinmektedir. Diinya sisteminin isleyi-
si, egemenlik, siyaset, yonetim, kiltiirel belirleyicilik, 6teki vb. bircok
cagdas tartisma konusu, onun eserlerinde kendisine yer bulmaktadir.
Bu baglamda Said ¢agdas sorunlar ile olgularin kesistigi noktadan ha-
reket ederek ve Islam’t paradigmatik bir merkez kabul ederek analiz
yapmaya calismaktadir.

Neticede Cevdet Said’in altini ¢izmeye calistigimiz bu yaklasiminda
barisi 6nceleyen, tabii, fiziki ve beseri diizlemde isleyen ilkeleri tespit-
te olgulara dikkat ceken; siddet yerine diislinceyi ve tefekkiirti ikdme
eden; bu baglamda Islam diinyasinin temel sorunlarina isaret eden
gondergeler, Islam diistincesinin de ihtiyaci olarak goriinmektedir.
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NiZAR KABBANI

(1923 - 1998)

Modern Arap siirinin onemli
isimlerinden biri

Nizar Kabbani, modern Arap sii-
rinin en 6nemli isimlerinden biri
olarak kabul edilen Suriyeli bir sair,
yazar ve diplomatti. 1923 yilinda
Suriyenin baskenti Sam'da dogdu
ve hayatinin blytk bir bolimiini
seyahat ederek ve diinyanin cesitli
yerlerinde diplomatik gorevlerde
calisarak gecirdi.

Kabbaninin siiri sadeligi ve erisile-
bilirliginin yan1 sira agik sozluligi
ve diiristliigiiyle de biliniyordu. Sik-
likla ask, iliskiler ve modern Arap
yasaminin deneyimleri hakkinda
yazdi ve eserleri Arap dilinyast ve
otesindeki okuyucularda yanki bul-
du. Kabbani ayni1 zamanda siyasi ve
sosyal konularda da yazdi ve siirle-
ri genellikle ulusal kimlik, kultiirel
koruma ve Arap halkinin mticadele-
leri gibi temalara degindi.

Nizar Kabbani'nin siirsel tarzi sade-
ligi, erisilebilirligi ve dogrudanlig:
ile biliniyordu. Siirlerinde siklikla
gunliik dili ve yaygin Arapca de-
yim ve ifadeleri kullanirdi, bu da
okuyucularin eserleriyle baglanti

kurmasini kolaylastirirdi. Kabba-
nini siirlerinde genellikle ask ve
iliski deneyimlerine odaklandi. Tut-
ku, arzu ve kalp kiriklig1 gibi tema-
lar1 kesfederek biiylik bir duygu ve
dirustlikle yazdi. Ask siirlerinin
yani sira Kabbani, siyasi ve sos-
yal konularda da yogun bir sekilde
yazdi ve eserleri genellikle ulusal
kimlik, kiltiirel koruma ve Arap
halkinin miicadeleleri gibi temalara
degindi. Yazilarinda tilkesine ve hal-
kina derin bir baglilik duygusu 6n
plandaydi ve sosyal ve siyasi adalet-
sizlige kars1 acik sozli elestirileriyle
taniniyordu.

Genel olarak Kabbani'nin siiri, erisi-
lebilirligi ve duygusal glicliniin yani
sira modern Arap yasami ve kiltl-
riintin 6ziini yakalama becerisiyle
de biiylik begeni toplamistir. Nizar
Kabbani, kariyeri boyunca 20’den
fazla siir koleksiyonu ve cesitli diiz-
yazl eserleri yayinlamis liretken bir
yazardi. 1960 yilinda yayimlanan
Beyrut Asigr Kabbaninin ilk siir
koleksiyonudur. Bu eser, sevdigi



Yasadigi Yerler: Sam, Beyrut

Onemli Eserleri: isgal Altinda, Gazaba Ugramis Siirler, Ben Beyrut

(Deneme), Askin Kitabi, Gozlerinin Mavi Limaninda, Yasak Siirler

sehrin ve modern Arap yasaminin
deneyimlerinin giicli bir kesfidir.
1963 yilinda yayimlanan Bir Meme-
nin Cocuklugu Kabbani'yi modern
Arap siirinin en 6nemli seslerinden
biri haline getiren bir ask siirleri
derlemesidir. Denize Girerken (1964)
ask, kayip ve hafiza temalarini igle-
yen bir siir derlemesidir. Bir agk sa-
iri olarak taninan Kabbani'nin Arap
rejimlerini ve onlara boyun egen
halklar1 gercekten hicvetmesine se-
bebiyet veren ilk olay, Israil'in 1967
yilinda Araplar: yenilgiye ugratma-
st olmustur. Bu hadisenin ardindan
Kabbani daha politik bir saire do-
niismustir. Ben Beyrut isimli dene-
me yazilarindan olusan eserinde bir
kadinin goziinden Beyrut kentinin
yikimini ve trajedisini anlattig1 eseri
bu anlamda dikkat ¢ekicidir.

Kabbaninin siiri Arap diinyasi-
nin siyasi ve sosyal gerceklerini

de yansitiyordu ve siyasi baski ve

adaletsizlige yonelik giiclii elestiri-
leriyle taniniyordu. Siirleri genellik-
le stirgiin, kimlik ve ozgiirliilk mu-
cadelesi gibi konular1 ele almis ve
siirlerini baski ve zulim giiclerine
karst konusmak i¢in kullanmuistir.
Kabbaninin kullandig: dil ve tslup
da Arap diislincesini etkilemistir.
Serbest nazmi yenilikci bir sekilde
kullanmasiyla taninan Kabbaninin
siirleri genellikle popiiler kiltiir ve
glindelik dil unsurlarini bir araya
getirmigtir. Kabbaninin caligma-
lar1 Arap siirinin yelpazesinin ge-
nislemesine yardimci olmus ve is-
lubu nesiller boyu sair ve yazarlari
etkilemistir.

Arap edebiyati ve kiltiiriine yaptig1
katkilardan dolay1 genis c¢apta ta-
ninan Kabbaninin bir sair ve ente-
lekttiel olarak biraktigi miras, Arap
diinyasinin kiiltirel manzarasinin
onemli bir parcasi olmaya devam

etmektedir.



Bagdat Universitesi

Irak’in en buyiik ve en eski Universitesi

Kurulus Tarihi: 1957

Bulundugu Yer: Bagdat

Kurumun Etkisi: Arap diinyasinda uzunca bir slire 6nde gelen bir bilim kurulusu islevi

gormustur.

Bagdat Universitesi, Irak'n en bii-
yuk ve en eski liniversitesidir. Daha
once kurulmus olan Sanat Koleji,
Fen Koleji, Tip Koleji ve Mihen-
dislik Koleji de dahil olmak tizere
mevcut birkac kolej ve enstitiniin
birlestirilmesi sonucunda Irak'in ilk
modern Universitesi olarak 1957 yi-
linda 6nde gelen Irakli matematikgi,
egitimci ve siyasetci Abdul Razzaq
Al-Hashimi tarafindan kurulmus-
tur. O tarihten bu yana biylyerek
bolgenin onde gelen akademik ku-
rumlarindan biri haline gelmistir.

Universite uzun bir akademik gec-
mise sahiptir ve bilim, mthendis-
lik, tip, hukuk, sosyal bilimler ve
beseri bilimler dahil olmak tizere
cesitli alanlarda bircok onemli me-
zun vermistir. Yillar boyunca savas,
yaptirimlar ve siyasi istikrarsizlik
gibi pek ¢ok zorlukla kars: karsiya
kalmasina ragmen Bagdat Universi-
tesi, bolgede 6nde gelen bir yiiksek

ogrenim kurumu olarak islev gor-
meye devam etmistir.

Bagdat Universitesi giiclii aragtirma
odagiyla taninmaktadir ve Sehir ve
Bolge Planlama Merkezi, Cevre Ca-
lismalar1 Merkezi ve Nanoteknoloji
ve Ileri Malzemeler Merkezi de da-
hil olmak {izere bir dizi arastirma
merkezi ve enstitiiye sahiptir.

Bagdat Universitesi, kuruldugu giin-
den bu yana gesitli alanlarda cok sa-
yida etkili akademisyen ve arastir-
maci yetistirmistir. Bunlar arasinda
onde gelen bir matematikci ve Bag-
dat Universitesi'nin ilk rektorii Ab-
dul Razzaq Al-Hashimi; Islami {lim-
ler Fakiltesinden mezun olan tinli
Sii Islam alimi Al-Khoei ve Korfez
Savasi'ndan sonra Bagdat Universi-
tesi ile birlestirilen Musul Universi-
tesinde O0grenci olan insan haklari
aktivisti ve Nobel Baris Odiilii sahibi
Nadia Murad basta gelmektedir.



Arap Diinyasinda Ulus Kimliginin Kiiltiirel
Sembolleri: Ummii Giilsiim ve Feyruz

Namik Sinan Turan

Girig: Orta Dogu’da Miizik ve Giindelik Hayat

Miizik Orta Dogu'da giindelik yasamin ayrilmaz bir parcasidir. Bere-
ketli Hilal tilkelerinde Misir, Suriye ve Irak’ta ortak kiiltlirel baglari,
her tlrli bolgesel farkliliklara ragmen Arapca dilini sinirlar arasinda
tasiyan bir iletisim aracidir. Kahire'de, Bagdat, Sam, Halep gibi biytk
Arap kentlerinde ve Magrip'te insanlar arasindaki ortak duygulari ifa-
de eden giicli bir semboldiir. 16. ylizyilin sonunda Mustafa Ali, 17.
yuzyilin son ceyreginde Evliya Celebi Kahire'de senlikleri ve seyirlik
oyunlariyla halkin oyalandigi toplantilarda miizigin roliine isaret eder-
ler (Tietze, 1975).! Cesitli firsatlarla diizenlenen eglencelerde ya da dini
torenlerde sokaklarinda miizik aletleri, sancaklar ve mesalelerle gecit
alaylar1 diizenlenen Kahire'de gencler omuzlarda tasidiklar: seyh el-se-
babin haykiriglarini koro halinde tekrarlardi (Raymond, 1995, s. 215).
19. yuzyila gelindiginde Edward William Lane, Misirlilarin glindelik
adet ve geleneklerine dair kapsamli eserinde miizige 6zel bir yer ayirir.

1 Evliya Celebi Seyahatname’de Nil'in cevresindeki kahvelerde, Kahire’nin ¢esitli mahal-
lelerindeki mekanlarda tistad-1 kdmil hanende ve sdzendelerin oldugunu kaydeder.
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Ona gore Misirlilar genel olarak miizige asir1 diiskiindtrler ve mizige
olan dogal sevgi, hareketlerini diizenleme ve cesitli islerde, sarkilar
veya ilahilerle ugraslarinin sikiciligini giderme aligkanliklarinda ken-
dini gosterir. Kayikeilar kiirek cekerken boyle yapar; koyliiler su top-
lamada, direklerle agir yiikleri tasiyan hamallar; erkekler, oglanlar ve
kizlar, tugla, tas ve harg getirerek ve ¢opleri kaldirarak insaatcilara yar-
dim etmede miizigi kullanirlar. Yabanci bir gozlemci olarak Misirlila-
rin muzigini taklit edilmesi ¢cok zor bir tislupta goren Lane, cocuklarin
onu kolay ve erken edindiklerinden de bahseder. Tim okullarda oku-
tulan Kur’an kiraati, onlarin mizige olan dogal diiskiinliiglinlin artma-
sina katkida bulunur (Lane, 2003, s. 353). Yabanc1 bir gozlemci olarak
Misirda duydugu incelikli miizikten zevk aldigini ama Avrupalilarin
hepsi icin bunu soylemenin miimkiin olmadigini belirten yazar, erkek
ve kadin miizisyenlerden bahsederken kadin miizisyenlerin toplumda
onemli bir yerleri olduguna isaret eder. Dinledigi Kahire'nin en tnld
kadin miizisyeninin icrasindan biytilendigini belirten Lane, bunlarin
bliytk bir statii ve servete sahip olduklarini aktarir.?

Arap diinyasinda kulttirt iceriden anlayabilmenin en 6nemli araci dil-
dir. Dil ve kultiir arasindaki dogrudan iliskinin bir diger 6nemli bo-
yutu ise muziktir. Muzik, yalnizca bos vakit gecirmenin, eglencenin
ayrilmaz unsuru olmayip, grup aidiyetinin ve kimligin de ayirt edici
ogeleri arasindadir. 19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren gelisen top-
lumsal ve politik hareketlerden dogrudan etkilenen, bir zaman sonra
stirece eslik edip, toplumsal etki diizeyini artiran bir semboldiir. Arap
kimliginin tanimlanmasinda dilden hareket eden yazarlarin miizigin
rolliine isaret etmeleri sasirtict degildir. 20. ylzyilda Arap sarkiciligi-
nin en biytk ismi Ummii Gllsim’iin sanatinda merkezi bir konumda
olan yiiksek Arapca biiylisiinin Nasirin Pan-Arap hedefinin hiikim
stirdigu Orta Dogu'da sinirlari asan etkisine vurgu bu nedenle Orta
Dogu calisanlar i¢in yadirganacak bir durum olarak goriilmez (Smith,

2 Lane (2003, s. 355) calismasinda kadin profesyonel sarkicilara tekil olarak “Awalim”,
“A’meh” veya “Alimeh” dendigini; Arapga kokenli bu sézciigiin tam anlamiyla bilgili
bir kadini ifade eden bir unvan oldugunu kaydeder.
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2022, s. 508, 516). Orta Dogu'da muzigin giindelik yasamda toplumsal
gelismeler ve ideolojik dontistimlere eslik edisinin 6ykusiini bilhassa
iki buyluk miizisyenin, Ummi Gulsiim ve Feyruz'un etkileyici kariyer-
lerinden tespit etmek, ulus kimliginin ingasinda sanatin roltint kavra-
yabilmede son derece etkileyici bir deneyimdir.

19. ylizy1l Avrupa diizeninin sonuna isaret eden Birinci Diinya Sava-
s1, Orta Dogu tarihi i¢in yeni bir baslangicti. Bolgede meydana ¢ikan
yeni siyasal sistemde Tiirk, Arap, Suriye ve Misir milliyetcilikleri hizla
yayildi. Ister isgale karsi miicadelenin sonrasinda, isterse emperyal
giiclerin hazirladiklar1 kararnamelerle kurulmus olsun, ulus devlet-
ler, yonetmek istedigi vatandaslarin sadakat ve itaatlerini sunacaklari
tek otorite olmayzi istiyordu. Ulusculuk birlestirilmis toplumlar i¢in bir
kimlik ve ge¢mis duygusu veriyordu. Devleti insa ediciler i¢inse yonet-
tikleri toplumlarin enerjisini ortak bir amaca seferber etmek yolunda
katk: sagliyordu. Ulus insasi, ulusu temsil eden sembollerin tiretimini
zorunlu kilmaktaydi. Bunlar yalnizca bayrak, flama, harita ve benzeri
kartografik unsurlar degildi. Ulusu ortak bir tinida birlestiren, mars-
lar, ulusal sarkilar ve bunlari icra eden kadin ya da erkek figtirler bi-
yuk bir aileye ait olma duygusunu asilayabilirdi. Ulusculuk kultiiri
tebaay1 yurttasa, yurttas: da “ortak iyi” denilen bir sey i¢in calisan ma-
kinenin parcalarina dontistiirirken miizik ve edebiyat, bu surece eslik
etti. Misir'da ulus kimliginin kurgusunda mtzik, modernin ve gelene-
gin catismasi arasinda sekillendi. Ummii Glilsim’iin miizikal kariyeri
bu catismanin tam odaginda basladigi gibi ona yerel olanin, gelenegin
revizyoncusu misyonunu da kazandirdi. Onun Misir’la 6zdeslestiril-
mesine ve “Musir’in Dordiincii Piramidi” seklinde anilmasina giden su-
re¢ Misir'in ulus insasi ve bagimsizlik stireciyle yakindan ilgiliydi.

Ummii Giilsiim Efsanesi’nin Dogusu

20. ylzyilin hemen basinda yoksul delta koylerinden birinde basla-
yan yasami, ilk olarak geleneksel egitim icinde aldig1 dini bilgiler ve
kiictik yaslarda tamamladigi hafizligi onun hikayesinin bir¢cok Misirli
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icin siradan gelebilecek yliztiydii. Ancak sahip oldugu btiytik yetenek,
once ailesinin sonra da yasadig1 sosyal cevrenin dikkatinden ka¢ma-
di. Babasinin ve Seyh Ebulula Muhammed gibi geleneksel mesayih
tslubunun en 6nemli temsilcilerinden birinin elinde yetismesi biiytik
bir sanst1. Ozellikle Kahire'deki ilk ginlerinde tanistig1 Seyh Ebulula
Muhammedden sarkiciligin, gliftenin ve miizigin birlikteliginin, nefes
tekniklerinin ve telaffuzun inceliklerini 6grendi. 1920’lerin ilk yari-
sinda Kahire'deki muzik yasami i¢inde ismi duyulmaya basladi. Bu do-
nemde oOzellikle operet tarzi sarkiciliklariyla taninan Bedia Masabni,
Miinire el-Mehdiyye, Fethiye Ahmed gibi isimler Kahire piyasasinda
oldukga buiylik popiilariteye ulasmisti. Ummii Giilsiim ise ilk baglar-
da dini eserlerden agirlikli bir repertuvara sahipti. Ancak sair Ahmed
Rami ile tanistiktan sonra repertuvar: ustalikli yazilmis ask siirlerine
dayali popiiler sarkilara dogru evrilecekti.

Ummi Giilsim, ilk andan itibaren donemin mizikal egilimlerin Gte-
sinde daha geleneksel bir tislubu ihya etmeye yoneldi. Bu tislup tarab
idi. Arap miuziginde tarab, miizikal duygulanimin kendisi ya da mu-
zigin uyandirdig sira dist duygu, esrime ani ya da estetik coskudur.
Tarab icrasinin temelinde dini-tasavvufi tarzin vokal teknikleri, yerli
ve Pan-Osmanli'ya 6zgli sekiiler igerikler yer almaktadir. Icranin gele-
neksel mekani popiiler diizeyde ferah (diiglin eglencesi) ve sahra (mu-
zikli aksam eglencesi) iken Kahire, Sam, Halep ve Beyrut gibi buyiik
kentlerde icranin mekani kahavi yani kahvelerdi. Yazar Ahmed Faris
es-Sidyak 19. ylizyil ortalarinda tarabi Dogulularin zihinsel, duygusal
karakterinin bir parcasi olarak tarif ediyordu. Araplik ve Dogululuk
meselesi lizerinden bakildiginda tarab tam da bir halkin 6zglin karak-
terinin yansimasi olarak goriiliiyordu. Ona gore her halkin bir ruhu
vardir, onun muzigini hissedip, layikiyla calabilmek i¢in bir icraci o
ruhu 6ziimsemelidir.

Tarab1 neo-klasikci bir anlayisla ihya eden Ummu Gulsim’in Misir'da
1940’lardan itibaren belirginlesen se¢imi Islam’in ve klasik Arap uygar-
liginin sosyal diizenin temeli olduguna yonelik gliclii akimin pargast ol-
maya yonelik iken, Arap miiziginin klasik formunun giifte ve miizikal
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anlamda en ideal halini yakalamasi onu cagdas: sarkicilar arasinda
kimseyle kiyaslanamayacag ayricalikli bir konuma kavusturdu. Gufteyi
taksim etmesi, serbest dogaclamalardaki olagantisti yetenegi onun sar-
kiciliginin en gligli yontydu. Bir diger onemli nokta ise Arapca telaffu-
zuydu. Kelimelerin anlasilirlig1 ve bu dile hakimiyeti kusursuzdu. Taha
Hiseyin, “onun Arapcayr mikemmel kullanmasindan buytik zevk ali-
yorum,” diyordu. Ona gore Ummii Giilsim’lin sanati, sarkiciliktaki yete-
neginin otesinde bir kelime ve yorum sanatiydi. Arap kiltirintn klasik
doneminde, 8. yiizyilda yasayan Ibn Sureyci, iyi bir sarkicidan bekle-
nenler konusundaki yazisinda iyi telaffuz ve Arap hal takilarinin dogru
kullanilmasina deginmekteydi (Farmer, 1929, ss. 79-80; Seyhani, 1992,
ss. 55-60). Ummii Glilstim metni melodiye baglayarak parlamasini sag-
larken, dinleyici 6zne tzerinde sira dist bir hakimiyet kurabilmisti. Tim
bunlar onun miizikal ifadesini ve mesajini karsisindakine aktarabilme-
sinde en onemli noktaydi. Onun tslubunda tarabin 6z, kelimelerin
miuzikle olan bagidir. Bu bag Arap sarkiciliginin en kusursuz ornekle-
rinden birini yarattig1 gibi Tlirk tislubu sarkicilig1 esas alan yalnizca me-
lodik tiiremelerle yaratilan bliylilenme stirecinden (tatrib) uzaklasmay:
temsil eder. Ummii Giilsiim, Misir miizigindeki Pan-Osmanli etkilerin
ayrismasinin ve yerli bir tislubun ortaya ¢ikisinin en énemli aktoridiir.
Yorumunda kullandig1 kadanslar (kalafat) ile soz ve melodiyi daha etkili
kilabilmistir. Sesini adeta bir enstriiman gibi kullanarak giifteyi taksim
etmistir. Bunda zakharif bilgisinin rolii buyiiktir.? Oliver Leaman’in bu
konudaki tespiti glizel bir 6zet sunmaktadir:

Ummii Gulstim'iin en etkileyici 6zelligi, serbest dogaclamalari, muzigi
ve sarki sozlerini dramatize edebilmek icin sarkinin hem s6z hem de
mizik agisindan karmasik yerlerini gesitlendirebilmek, tekrarlamak
ve yeniden yazmak icin sarkinin ritmik formunu ¢oziip dagitmaktaki
ustaligiydi. Dinleyiciyi istedigi gibi yonlendirmede bir benzeri olmadi-
g1 muhakkakt1. Sark: sézii olarak mutlak bir vezin 6lctisiine sahip kasi-
deleri kullaniyor olmasi isini kolaylastiriyordu. icrasinin sohreti iyice

3 Arap miizik geleneginde tarab kiiltlird lizerine yapilmis 6nemli bir calisma i¢gin bkz.
Racy (2003).
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yayildiginda Ortadogu'da karsilarindaki sarkicinin ancak birkac asirda
bir gortilebilecek tlirden bir yetenek oldugunun farkinda olan milyon-
larca insan tarafindan dinleniyordu. Sarki tizerindeki mutlak hakimi-
yeti cogu kez besteciden cok eserin ona mal edilmesini sagliyordu.
Bu durumda en siradan bir malzemeyi bile tamamen olagantstu bir
miuzikal esere dontstiirebilme yetenegi etkili oluyordu. Onun eline
gecene kadar olaganiistli bir 6zelligi olmayan sozler ve miizik birden
benzersiz bir miizik eserine dontisebiliyordu. Arap halk: bu karsilikli
etkilesime acik sarkici dinleyici iligskisinde ideal dinleyici roltiinii oyna-
mis ve ona yaraticiliginda yeni zirvelere ulasmasi icin cesaret vermis-
tir (Leaman, 2010, ss. 167-168).*

Misir’in Sesi Ummii Giilsiim ve Toplumsal
Dinamiklerin Miizigindeki izleri

Ummi Giilstimin kariyerinin ilk yillar1 Ingiltere’nin Misir'a sarth
bagimsizlik tanidig1 sorunlu bir doneme rastliyordu. Mistir, siyasal ve
toplumsal anlamda sikintil1 bir siirecten gegmekteydi. ilgi alanini yal-
nizca bagimsizlig1 kazanmakla sinirlayan ve toplumun ust kesimleri-
nin c¢ikarlarini temsil eden milliyet¢i hareket, tilke kamuoyunun bi-
tlinlini icine alamadig1 gibi ona hakim bile olamadi. Bu da ana akim
milliyetci harekete alternatif olusturacak baska siyasal ve toplumsal
hareketlerin gelismesine zemin hazirladi. Kral Fuad ve Kral Faruk
donemlerinde Ingiltere'nin Misir lizerindeki etkisi oldukga biiytiktu.
Ulkenin yonetimi Ingiltere, Krallik ve Vafd Partisi ticliisi arasindaki
hassas dengeye dayaliyd1. Ingiliz idaresinin monokdiltiire (tek liriin ta-
rim1) dontsturdigi bu lilkede entelektiiel kesim tilkeyi egitimsiz bi-
raktiklari ve oransiz bir tarim kalkinmasiyla Misir sanayisini oldirmius
olduklari icin Ingiltere’yi elestiriyordu. Ummii Giilsiim'iin Kahire'de
geng bir kadin olarak miizik kariyerinin ilk adimlarini attig1 yillarda

4 Ummii Giilsiim’iin miiziginde bireysel yaraticilik ve dogaclamanin énemine dair bir-
cok atif yapilmistir. Aslinda tiim bu veriler icrasinin 6zglinliigiine ve eseri kendine ait
kilmasina isaret etmektedir (Leaman, 2010, ss. 167-168).
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lilkede kadin meselesi de tartisilan konular arasindaydi (Fleischmann,
1999, ss. 89-134). 1919 yilindaki olaylarda milliyetciler tutuklandigin-
da hareketi esleri ve kizlar1 devralmais, sokaklarda gosteri yapmaiglardi
(Baron, 1994, ss. 103-167; Ayrica bkz. Marsot, 2007, ss. 111-112). Ummii
Gllsim’tin sahne deneyimi boyle bir miicadelenin etrafinda gelisti.
Kahire'de ilk doneminde ayni zamanda ulusal konularda duyarl bir
kamuoyunun nabzini tutan elitlerin meclislerinde bulunan Ummu
Gllstim, 6rnegin Kahire'nin seckin ailelerinden Abdurraziklerin evin-
de Dr. Taha Hiiseyin, Mansur Fehmi gibi isimlerin sohbetlerine tanik
oluyordu. Birtakim ailelerin olusturdugu bu “6zel ag veya gruplar”, za-
manin siyasi partilerinin ve milliyet¢i tartismalarinin merkezini tegkil
ediyordu. Ummii Giilsim’lin diinyas:1 yerel yonetim ve yabanci ege-
menligine kars: direnis konularina hafiften duymaya basladig ilgiyle
renkleniyordu (Danielson, 2008, ss. 104-105).

1926 yilinda His Master’s Voice plak sirketiyle calismaya basladigi an-
dan itibaren Ahmed Rami ve Muhammed el Kasabci is birligini yan-
sitan sarkilari, plaklar sayesinde Arap dlinyasina yayilmaya basladi.
Geng sanatcinin sohretinin Misir'in Otesine tasinmasinda plaklarin
roli biiyliktii. Gramofonun sansasyonel bir iletisim araci olarak piya-
saya ¢ikist hit muizigin gelisimini 6nemli 6lctide etkilemisti. Plak tek-
nolojisinin gelisimiyle mtuzik toplumsal ve de birlikte gecirilen hos za-
manlara ait bir olgu olmaktan ¢ikarak, bir tiiketim nesnesine dontist.
O zamana kadar miuzik yapmak, yani ¢algi calmak ya da sark: soyle-
mek, goze ve kulaga ayni anda hizmet ediyor, toplumsal bir eylem ha-
lini aliyordu (Wicke, 2006, ss. 103-106). Ummu Gulsim’lin tarzinin yay-
ginlik kazanmasinda, sanatsal basarisinin takdir konusu olmasinda
plagin rolii inkar edilemezdi (Turan, 2006, s. 295; Racy, 1976, ss. 21-54).
1920’lerin sonlarinda ve 1930’larla birlikte Ummi Giilsiim, Misir mii-
zik piyasasinda onemli bir kadin yi1ldiz haline geldi. Rami ve el Kasab-
ci'nin hazirladiklar: eserleri kendine has bir virtiiozluk ile yorumlayan
sanatcinin miiziginde romantizmin etkisi hissediliyordu. Ummu Gtl-
siim, donemin kadin yildizlarinin aksine tercihleriyle ve yeteneginin
ona sundugu imkanlarla virttioz bir solist kimligine sahipti. Kullandig:
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gliftelerde monolog metnin tesiriyle seyirci tagkinligini engelleyerek,
solistin roliinl 6n plana ¢ikarabilmisti.’

1930’lar Levantta krizin koklestigi bir devire isaret etmekteydi. Mi-
sir’da ortaya ¢ikan hayal kirikliklarina Biliylik Buhran, koloni yonetimi
ve yerel olusumlarin gii¢ elde edip bunu korumay: basaramamalar:
neden olmus, bu sorunlar toplumda yayginlagmaisti. 1930’larin sonun-
da Filistin'de gelisen kriz, ulusal egemenlik konusundaki tartismalari
alevlendirdi. Filistin sorunu Islam’ sosyo-dinsel bir alternatif olarak
one slirme ya da savunma ihtiyaciyla Bati'nin Orta Dogu'da sahip olma-
st gereken rol konusunu 6n plana ¢ikardi. Politik konular basinda ve
1934 yilinda kurulan ulusal radyo istasyonunda miizik ve temsillerin
yaninda yer bulan bagliklar arasindaydi. Daha genis bir boyutta yaban-
c1 otoriteden bagimsiz olma konusu ilgi gormeye devam ediyor, bunun
kiiltirel etkilerini beraberinde getiriyordu. “Misir Misirlilarindir” sek-
lindeki kars: ¢ikiglar muzik politikalari, miizigin modernlesmesi tar-
tigmalarim kortkliyordu. 1932 yilinda yapilan ve Ummu Glilsim'in
de icrasiyla yer aldig1 Kahire'deki Arap Miizik Konferansinda armoni,
ceyrek sesler, orkestrasyon gibi bircok baslik Batililagma perspektifin-
den ele alinip, tartisilmist: (Danielson, 1994, ss. 132-136; Ayrica bkz.
Katz ve Craik, 2015, ss. 109-110, 184). Kisacasi 1930'larda Misir'da her
sey bagimsizlik olgusu tzerinden politiklesirken, kiltiirel kurumlar
da bu tartismalarin odaginda yer aliyor, Batili, yerel, evrensel ve otan-
tik denklemlerin tizerinde yorumlaniyordu.

Ummi Giilstim, plaklar ve sahne konserleriyle elde ettigi sohretini 1934
yilinda ulusal radyo istasyonuyla yaptig1 sozlesme geregi, her ayimn ilk

5 Virtiiozite ve solistlik kavramlar1 yalnizca Misir miiziginde ve Ummu Giilsim 6rne-
ginde degil makam miiziginin 20. ylizyildaki genel egilimleri icinde degerlendirilme-
lidir. Ornegin Tiirk miiziginde ses icrasinda Miinir Nurettin'in, saz icrasinda ise aslin-
da biitlin Orta Dogu'da iz birakmis, bir ekol yaratmis olan Serif Muhiddin Targanin
rolleri tam da bu siirece isaret eder niteliktedir. Disipline edilmis, programi, icerigi
ciddiyetle hazirlanmis konser olgusunun gelisiminde, dinleyici 6znenin Sennett'in
“saygin sessizlik” olgusuyla ortlislir bigimde dontistimiinde onlarin etkileri biiytktiir.
Bkz. Isiktas (2018, ss. 174-203), O’Connell (2013, ss. 171-198).
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persembe giinii yayimlanacak konserlerle daha da artirdi.® Bu konserler
diizenli araliklarla 1973 yilina kadar onun kamuoyuyla, Arap diinyasinin
farkli yerlerindeki hayranlariyla bulusmasinin araci oldu. Kahire'deki ti-
yatro salonundan yapilan canli performanslar Kahire Radyosu aracili-
giyla milyonlara ulasti. Bu durum onun mizigi araciligiyla verdigi ya da
verecegi mesajlarin dinleyici 6zneyle bulusmasi anlamina gelmekteydi.
fkinci Diinya Savasi yillarinda plak teknolojisi icin gerekli hammadde
imkanlar1 daralinca nispeten sessiz bir baslangi¢c yapmis olan radyo,
poptiler kiiltirtin gozde iletisim araci olarak toplum icinde 6nemli bir
yer edindi. 1937 yilindan itibaren Ummu Glilsiim’iin canli yayin perfor-
manslar1 onun konserlerine katilma imkan1 olmayan dinleyici kitleyle
bulusmasini sagladi. Her ayin ilk persembe gecesi Arap dlinyasinin bu-
tiniinde Ummu Gulstim gecesi olarak anilirken, onun miizigi etrafinda
birlesen bir kiltlirel cografyay: siyasal sinirlar 6tesinde anlamlandirip
kimligini belirleme konusunda da katkida bulundu. Doneme dair ani-
larda siklikla isaret edildigi gibi, Ummu Giilsiim konserlerinin oldugu
geceler Arap diinyasinda Bagdattan Kazablanka'ya kadar caddeler bo-
salmakta, insanlar evlerinde, bir kahvede ya da kirsal alanda, kdy mey-
danlarinda radyo baslarinda bulusarak onun mizigini dinlemektey-
di. S6z konusu durum Ummt Giilsiim’ii Misir poptiler kiltiirtiniin en
onemli portrelerinden biri yaptig gibi Arap kiiltiirtiniin muzikal tasiyi-
cilarindan biri olma ayricaligini ona kazandirdi.

Radyo konserleri tipk: plak kayitlar: gibi, hatta ondan cok daha fazla
etkili bicimde Ummi Gililsim’i Arap diinyasinin biitiintinde taninir
kildi.” Oysa radyo teknolojik olarak yalnizca sesi iletiyordu. Modern
cagda bireyi gorsel hafizaya yerlestiren, dergi sayfalarinda ya da gaze-
te haberlerinde bahsedilen bir soluk resmin sundugu portre olmaktan
kurtaran sey biiyiilli beyaz camdi. Sinema, Kahire basta olmak tize-
re Misir kentlerinde izleyicinin yogun ragbet gosterdigi bir eglence
bigimiydi. Film sektori Ummi Gulstim gibi yildiz bir isim igin Arap

6 Kay1t teknolojisinin Misir'da popiiler kiltiirtiin gelisimindeki katkisi icin bkz. Fahmy
(2011, s. 111).

7 Medyanin popiiler kiiltiir insasindaki roliiniin incelendigi bir ¢alisma olarak bkz. Ar-
mbrust (1996, ss. 137, 181).
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diinyasinin biitiintine goriinti olarak ulasma konusunda btyiik bir
firsat sunuyordu. Nitekim 1935 yilinda alt1 filminden ilkini, Vedad ge-
virdi. Senaryosunu Ahmet Rami'nin yazdig: film, 13. ylizyil Misir'inda
geciyor, sarki soyleyen kole bir kizin hikayesini isliyordu. Araplarin
“altin ¢aginda” bir konunun islenmesi hem tarih hem miizik formu-
nun one cikarilmast Ummi Giilsim’iin seyircisine Arap kultiirinin
kokleri konusunda ikna edici ve eglendirici bir platform yakalamasini
saglamisti. Bu film biiylik begeni topladi ve Londra'daki uluslararasi bir
film festivalinde ilk Misirli aday oldu. Filmin yakaladigi basar1 grafigi
Nesidu'l Emel (Umudun Sarkisi) adli filmin cekilmesine olanak sag-
ladi. Ummii Giilsiim buradaki bir sarkida liniversite 6grencilerinden
lilkeleri i¢in calismalarini istiyordu. Ogrenciler arasinda Ingiliz karsit
hareketlerin yogunlastigi bir donemde buradaki sarkilar onlarin
dilinde marsa doniistirken, Ummi Gulsim’iin sayginligini daha da
artird: (Pappé, 2005, ss. 216-217). Eyliil 1940’ta yapilan Ahmet Badrak-
han’in yonettigi Dananir'de ve Togo Mizrachinin 1945'te yonettigi Sal-
lama adli filmlerde basrolde yine Ummi Gilsim yer almisti. Bliylk
sarkici her iki filmde de Emevi ve Abbasi Imparatorluklarinin ilk za-
manlarinin anli sanli glinlerini canlandirma firsati bulan hikayelerde
sarkilar soyledi. Filmleri Arap diinyasinda tarihi filmlerin poptler ol-
masini saglarken onun kisisel karizmasinin milyonlarca izleyici tize-
rinde yerlesmesine hizmet etti (Shafik, 2003, ss. 81-83).

Bir sanatci olarak Ummt Giilstim’tin Misir'in ve daha genelde Arap kil-
tirlniln tasiyicisi vasfiyla Arap diinyasinin kultiirel ikonlarindan biri-
ne dontisimiinde onun donemin siyasal ve toplumsal gelismelerinden
etkilenmesi belirleyicidir. O, temsil ettigi degerleri Misir'in yerel 6gele-
rinden alarak Arapligin kiltiirel kodlariyla mezcedebilmistir, Muham-
med el Kasabci'nin yani sira Riyad el Sunbati gibi yetenekli ve mtizikal
anlamda yaratic1 genc bestecilerin yaptig1 eserler onu Misir’a ait bir
kiiltirel sembol haline getirmistir. O, Misirlilarin tabiriyle bint il rifdir,
bagka bir ifadeyle Misir’a ait otantik bir 6gedir. Geleneksel Arap sark:
soyleme estetigini mesdyih tarziyla birlestiren Ummu Gulsiim, miizikal
ifadesini insa ederken Misirli kimligini hep onde tutmus, tilkeye dair
her durumda tavir ortaya koyabilmis, miizigini yonlendirebilmistir.
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fkinci Diinya Savasinin hemen éncesinde gelen s6zde bagimsizlik, git-
tikce yozlasan Kral Faruk'un idaresinden memnuniyetsizlik, savas sira-
sindaki pamuk ekiminin kisitlanmasinin etkisiyle biiyliyen, kitlik nede-
niyle 1942'de isyanlara, 1946-1948 arasi tekstil iscilerinin grevlerine tanik
olan Misir’da toplumsal reaksiyonlar daha fazla disa vurulmaya baslan-
di. 1942'de Ingiltere’nin Kral Faruka verdigi tiltimatom, savas icinde iyi
idare edilemeyen ordunun yasadig1 basarisizliklar halk arasinda Ingilte-
re ve onun Ulke igindeki isbirlik¢ilerine yonelik bir tepkiyi ylkseltti. Bu
baglamda 1920’lerin ve 1930’larin romantik kacis1 basarisizliga ugradi.
Misirh dinleyiciler somut gercekligi iceren eserlere ilgi gostermekteydi
artik. Ahmet Raminin romantik siirinin aksine gercekgei bir ifadeye sa-
hip olan Bayram et-Tunisinin siiri itibar gortiyordu. Tim bu yonelimi
dogru okuyan Ummii Guilsim, 1940’larda Rami’nin romantizmi Uzeri-
ne kurulan El Kasabcinin deneysel sarkilarindan daha c¢ok toplumun
hissiyatina hitap edecek bir repertuvar olusturma yoluna gitti. Savas
sonrasinda giindelik dilde yazilmais eserlerle Zekeriya Ahmet ve Bayram
et-Tunisi ortakligina dayanan bir repertuvarla dinleyici karsisina ¢ikti.
Ayni zamanda politik hiciv konusunda da basarili eserler ortaya koyan
et-Tunisi, Ummi Giilstim icin kiiclik diyaloglar1 andiran sanatsal yapit-
lar hazirladigi gibi burada cogu siirinde oldugu gibi halkin sik kullandig1
deyimlere, is¢i sinifina dair Misirhilarla 6zdeslesecek ifadelere yer verdi.
Galisan kesimden ilham alan, orta ve alt sinif semtlerdeki miizisyen ve
dinleyiciyle bagini muhafaza eden bir besteci olarak et-Tunisi, Misir’a
ait olan ve Kahire'nin ruhunu olusturan 6geleri muziginde temsil etti
(Danielson, 2008, ss. 184-186). Ancak Ummii Giilsiim kasideyle 6zdes-
lesen geleneksel repertuvarini da ihmal etmedi. 1940’11 yillarda kaside
formunda cok st bir dlizeye erisen besteci Riyad el Sunbati ile calisma-
larini stirdiirmesi bunun gostergesiydi.

Riyad el Sunbati, Ahmet Sevkinin yazdig1 kasideleri besteleyerek
Ummii Glilsim’ln repertuvarina neoklasik bir tarzda katkilar saglayan
isimdi. Iyi bir udi olmanin yaninda besteciligiyle de géz dolduruyor-
du. Ummii Gulstim’in el Sunbéti kasidelerine olan takdirinin ardinda
Danielson’un ifade ettigi gibi Islam’in ve klasik Arap uygarliginin sos-
yal dizeninin temelleri oldugunun teyidine yonelik giicld, derin bir
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sosyal ve politik akimin etkisi gortlebilir. Siirsel metinler ile Ummiu
Gulstim’tin tslubu, Miuslimanligin dini sdylemiyle gti¢lii baglar kurdu-
gu gibi, eski Arap ve Islam kiltiirtine atiflar iceriyordu. Gerek mahalli
gerekse uluslararasi adaletsizlige kars: tepkinin yiikseldigi bir donem-
de bu tavir genis bir kesime felsefi bir temel sunuyordu. Kasideleri ya-
zan Ahmet Sevki kaliplarini klasik Arap siirinden aliyor, yapitlarinda
fslam ve Arap tarihine gondermeler yaparken, meydana gelen olaylar
ve cagdas gelismeler icin de fikir belirtiyordu. 1946 yilinda Ummt Giil-
siim, Sevki ve el Sunbati'ye ait bes adet kasideyi plaga okudu. Metinler
cogu kez tarih, politik, din ve ask gibi birbirinden farkli konular: kap-
sayabiliyordu. Ornegin Sel(i Kalbi, Vulid el hud4, Nehc el-Burde gibi
dini temal1 eserlerde bile Misirdaki bagimsizlik yanlisi milliyetcilerin
dilinde slogana doniisen satirlar yer aliyordu. Sevkinin bestesi olan
Selti Kalbi, sevgiliye bir hitap ile aciliyor, Hz. Muhammed’i 6vmeye
geciyor sonrasinda ise Misir'da Ingiliz isgali ve Kral Faruk'un kot yo-
netiminden dolay1 artan milliyetci reaksiyonu destekler bicimde “Ta-
lepler istemekle karsilanmaz; diinya sadece miicadele ile kazanmilir” diyor-
du. Sudan adli kasidede ise milli bir mesele, Misir Sudan birlesmesi
anlatiliyordu. Kisacasi el Sunbati bestelerinin klasik siiri yeni kaliplara
koymadaki basaris1 Ummi Gulsim’iin icradaki yaraticiligina yeni ola-
naklar sunuyordu. Besteci ve sanatc¢i arasindaki benzersiz uyum, ken-
di ge¢mislerine dair hassasiyeti yiksek olan egitimli kesimde biiyiik
takdir topluyor, bu calismalar ayni1 zamanda topluma kdltiirel mirasla-
rinin, geleneksel Arap sanati ve orflerinin aktiel yasam i¢in 6nemini
hatirlatiyordu. Ayrica el Sunbati, besteleri Arap temellerini bozmadan
miizikal alanda yenilikler sunabiliyordu (Danielson, 2008, ss. 200-202).
Soz konusu eserler Abdulvahhab’in Batili tarzdan etkilenmis, genis or-
kestrasyona dayali modern tislubunun yaninda neoklasik tarzdaydilar
ve Arap miziginde gelenegi temsil ediyorlardi. Siiri tek basina ya da
melodiyle okuyabilme yetenegi sayesinde Ummi Giilstim, Arap siiri-
nin 6nemli 6rneklerinin halkin okumus, hatta okumamais kesimlerin-
ce 6grenilmesini, ezberlenmesini sagliyordu. Son derece giicl bir siir
gelenegine sahip olan Araplar onu bu tercihiyle topluma siiri 6greten
bir tstad olarak goriiyordu. Bircok yorumda “bize kasideyi geri verdi”
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seklinde oviilmesinin nedeni buydu (Danielson, 1987, ss. 26-45). Kabul
etmek gerekir ki Ummii Giilsiim'iin toplumun nabzini tutarak olustur-
dugu repertuvar ve bunun ic¢in kurdugu mizikal is birligi Misir radyo-
su tizerindeki niifuzunu gliclendirmis, onu tilkedeki kiiltiir politikasi
konusunda diislincesine basvurulan otoritelerden biri yapmaisti.

Misir’in Dordiincii Piramidi: Ulusun Sembolii,
Ortak ifadesi Olarak Ummii Giilsiim

Temmuz 1952'de Kral Faruk'un sonunu getiren askeri darbe gercek-
lestirildiginde Kahire'de bulunan Tiirk diplomat Mahmut Dikerdem’in
ifadesiyle sanki bir fiskeyle devrilen iskambil kagidi destesi gibi Fa-
ruk’'un tac ve taht1 lizerine yikilivermis, kimse onu savunmak icin
parmagini oynatmamisti. Muhammed Necip ve Cemal Abdunnasirin
onderligindeki ihtilal sonrasinda Faruk'un memleketten ayrilisini
izleyen glinlerde Misirda yillarin biriktirdigi heyecan, seving ve kin
duygular1 birdenbire bosandi, bir saganak halinde ortaliga yayildi.® Bu
tepkiden ilk anda Ummi Giilsim de nasibini ald1. Ihtilalci subaylarin
bir kism1 onun krallik donemindeki bliylik sohretini bahane ederek,
eski rejimin bir sembolii oldugunu ileri siirmts ve 1937 yilindan beri
siiregelen persembe konserlerini yasaklatmislardi. Oysa gozden kacir-
diklar1 bir nokta vardi. Tipki Ummi Gulsiim gibi alt sinif yoksul bir
aileden gelmekte olan ve sonraki dénemde Misir’la 6zdesleserek, Arap
milliyetc¢iliginin tim Orta Dogu'daki lideri konumuna gelecek olan Na-
sir, biiytik bir Ummii Giilstim hayraniydi. Ummt Giilsiim ve Misir ara-
sindaki iliskinin niteligi Nasir'im “Ummi Glilsim Misir'in Dordinct
Piramididir,” seklindeki veciz ifadesinde karsiligin1 bulmustu. Soz ko-
nusu bag, Ummii Giilstim'iin sonraki donemde Nasir'in kurmaya calis-
t1g1 Arap Birligi siyasetinin en 6nemli kiltiurel semboliine dontisimu-
ne imkan saglayacakti.

8 Dikerdem’in (1977, ss. 45-47) anilar1 Krallik déneminin son giinleri ve Nasir'in politik
kariyerinin ylikselisine dair 6nemli ayrintilar vermektedir.
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1953 yilinda kralligin kaldirilmasiyla Misir cumhuriyet oldu. 1952 Ey-
lili'nde ¢ikarilan Tarim Reformu Yasast yeni rejimin eski toplumsal ve
siyasi diizeni reddettigini gosteriyordu. Butlin sivil unvanlar1 kaldiran
yasalarla birlikte toprak reformu, rejime reformcu ve poptlist bir imaj
katmisti. Nasir U¢ yillik gecis donemi sonunda 1956'da getirilen ana-
yasayla bu imaji daha da artirmay: basardi. Anayasa, ilk Hur Subaylar
hareketinin duygularini yansitiyordu; hiikkiimet emperyalizm ile feoda-
lizmin kaldirilmasini, glicli bir ordu, sosyal adalet ve demokratik top-
lum kurulmasini taahhiit etmekteydi. Bununla birlikte Nasirci siyasal
sistem halkin iradesine karsilik vermek degil, onu yonlendirmek tizere
tasarlanmisti. Liderin karizmatik kimligi toplumla iligskide biiylik 6nem
kazanmaktaydi. 1956 yilinda Siiveys Krizi, Nasir’a bekledigi firsat: yarat-
t1. 26 Temmuz 1956'da Misir Siiveys Kanali'ni millilestirdi ve Nasir, ka-
nal gelirlerinin Bati'nin sponsorlugunu yliklenmeyi reddettigi kalkinma
projelerinde kullanilacagini bildirdi. Nasir'in cesur tutumu Misirda ve
biitiin Arap diinyasinda buytiik bir heyecanla karsilandi. Stiveys Kanali,
bolgede Bati emperyalizminin semboliiydi. Nasir'in bu ¢ikist Paris ve
Londra'da tepkiyle karsilanirken, Israil'i de yanlarina alan bu devletler
Ekim 1956 sonunda Sina'ya saldirdi. Misir'1t hedefe koyan ticli saldir
Moskova ve Washington tarafindan kinandi. Misir'in asker{ yenilgisi Na-
sir adina siyasal bir zafere dontisti (McNamara, 2005, ss. 40-63). Nasir
devrilecegi yerde krizden bir Misir ve Pan-Arap kahramani olarak cikti.

Misir'in Arap kultiirt igindeki miras: reddedilemeyecek bir gergek-
likti. Oysa iki savas donemi arasinda tilkenin onemli yazarlari, tlke-
nin Yunan ve firavun ge¢misine vurgu yaparak laik Bat1 kiiltliri ile
lilkenin irtibatini saglamaya calismislardi. Cleveland’in belirttigi gibi
Nasir'in Misir’t Arapciligin merkezi yapma istegi, belli 6lctilerde kiil-
tirel yonelis gerektiriyordu. 1952 6ncesi aydinlarinin ¢ok katmanl
kimlik parcalar: yerine Nasir rejimi Arapciligi ve Pan-Arap idealini
kuvvetle vurguladi. Ornegin 1956 Anayasast Misir’1 bir Arap tilkesi ve
Arap milliyetciliginin parcasi olarak tanimliyordu. 1958 yil1 baslarin-
da Misir ve Suriye’nin Birlesik Arap Cumhuriyetini kurmasi bolge-
deki dengeleri sarsip, Irak, Urdiin ve Liibnan gibi tilkelerde heyecan
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yarattig1 gibi Nasir'in itibarini alabildigine yiikseltti (Cleveland; Bun-
ton, 2009, ss. 305-314).

Uluslararast iligkiler alaninda yasanan biiylik rekabet ortami 1950ler-
de Misir'in Arap siyasetinin gelisimine katkida bulundu. Misir bagim-
sizlik vurgusuyla buiytk giicler karsisinda direnc olusturan bir merke-
ze doniistii. Ancak bu ortam Arap diinyasindaki ¢ekisme ve rekabete
yeni bir icerik ve bi¢im verdi. Nasir'in Misir'1 Arap dinyasinda yasa-
nan kutuplasmada yeni, radikal ve devrimci glicleri temsil ediyordu.
ic siyasette kontroliin merkezde toplanmasi, disarida aktif bir siyaset
uygulanmasini beraberinde getirdi. Arap kimligi one ¢ikartilarak bir
“ulusal kiiltir” ve “ulusal onur” duygusu yaratildi. Araplarin sanl gec-
misine yapilan vurgu o glinki objektif birlik ihtiyaci ve ortak gelecek
dustncesiyle birlesiyordu. Ancak bu oldukc¢a sorunlu bir stirecti. Mi-
sir, Arap birligi siyasetiyle bolgesel bir devlet sisteminin i¢inde glictini
artirmay1 hedefliyordu. 1950’lerde Arap milliyetciligi Suriye’den farkli
olarak Arap halkinin bilincinde ve kiltiiriinde yerlesmis, kokli yonu-
ne karsin bir devlet siyaseti olarak faydaci amaclarla kullanildi. Birlik
glindemi daha sonra da ideolojik olarak hep yedekte tutuldu. 1961'de
Ulusal Bildirge'de “Misir'in Arap halki” deyimi kullanilmisti. Misir va-
tanseverligiyle Arap milliyetciligi arasinda bir uyusmazlik goriilmedi-
gi anlasiliyordu (Giiler, 2011, ss. 176-181).

Birlesik Arap Cumhuriyetinin 1961'de dagilmasi, Yemende Suudi ve
Misir glclerinin karsi karsiya gelisi, Pan-Arap idealini zora soktugu
gibi Nasir icin bunu kitleler arasinda canli bir duygu olarak tutacak
kiltlirel araclara olan ihtiyac: artirdi. Bu araclar arasinda ozellikle Mi-
sir'in kiltiirel onciligiiniin gostergesi olan popiiler kiltiir 6gelerinin
roli buytktii. Sinemanin, radyo ve miizigin islevi boyle bir donemde
yalnizca sanatsal ifadenin temsili olarak kalmayacakti. 1940’11 yillara
gelindiginde film ve mizik sektorii popiiler bir Misir tarzinin yaratil-
mas1 ve bolgeye ihracinda onemli bir paya sahipti. Kemal el-Senavi,
Clark Gable kadar sevilmekteydi; ismail Yasin, Bob Hope ve Danny Ka-
ye'den daha biiylik bir komedi ustasiydi. Fatin Hamama ve Leyla Mu-
rat, Vivien Leigh ve Doris Day'dan daha poptler kadin oyunculardi.
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Muhammed Abdiilvahap, Abdilhalim Hafiz ve Nejad el-Sagira gibi
besteci ve ses yildizlar: tiim Arap tilkelerinde yakindan takip edilmek-
teydi. Ozellikle efsanevi Ummi Giilsim, miizikal olarak Arap diin-
yasinda rakipsiz bir fenomendi (Dawisha, 2003, ss. 142-143). Nasir,
Misir'in poptler olarak sahip oldugu genis imkanlar: kiilttrel tistlin-
ligunt one ¢ikaracak bicimde kullanacak, Arap milliyetciligi soylemi
ozellikle “sihirli kutu” radyo araciligiyla Arap diinyasina yayilacakti.

Radyo yayinciligi Pan-Arab ideolojinin reklaminin, dolayisiyla Misir'in
sunumunun en onemli aractydi. Nasir gibi etkili bir hatip bunu ¢ok
erken sezmisti. Rejim radyo yayinlarini genisletirken biiyiik bir mali
kaynak tahsis etti. Haziran 1953te “Araplarin Sesi” Arap diinyasina yo-
nelik yayinlarina basladi. Yeni radyo istasyonunun yayin siiresi Ocak
1954'te li¢ katina ¢ikarildi. Radyo agik bicimde Araplar adina konu-
suyor ve Misir'in Araplarin hizmetinde oldugunu siklikla vurgulayan
programlar iceriyordu. Nasir'in propagandasinda radyo baslica arag-
t1.2 1960 yilinda isletmeye agilan Misir Televizyonu da Arap dinyasinda
Misir'in seslerini ve ifade bicimlerini iletmede etkili araclardan biri
oldu. 1964 yilinda tilkede 300 bin adet televizyon alicis1 bulunuyordu.
Bu hesaba gore bin kisiye, 12 televizyon diismekteydi.*

Ortak idealleri ve hedefleri olan bir Arap ulusunun Misir'in énciligin-
de birlesik bir siyasi cat1 altinda toplanmasi seklindeki Pan-Arap ideo-
lojinin kultiirel sembolleri arasinda miuizigin yeri cok onemliydi. Muzik
muhayyel cemaati bir araya getirebilecek en 6nemli kultlrel kodlar-
dandi. Arap diinyasinin her neresinde olursa olsun. Ortak bir dil tize-
rine kurulu ses mirasi sinema filmleri, radyolar, plaklar ve 1960’larda
televizyon konserleri araciligiyla takip edilebiliyordu. Misir seslerini,
Misir konusma dilini, Magrip'te Endilis miiziginin yerini almakta olan
poptiler Misir miizigini yaymada miizikal filmlerin ve elbette radyonun

9 Araplarin Sesi 1960’lara gelindiginde neredeyse yirmi dort saate ¢ikti. Misir'in radyo
yayin glicti 1952'de 72 kilovat iken, 1962'de 1.642 kilovata yiikselmisti. Haftalik radyo
akist agisindan Misir 1960’ta ABD, Sovyetler Birligi, Cin, Bat1 Almanya ve Britanyanin
ardindan altinci en biiyiik uluslararasi radyo yayincisiyd: (Turan, 2012, ss. 93-94).

10  Nasir donemi tilkedeki gelismeler hakkinda bkz. Mansfield (1967, s. 83).
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cok ayricalikli bir konumu vardi. Kahire'deki radyo istasyonlari, Misir
konusma tarzini Levant’ta her yerde taninir kilmislardi. Nasir'in politik
nutuklar heyecanla dinlendigi gibi Ummt Gulstim’iin konserleri biitiin
Arap diinyasinda takip ediliyordu. Misir'in efsanevi sesi, Araplarin bir-
lesme umutlarini en yiksek sesle ifade eder oldugu bir politik kirilma
doneminde bunun kiiltiirel simgesi olmustu (Hourani, 1991, ss. 392-393).

Nasir'in Pan-Arap politikasi kiiltlirel bir kimlik tizerinde sekillenmek-
teydi. Onun i¢in Arap kimligi en onde geliyordu ve dil Arap halklar:
arasinda en onemli bagdi. Magrip'ten Masrik’a farkli lehce ve bilesim-
lerle de olsa konusulan dil Arapgaydi. O halde muhayyel cemaati bu
dil tzerinden birlestirecek bir ortak tiniya, kiiltiirel sembole ihtiyac
vardi ki bu rol i¢cin en uygun aday Ummu Gulsim idi. Ummu Gil-
sim’lin Arap dilinyas: lizerindeki sayginlig1 ve miizigiyle sinirlari asan
kimligi Misir’li buirokrat, siyasi ya da gazetecilerin yaratamadig1 kadar
etkili olabilirdi. Her seyden 6nce Misir lehgesi onun sarkilar: sayesin-
de Arap dilinyasinda taniniyor ve anlasiliyordu. Bu durum basta Nasir
olmak tzere Misirli siyasi aktorlerin radyo ya da televizyon konusma-
larinin daha iyi anlasilmasina hizmet etti. Kaldi ki Ummu Giilsum’in
Arap kiiltliriine, edebiyatina ve tarihine olan derin bagliligi bu birles-
tirici roliin onun sahsinda bulusmasina katki sagladi. O biitiin Arapla-
rin gozunde Misirl kimliginin, yasam bi¢iminin, muzikal tislubunun
temsilcisiydi ama hepsinden once Araplarin modern cagdaki kultiir
elcisiydi. Gelenegin sesi olarak yorumlanmasi ge¢misle bugilin arasin-
da bir bag olusturmasinin anahtari oldu (Danielson, 1998, ss. 111-114).

1952-1960 yillar1 arasinda Ummt Gilstim, hic sdylemedigi kadar ulusal
sarki soyledi; sayisal bir istatistik yapildiginda bu eserler o donemdeki
repertuvarinin yizde ellisini olusturuyordu. 1960 sonrasinda ise yeni
repertuvarin lcte birini kapsayacaktir. Kutlama ve anma amagcl sarki-
lar kariyerinde yeni bir deneyim degildir. 1945 yilinda Arap Birligi'nin
kurulusunu kutlamak icin tertiplenen konserde Zekeriya Ahmet’in Zahr
el-Rabi adl1 eserini seslendirmistir. 1940’larda okudugu Sevki metinle-
ri cogunlukla ulusal igerikli kabul ediliyordu. Ilk defa 1949'da icra edi-
len Beyne Ahdeyn (Iki devir arasinda) gozle goriiliir milliyetci temalar
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iceriyordu. S0z konusu sarkilar daha ¢ok ulusal mars havasinda yapilir,
bakir nefeslileri ve timpanileri iceren genis orkestrasyonla icra edilirdi.
Bu yontyle donemin diger sanatcilarinca okunan ulusal igerikli sarki-
larda Avrupai tarzda askeri mars havasi hissedilirdi. Oysa Ummu Giil-
sim'iin icra ettiklerinde onun miizikal egilimine, karakterine uygun bir
dizenleme dikkat cekmektedir. Bayram et-T(nisl, Muhammed el-Mevci
ve Riyad el Sunbati gibi ustalarin elinde Avrupai enstrimantasyon ve
armoni yerini geleneksel Misir miiziginin stillerine birakacaktir. Misr
Tetehaddes ‘an nefsitha (Misir kendini anlatiyor, 1952) ve Valldhi zamdn ya
sildhi (Ey silahim, uzun zaman oldu, 1956) adli calismalar halk tarafin-
dan ¢ok tutulur, bunlardan ikincisi Misir milli mars: olur. Sahip oldu-
gu itibar diger Arap tllkelerinden de bu tarzda eserler hazirlamasi icin
ona miiracaat edilmesini glindeme getirir. 1960’11 yillarda Kuveyt Milli
Bayrami i¢in iki sarki, Irak i¢in bir milli mars hazirlayan Ummu Gul-
sim ayni yillarda diisiincelerini, aktiiel siyasi ve toplumsal gelismeler
karsisindaki tavrini kamuoyuyla daha agik bicimde paylasmaya baslar.
Reformlar1 desteklemesi, Arap bagimsizligi ve Pan-Arap idealinin ice-
riginden etkilenmesi onu genis kitlelerle ortak bir noktada bulusturur.
Nasir'in Ummii Giilsiim’e olan saygis1, kisisel dostluklari, kiiltiirel konu-
larda onun fikirlerine basvurmasi kamuoyunun goziinde bu iki 6nemli
sahsiyeti bir dlislincenin ve eylemin politikadaki ve sanattaki temsilci-
leri konumunda birlestirecektir (Nasser, 2011, ss. 62-63). Bu donemde
Ummi Gulstim, Abdiilhekim Emir, Cemal Salib ve Muhammed Huseyin
Heykel gibi onemli sahsiyetlerle dostlugunu gelistirmis, cesitli bakan-
liklarin mizik komitelerinde yer alarak miizik 0gretimi, yayincilik ve
icra gibi konularda fikirlerini sundugu formlarda bulunmustur (Daniel-
son, 2008, ss. 283-287). Nasir'in klasik Arapga ile glindelik dili harman-
ladigy, kitle tizerinde son derece etkili olan glicli politik hitabetinin bir
benzeri mizikal anlamda Ummi Glilstimde mevcuttur. Filistinli bir
gazetecinin dedigi gibi 1950’lerde Arap diinyasinda iki giiclii lider ola-
rak goriltyorlardi. 1960’larda gittikce daha yogun bir politik glindem
olusturan Filistin meselesi, Ummi Giilsim ve Feyruz gibi biiylik sanat-
¢ilarin miuziklerinde karsilik bulur. Bu durum her iki ismi de gli¢lii mi-
zisyen kimliklerinin 6tesinde toplumsal fenomene dontistiiriir.
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1967 Haziran Savagi Sonrasinda Ummii
Giilsiim’iin Toplumsal Misyonu

1960’lar Arap diinyasinin kaderinin Nasir'in soylevlerindeki tutkulu va-
atlerin gerceklesebilecegine dair bir beklentiyle sekillendigi yillardir.
1962 yilinda Nasir, Urdiin Krali Hiiseyin'e Misir ordusundan bahseder-
ken, “Iste Araplarin biitiin rilyalarim gerceklestirecek bir giic” seklinde bir
ozglivenle hitap etmisti. Ummi Giilsim savasla ilgili bir sarkisinda,
“Ordularimiz yeniden savasta. Karanliktan aydinliga yeniden doguyoruz.
Arap ordusu, Allah seni korusun... Filistin trajedisi sizi simirlara ¢agiryyor.
Bu savasta hepimiz birlikteyiz,” demekteydi (Sadat, 1987, s. 221). Nasir'in
Rusyanin destegiyle Amerika ve Bati blokuna karst meydan okuyucu
tavri onu Bati'nin goziinde istenmeyen adam yaparken Arap halkla-
rinin nazarinda kahraman konumuna tagimistir. Bu donemde Yemen
meselesi nedeniyle Misir’in iligkilerinin gergin oldugu Suudi rejiminin
gencleri arasinda bile radyo konusmalar: ilgiyle dinlenmektedir. O,
Araplara yalnizca bagimsizligi degil, ytuzyildir pesinde olduklar: birligi
de gerceklesebilecek bir hayal olarak sunar. Siiveys krizi, Birlesik Arap
Cumbhuriyeti, Arap sosyalizminin ilan1 ve tarim reformu gibi uygula-
malar, sosyal reformlar ve dis politikadaki tavri onu dinamik bir lider
olarak Orta Dogu tarihinin en 6nemli aktorlerinden birine dontstu-
rir. Arap birligi riiyasi, yakin ge¢miste Araplarin durumu karsisinda
dis kirikligina ugrayan milyonlarca kisi tarafindan paylasilir. Ne var
ki 5 Haziran 1967 sabahi Israil'in baslattig1 saldir1 Nasir caginin gercek
anlamda sonudur. 1970’teki ani 6liimiiyle Araplarin birlik riiyalarinin
glicli aktori Nasir'in uyandirdigi umutlar, Stiveys Kanali boyundaki
Misir kentleri gibi paramparca olur (Burton, 2006, ss. 154-159).

1967 Arap-israil Savasi sonuclar itibariyla buyiik kayiplar dogurdu.
Dogu Kudiis'lin isgali, Sinanin ve Golan tepelerinin kayb1 jeopolitik za-
aflar olarak Araplar1 biiyiik bir utancla kars: karsiya birakti. Bir Filis-
tinlinin dedigi gibi, “Nasir simdi ¢atlamig bir Cin vazosuna benziyordu.
Artik hicbir zaman eskisi gibi olmayacakti.” (Armaoglu, 2002, ss. 305-
327). Savas sonrasinda istifa eden Misir liderinin yeniden gorevine
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donmesi i¢in baglatilan kampanyada Ummii Glilsim’lin miizigi kullanil-
d1. Ummii Giilsiim, okudugu sarkida “Kalk ve kalbimi dinle, ¢iinkii ben
halkim/ Kal, sen koruyucu sensin,” diyor ve “Kal, ulusun agkisin sen/
Halkin agki ve atardamar1!” (Tournier, 1996, ss. 179-180) seklinde cagri-
da bulunuyordu. Misir ve Arap diinyasinin onun liderligi roltine verdigi
onem konusunda son derece hassas olan Ummii Gulsim'iin yasami-
na dair anlatilardan 1967 savasindan psikolojik olarak olumsuz bigim-
de etkilendigi anlasilmaktadir. Dostlart onun tzlntisiinden glinlerce
kimseyle goriismedigini, hatta evinin mahzeninde inzivaya ¢ekildigini
belirtmektedirler.! Ancak kisa zaman i¢inde Misir'in sarsilan prestijini
tamir edebilmek icin kisisel programini yasama gecirdigi gortilecektir.

Ummi Gulsim’in 1967 Savasi sonrast Misir'in ugradigi kayiplarin,
Arap diinyasinin yasadig: hayal kirikliginin bertaraf edilmesi ve ha-
sar tamiri konusundaki girisimleri lic asamada kendini gostermekte-
dir. 11k olarak Misirli bir yurttas kimligiyle tilkesi i¢in maddi yardim
kampanyasi baglatmas: dikkat ¢eker. Bunun icin ilk olarak mticevher-
lerini bagislar. Onun bu jesti bircok varlikli Misirli kadin tarafindan
tekrarlanir. Insanlar konserlerine geldiklerinde artik miicevherlerini
bagislamaktadirlar.’? Tkinci bir nokta ise yaptign plaklarda Misir ve
Arap kamuoyuna cesaret verici, birlik cagrisinda bulunan temalar:
one ¢ikarmasidir. 1967 sonrasi kaydedilen 6zellikle iki plak biiytik yan-
ki uyandirir. Burada ulusal temalar ve dini terminoloji derhal kendini
hissettirir. Sozleri aslinda Pakistanli biiytik sair Muhammed Ikbale
ait olan Hadis el-Ruh’da birlik temasi bastanbasa ortilmustiir. Mtizigin
dramatik kurgusu sozlerin etkisini gliclendirici niteliktedir. Nitekim
plagin ikinci ylizinlin finalinde miizikal ifadenin 6tesinde politik ge-
lismelerle 6zdeslik kurulabilecek nitelikte kisa bir konusma yer alir.
Hadis el-Ruh olarak Sa'di Se’lan tarafindan Arapcaya gevrilen siirin bes-
tesi Ummi Glilsim repertuvarinin en 6nemli mimarlarindan Riyad

11  Bu konuda yonetmen Michal Goldman’in (2006) hazirladig: belgeselde 6nemli ayrin-
tilar bulunmaktadir.

12 Ummii Giilstim'iin Baalbek'te verdigi konserin biletleri aylar 6ncesinden tiikenir. Yal-
nizca Baalbek'te degil gittigi her yerde biiylik izdihamlar yasanir (Makdisi, 2005, s. 342).
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el Sunbati’ye aittir. Islam ve Arap temasinin yogun olarak hissedildigi
bir bagka calisma ise Salih Cevdet’in sozleri lizerine yine el Sunbati
tarafindan bestelenen Es-Selasiye el-Mukaddesa'dir. Eserin temasini Is-
lam’in li¢ kutsal sehri, Mescid-i Haram, el-Haram el-Nebevi ve el-Mes-
cidi Aksa olusturmaktadir. Dinsel motiflerin miizigin dokusuna tama-
men islendigi calisma Filistin sorunun alevlendigi donemlerde Arap
radyo istasyonlarinda adeta mars havasini uyandiracak bicimde sik-
likla calinmistir (Turan, 2006, s. 305; Turan, 2012, ss. 20-24). Misir Dev-
rimi icin bircok sarki seslendirmis olan Ummii Giilsiim, bu dénemde
Filistin i¢in de sarkilar soyler. Sozleri Nizar Kabbani'ye, bestesi Abdiil-
vahhab’a ait olan ve devrimcilere katilma arzusunun dile getirildigi As-
baha al-ana ‘indi bunduqiya (Kendime Bir Tiifek Aldim) adli sark: biiylik
begeni toplar. Eserin ana temasini, Arap kadinlarin Filistin'in kurtulus
miicadelesine katilmalari olusturmaktadir (Massad, 2005, s. 185).

Tim bunlara ek olarak onun Misir adina yaptigi en etkili girisimler
resmi kultlir elcisi sifatiyla gerceklestirdigi uluslararas: konserlerdi.
1967 yili1 Kasim ayinda Paris’in inli konser salonu Olympia, o giine ka-
dar gorilmedik ol¢lide bir ilgiye mazhar olmustu. 1968 yilinda Misir
Hikiimetinin verdigi diplomatik pasaportla Ummii Giilsim’in seyahat-
leri resmi ziyaret statlisii kazandi. En yliksek protokolle seyahatler ger-
ceklesiyor, gidilen yerlerde yerel etkinlikler, tarihi ve kultiirel mekan zi-
yaretleri, devlet bagskanlarinin sanat¢inin onuruna verdigi resepsiyonlar
programa dahil ediliyordu. Ummii Giilsiim artik tim Arap diinyasinda
Maisir'in sesi ve ylzi olarak kabul gormekteydi. 1970 yilina gelindiginde
Tunus, Libya, Fas, Liibnan, Sudan ve Kuveyt'te konserler yapmis, Misir
disindan (520.000 dolar), vilayet konserlerinden (1.202.900 dolar) ve ka-
dinlar tarafindan bagislanan miicevherlerden (52.200 dolar) toplamisti.
Irak, Bahreyn, Abu Dabi ve Pakistan'da konserler veren Ummi Gulsiim,
bu konserler sayesinde devlete ¢ogu altin ve doviz olmak lizere tam
2.530.000 dolar yardimda bulunmustu. Gittigi her tilke icin 6zel bir re-
pertuvar hazirlatmasi, yeni sarkilar yaptirmas bilingli bir tercihti. Oyle
ki giifteleri yurtseverlik temasi icermese bile bu sarkilar Ummi Glilsim
tarafindan soylendiginde milli bir duygu uyandiriyordu. Ornegin Riyad
el Sunbati'ye ait olan Al Atlal (Harabeler) adli sarkida “Bana hiirriyetimi

341



342

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

ver ellerimi birak” seklindeki sozler gittigi ve bu eseri icra ettigi her yerde
buytiik coskuyla kargilanmisti. Sudanli el HAd't Adem, Liibnanl Jurj Jir-
dak, Pakistanli Muhammed Ikbal ve Suriyeli Nizar Kabbani, siirleri sar-
ki yapilmis 6nemli sairler arasindaydi: (Danielson, 2008, ss. 316-317) Bu
konserler Misir hiiklimetince ozellikle desteklendigi gibi, Ummii Giil-
sim’lin tinii ve sayginligi tilkenin Arap halklari arasinda yeniden destek
bulmasi i¢in kullanildi.”® 4 Subat 1975 tarihinde vefat ettig§inde haberin
Misir'daki resmi protokole gore en Uist sayginlikta, cumhurbaskanlarina
yapildigi gibi radyodan Kur’an okutularak Arap diinyasina duyurulmasi,
cenazesine bugiine kadar Orta Dogu'daki en kalabalik katilimli cenaze
olma 0zelligini kazandiracak bi¢imde 4.5 milyon kisinin katilmasi son
derece bilingli tercihlerle insa ettigi efsanevi kimligine duyulan btyiik
sayginin tezahurtydd.

Levant’tan Arap Diinyasi’nin Bitiiniine Uzanan
Kiiltiir Koprisu: Feyruz

Ummii Giilsiim’iin sanatsal ve ikonik varliginin Arap diinyasinin bitii-
niinde onaylandigi, sanatinin ustunliglinin tartisma dist birakildig:
1950°1li yillarda Levantin bir baska bolgesinden, Liibnan'dan yiikselen
ve tim Arap dinyasini kisa zamanda etkisi altina alan bir baska miizik
toplulugunun, genc bir solistin ismi o yillardan itibaren Libnan'in ve
Arap kiiltiriintin 6nemli sembollerinden birini insa edecektir. Siip-
hesiz Feyruz ve Rahbani Kardeslerin bu basarisinda karmasik bir de-
mografiye ve catismaya acik bir politik kiltiire sahip olan Liibnan'in
tarihsel gelismeleri karsisinda takindiklar: tavir belirleyici olacaktir.

Grand Liban kurulduktan sonra Libnanlilarin kimligi tizerinde ulusal
bir uzlasma olusturulamadigy, “Liibnancilik” ve “Fenikecilik” fikirleri-
nin devam ettigi goriilmekteydi. Fransiz mandas1 goriiniiste Suriye
ve Libnan’ ulusal bayrak ve ulusal marsa sahip iki devlet yapmists;

13 Ummii Giilsiim’iin 1967 Arap-Israil Savasi sonrasi olusturdugu kamuoyu, gercekles-
tirdigi uluslararas: konserler ve Misir'in kiiltiir elgisi olarak listlendigi toplumsal role
dair yapilmis bir ¢alisma i¢in bkz. Lohman (2010, ss. 90-111).
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oysaki Fransiz mandas: altindaki tilkede Marunilerle Misliimanlar iki
ayr1 kimlik etrafinda bolinmustii. Maruni kesim Liibnan'in Suriye’den
ayr1 bir devlet oldugunun altini cizebilmek ve Arap olmadiklarini ka-
nitlamak icin Fenikecilik dislincesine sariliyordu.'* Bununla birlikte
ayni donemde Muslimanlar ve bazi Hiristiyanlar kendilerini Arap
kimligiyle tanimlamaya devam ettiler. S6z konusu durum “Fenikecilik”
ve “Liibnancilik” ideolojilerinin en giicli rakibi olarak Arap milliyetci-
liginin ylikselisine imkan sagladi. 1930°larda Grand Syrie ve Arap mil-
liyetciligi ideolojileri ylikselise gectiginde Marunilerin dikkati yeni-
den Fenikecilige yoneldi. Bu slire¢te Liibnan'in Marunilestirilmesi ve
Marunilerin Libnanlasmas: birbirinden ayrilmaz bir tartisma haline
geldi. Bu konuda arastirmalar ortaya koyan Fuad Khuri ve Paul Salem
gibi yazarlar Fenikecilik fikrinin tlkenin kuruldugu yillarda genis bir
kitle destegi bulamadigina isaret ederler. Ancak Salem, bu ideolojinin
Libnan kimligi, tek ve bagimsiz bir varlik olarak konfesyonel cogulcu-
luk, siyasi ozglirlik ve ekonomik liberalizm yolunda karakterize edil-
digini, s6z konusu kavramlarin bagimsizlik sonras: yillarda ozellikle
yatirimei orta sinif arasinda saglam ve saglikli bir sekilde geliserek
Libnan1 tanimlarken gurur duyulan olumlu anlamlar tasiyan kavram-
lar oldugunu ileri siirer. Nitekim 20. ylizyi1lin basinda yaratilmaya ¢ali-
stlan Maruni milliyetc¢iliginin, Libnan'da degisen siyasal ve toplumsal
kosullarin etkisiyle, yuizyilin ikinci yarisina dogru bir Hiristiyan milli-
yetciliginden tilkenin tiimiini kapsayacak bicimde bir “Liibnancilik”
fikrine dogru dontsim gecirdigi gorilmektedir. Boylelikle siyasi sis-
tem icinde bir arada yasayan farkli dini topluluklardan olusan liberal
bir Libnan yaratilabilmesi umuluyordu. Ancak bu fikrin savunucula-
r1 kimi zaman tlkedeki Misliman kesimlerin ilgisini ¢cekse de yine
Hiristiyanlardi.”

Zorlu bir siyasi miicadelenin sonunda 22 Kasim 1947de Liibnanin

14 Fenikecilik ideolojisinin Libnan'daki politik ve kiilttirel alandaki yansimalari hakkin-
da bkz. Bawardi (2016).

15  Maruni diisiiniir ve yazarlarin “Liibnancilik” ve “Fenikecilik” biciminde gelistir-
dikleri milli kimlik konusunda ayrinti icin bkz. Atlioglu (2014, ss. 213-221).
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bagimsizlig1 tanind1.'* Bagimsizlik sonrasi Liibnan'da Bisare el Hurinin
cumhurbaskanligi donemi hassas, kirilgan dengeler tizerine kurulmus-
tu. Huri iktidar1 kaginilmaz bicimde Libnan politikasinda etkin olan
biiyiik ailelerin destegine dayaniyordu. Sulh, Kerami, Yafi, Hamadeh,
Esed, Arslan gibi aileler arasindaki ittifaklar ve catismalar uzlasi izerine
kurulmaya calisilan toplumsal yapinin aile ve mezhep ici rekabetler yu-
ziinden yeniden kizismasina yol agacakti. 1947 sonrasi dénemde Huri
iktidarini zayiflatan bir bagka gelisme ise Arap milliyetciliginin Suriye ve
Libnan’in birlestirilmesi yoniinde baslattig1 propagandaydi. 1948-1949
yilinda yasanan Arap-israil savast bolgede milliyetci hassasiyeti yiikselt-
misti. Savas sonunda binlerce Filistinli milteci Liibnan’a yerlesirken
demografik degisiklikler ve bunun neden oldugu siyasi hassasiyetler
artmisti. 1952'de Huri'nin istifasiyla cumhurbaskani olan Kamil Semun
doneminde bolgede ylikselmekte olan Nasirizmin etkisiyle Stnniler
Arap milliyet¢iliginin daha fazla etkisine girdiler. Bu arada Arap milli-
yetcileri Libnan'in Arap kimligini 6ne ¢ikartmak ve Bati ile iyi iliskiler
icinde olan Semun’un glictini kirmak icin ugrasiyorlardi. Semun‘un
Stiveys Krizi sirasinda isgalcilerle iliskileri stirdlirmesi ve Mart 1957'de
Eisenhower Doktrinini kabul ettigini aciklamasi, Arap milliyetcilerini
harekete gecirdi. Yiikselen tepkiler, sokak catismalari ve politik kargasa
neticesinde cumhurbaskaninin davetiyle 15 Temmuz 1958'de Amerikan
askerleri Libnan’a girdi. Bu durum gerilimi azaltmadig1 gibi 1958 Eyli-
li'nde hem Mislimanlarin hem de Hiristiyan giliclerin destegini alan
Fuad Sihab'in cumhurbaskanligina giden stireci baslatt: (Ayhan ve Tiir,
2009, ss. 71-78; Chaitani, 2007).

Libnan'in tarihinde Sihab'in dénemi istikrarli bir modernlesme siireci
olarak degerlendirilebilir. I¢ savasin yikici etkilerini ortadan kaldirmak
icin calisan Sihab yonetimi, Arap tlkeleriyle iliskileri gelistirmis, tu-
rizm, sanayi, tarim alanlarinda yeni yatirimlar yaparak Liibnan'in eko-
nomik kalkinmasi i¢in kaynaklar ayirmisti. Toplumsal uzlas: ve mez-
hepler arasinda gerilimi azaltmak amaciyla bakanliklar tilkedeki etkin

16  Liibnaninkolonyal rejimden ¢ikis stirecindeki siyasi gelismeler ve taraflarin yaklagimlar
hakkinda bkz. Traboulsi (2007, ss. 109-127). Ayrica bkz. Seale, (2010, ss. 498-509).
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gruplar arasinda dagitmis ve ekonomik anlamda bélgeler arasindaki ge-
lismiglik farkini kapatabilmek i¢cin Muslimanlarin yasadig: bolgeleri de
imar etmisti. En 6nemli adim ise Marunilik bilinci yerine daha kapsa-
yict bicimde Libnanlhilik bilincinin gelistirilmesi yoniinde atilandi.'” Bu
siirecte en onemli sorunlardan biri Libnanlilik bilincini farkli mezhep-
sel ve etnik kimliklere mensup kitle tizerinde yayabilecek, ikonografik
unsurlart ve Liilbnan’ temsil eden kiltlirel sembolleri yaratabilmekti.
Fuad Sihab ve 1964'te onun yerine gelecek olan Chales Hilu donemle-
rinde tim karmasikligiyla kars: karsiya olunan sorunlar ortak kilttiirel
sembollerin, seremonilerin ve birlestirici ikonografik ya da kartografik
unsurlarin insasini zorunluluk haline getirmistir. Bu arayisin muzikteki
yansimast 1950’lerin basindan itibaren Beyrut'ta muzik hayati icinde yer
edinen Rahbani Kardesler ve Feyruz'un sanatsal kariyerleri olmustur.

Liibnan’in Yildizlardaki Sefiresi:
Feyruz Miti’nin Dogusu ve Kitlesellesmesi

1940’11 yillarin sonuna gelindiginde Arap diinyasinda miizikal ifadede
Misir'in inkar edilemez bir 6nciligi bulunuyordu. Muhammed Abdiil-
vahhab, Ferid el-Atras ve tim zamanlarin en biiylik sesi kabul edilen
Ummti Gulsim’iin miizigi Arap diinyasinda, Arap klasik tslubunun
ihyacilar: ve daha da 6tede modernlestiricileri olarak yaygin bir takdir
toplamisti. Oysa 1940’larin sonunda Rahbanilerin onctliigiinde sekille-
nen yeni Liibnan uslubu Arap miuzikal mirasinin yaninda Akdeniz’in ve
Libnan’in ¢cogulcu kiiltiirel kimliginden de etkilenen modern bir sente-
zi temsil ediyordu. Rahbaniler ve Feyruz, 1950°1i yillardan itibaren yerel
halk sarkilar1 repertuvarindan, Bati miiziginden ve geleneksel Arap mu-
ziginden Ogeler alarak Libnan popiler kent muzigini yaratacaklardi.
Kisacast modern bir miizik iireteceklerdi (Racy, 2003, ss. 222-223).

17 Yeni bir ulusal uzlas: politikasi temelinde tiim taraflarin politik olarak kendini
ifade edebildigi bir yonetim anlayist benimseyen Fuad S$ihab, 1960 secimlerinde
milletvekili sayisini temsilde tiim 6nemli sahsiyetlere yer verebilmek i¢in 66'dan
99’a ¢ikardi. Maruni milliyetgilerin tepkisine ragmen Misliimanlara daha fazla
Bakanlik tahsis edildi (Ayhan ve Tir, 2009, s. 79).
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21 Kasim 1935'te Jabal al Arz’da Mardin'den go¢miis Siiryani bir ailenin
liyesi olarak diinyaya gelen Nouhad Haddad'in ¢ocuklugu kinci Diinya
Savasgi’nin iilke i¢in isgalle sonuclandigi giinlerinde Beyrutun Zugaq
el-Blatt bolgesinde Patrikhane’ye bakan tek odali geleneksel bir Liib-
nan evinde gecti. Mardin go¢gmeni Wadi ve Lisa'nin dort cocugundan
biriydi. Nouhad’un, sesinin hentiz on yasinda iken okulda dikkatleri
cekmesiyle biliytlk bir kariyerin ilk adimlar1 atildi. Subat 1950'de okul
temsillerinden birinde Libnan Konservatuarinda 6gretmenlik yapan
Uinli miizik adam1 Muhammed Fleyfel'in dikkatini ¢ekti. Muhammed
Fleyfel, Nouhad’in yetenegiyle ilgilenirken baslarda oldukca tutucu
davranan ailesini bu yetenekli cocugun konservatuara gonderilmesi
konusunda ikna etti. Konservatuarda kisa stirede Bati ve Dogu nota-
sin1, mizigin ve performansin inceliklerini 6grenen Feyruz, Muham-
med Fleyfelden Kur’an hifzini ve tecvid teknigini edindi. S6z konusu
saglam egitim sliphesiz Feyruz'un ses teknigine, Arapga telaffuzdaki
ustaligina ve klasik giifteleri okumadaki basarisina buiytik katk: sag-
lad1. Bu yoniiyle Ummi Giilstim'de oldugu gibi onun sarkiciliginda da
geleneksel egitim onemliydi (Pappé, 2005, ss. 167).

Feyruz'un miizik egitimi hentiz yayinlarina yeni baslayan ve ulusal sar-
kilar, yerel piyesler, haberler ag1 icinde giinltik seyri devam eden Liib-
nan Radyosu’'ndaki giinlerinde de devam etti. Burada miizisyen Halim
el-Ruminin dikkatini cekti ve el-Rumi onun i¢in sark: bestelemeye bas-
ladi. Nouhad’in sahne adini “Turkuaz” anlamina gelen “Feyruz” olarak
degistirirken biitlin Arap diinyasini saracak bir efsanenin insa siirecini
baglatti. Bundan sonraki asama ise ayni donemde Liibnan Radyosun-
da calismalari duyulan Assi, Elias ve Mansour Rahbani Kardeglerle yo-
lunun kesismesi oldu. Beyrut'un tilkenin kirsal kesimlerinden yogun
goc aldig1 bu yillarda Rahbanilerce hazirlanan ve Feyruz'un seslendir-
digi koy hayatina, onun sadeligine duyulan 6zlemi dile getiren sarkilar
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Beyrut'un go¢gmen mahallelerinde genis bir dinleyici kitlesine ulagti.'®
Ancak Rahbaniler ve Feyruz arasindaki mtizikal is birligi 1957'de yeni
bir agsamaya geldi. Ayn1 yil geleneksel olarak Baalbek'te diizenlenen
festivalin sorumlulugunu Cumhurbagkaninin esi Camille Semun iist-
lenmisti.” O zamana kadar daha yogun olarak Batili muzik topluluk-
larinin yer aldigi festivalde yerel renklere yer vermeyi isteyen diizen-
leme komitesi Rahbanileri bir miizikal hazirlamasi icin davet etti.?
Feyruz ve Rahbani Kardesler ilk olarak 1957de Eyyam el-Hasad (Hasat
Glnleri) adl1 gosteriyle izleyici karsisina c¢iktilar. Belli temalar lizerine
kisa oyunlar ve miizikal yapilardan olusan bu temsilden sonra 1958
yilinda yeni bir firsat dogdu. Bu defa yeni Cumhurbaskani Sihab’in esi
Libnanlilik siyasetinin miizikal ifadelerinden biri olacak igerikte bir
temsil istegiyle Rahbanileri festivale cagirdi. Sahra Lubnaniyye (Lib-
nan Aksami) adli gosteri Suriye ve Libnan gibi tlkelerde sikca rastla-
nan tiirde geleneksel bir miizik aksami anlayisinda yerel renklerin ve
uslubun hakim oldugu bir icerikte hazirlandi. Temsil biiytik bir basari
kazandi. Boylelikle bu geng ekibi Baalbek ile nerdeyse 6zdes kilacak ve

18  Feyruz, Halim el-Rumi’'nin 1950'de onun i¢in besteledigi Taraktu Qalbi ile radyodan
ilk defa dinleyiciye ulasti. Halim el-Rumi, Feyruz ile Assi Rahbani'yi tanistiran ve
efsanevi birlikteligin temelini atan isimdi. El-Rumi ve Rahbani Kardesler is birli-
gini yansitan Ya Hamam ve Ahibbak Mahma Ashuf Minnak isimli iki sark: 1952 y1-
linda plak kaydi olarak yayimlandi. Feyruz'un taninmaya basladig: bu ilk dénemde
Beyrut yabanci orkestralarin ugrak yeriydi. Bircok Batili grup Dogu’nun Paris’i ola-
rak nitelendirilen Beyrut’ta konser ve temsiller vermekteydi. Arjantinli grup Edu-
ardo Bianco'un 1951’deki ziyareti sirasinda Rahbani Kardesler ve Feyruz aralarinda
La Cumparsita gibi eserlerin de bulundugu bir dizi dans pargas: ve tangoyu plaga
kaydetmiglerdi. Feyruz ve Rahbani Kardesleri is birligi 1951'de ilk hitini yaratti ve
Sam Radyosunda kaydedilen Itab genc ekibin intint Arab dlinyasina yayd1. Assi ve
Feyruz'un 1954'te evlenmelerinin ardindan 1955'te Arap miizik ve film endiistrisi-
nin kalbinin attig1 Kahire’ye yaptiklar: yolculuk verimli gecti. Burada Muhammed
Abdulvahhab gibi biiyiik miizisyenlerle ortak projeler yaptilar. Arablarin Sesi Rad-
yosu'ndaki programlarinda 1957de plak olarak piyasaya verilecek olan ve Filistin
davasina adanmig Rajioun (Doniiyoruz) adli sark: ilk defa icra edilmisti. Bu sark:
bastan sona vatan ve Filistin kavramlari lizerine insa edilmisti. Bkz. Habib, (2005,
Ss. 45-55).

19  Libnanin 1950lerdeki politik ve toplumsal degisimi hakkinda bkz. Attié (2004, ss.
40-69).
20 Yasaminin bu dénemi hakkinda bkz. Racy (1981, ss. 36-38).
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Feyruz'un “Baalbek’in Yedinci Siitunu” olarak anilmasini saglayacak bir
donem baslamis oldu.*

Baalbek Festivallerinde Rahbani Kardesler gelenekle diinya seslerini
bulusturarak, bunun mizikli oyun bi¢ciminde teatral sunumlarini ger-
ceklestirdiler. Feyruz ve Rahbani Kardesler 1957 ile 1977 arasinda 19
miizikale imza attilar. Tagalid wa-adat'n 1957'de Baalbek’teki temsilini
iki y1l sonra Urs fi al-day’a izledi. Ikinci oyun ekibin Liibnan disinda da
sesini duyurmasinda etkili oldu ve Baalbek temsilinin ardindan Sam'da
sahnelendi. Bu iki oyunda da Feyruz yer almamisti. 1960°'da Baalbek’te
oynanan Mawsim al-‘izz’de ise basrolt Sabbah listlenmisti. Feyruz ile
Rahbani Kardeslerin mizikallerdeki is birligi 1961 yilinda al-Ba’labak-
kiyya adli oyunla basladi. Bu oyunun basarisi sonraki parlak donemin
ilk habercisiydi.

Rahbani Kardeglerin miizikalleri Seyyid Dervig'ten izler tasiyordu.
Oyunlarin konular1 ¢ogunlukla Liibnanda gerilim yaratan toplumsal
olgulara dayanmaktaydi. Kir kent ayrimi, mezhepsel farklar ve Liib-
nan tarihi en sik kullanilan temalardi. Pastoral yasam, folk miizik ve
danslar Rahbanilerin eserlerinde basat unsurlar arasindaydi. Burada
ozellikle toplumsal dayanisma, kardeslik, kotiilere karsi is birligi ve
sonuca ulasma gibi alt konular ele aliniyordu. Boylelikle sorunlu bir
cografyada gene oldukga sorunlu bir siirece isaret eden ulus terkibi
Baalbek gibi tarihi bir dekorun icerisinde kurgulanmaya calisiliyordu.
Elbette tiim bu stirecte Liibnan’in yerel degerlerine ve farkliliklara rag-
men aradaki ortakliklara isaret eden mesajlar veriliyordu. Boylelikle
ortak bir tst kimligin olusumunda Baalbek muhayyel bir anavatan
durumuna gelirken Rahbanilerin miizigi bu ortakligin kulturel har-
cini olusturuyordu. Toplumsal mekanin milli bir toprak olarak yeni-
den insa edilmesi siirecindeki temsillerde Feyruz hep merkezde yer
almaktaydi. Bu son derece bilincli bir tercihtir. “Kartografik sunumla-
rin yani sira, topragin millilestirilmesi projesine dahil olanlar siklikla

21  Baalbek’in Avrupalilar ve Osmanllar tarafindan yeniden yorumlanmasi hakkinda
bkz. en-Nablusi ve el-Utayfi, (1979, ss. 76-89) Bostan (1992, ss. 9-11), Ozbozdagl (2020,
ss. 134-137), ayrica bkz. Celik, (2016, ss. 130-132).
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stereotip erkek ve kadin karakterlerin icadi yoluyla anavatani kisiles-
tirmislerdir.” Kaiser, cografya ve milliyetcilik arasindaki iliskiye degin-
digi makalesinde insa edilmekte olan anavatana bagliliklarini sunan
Uriinleriyle topragin millilestirilmesi projelerinde her zaman 6nem-
li roller tstlenmis sairlere, yazarlara ve sanatcilara dikkat ¢eker. Bu
urunlerde, “cogu kez belirli bir manzara 6zellikle de toprak ve gecmise
ozlem duygular: uyandiracak tlirden anavatanin biitliniini simgele-
mek lizere segilir. Sonugta topragin millilestirilmesi millet ve anavatan
kurgusunu somut yerler ve zamanlar lizerinden sabitlemeye yaraya-
cak belirli tarihi isimlerin, olaylarin ve yerlerin secilmesini, hatirlan-
masini icerir. Manzaradaki anitlar, millete ve onun toprakla iligkisine
bir kalicilik gortinimu kazandirmaya, boylece ilkcilik ve yerlesiklik
goruntiisini pekistirmeye yardim eder” (Ozkirimli, 2010, ss. 163-164).
Feyruz'un adinin “Baalbek’in yedinci stitunu” olarak anilmasi bu tezi
destekler niteliktedir.” Nitekim Liibnan’a dair anlatilarda, kitap ya da
otantik miizik, 6rnegin dabke icerikli plaklarda Baalbek’in alt1 stitunu-
nun yer bulmas: da ayni sekilde topragin millilestirilmesi kavramina
yonelik gondermeler olarak kabul edilebilir (Paturel, 2019, ss. 95-117;
Makdisi, ss. 268-269; Ayrica bkz. Mallat, 1996).

Milliyetci soylemin isleyisinde mekan boyutu iki acidan 6nem tasr. Ilk
olarak simgesel bicimde belirli yerlerin ya muzaffer bir gecmisin varli-
gina kanit teskil etmesine ya da milletin tarihindeki 6nemli donemleri
anmaya katk: saglar. Secilmis olan “kutsal alanlar” cogunlukla hakim
grubun degerleri ve tarihiyle ortlisiirler; dolayisiyla hakim etnik gru-
bun kimligini ve ayricalikli konumunu yeniden lireten bir simgesellik

22 Ussama Makdisinin isaret ettigi izere Baalbek'in imgeden anita doniistimii ii¢ ayr1
tarihi donem {izerinde gerceklesti. 1800'den Onceki ilk donem Avrupanin kendi
gecmisiyle yeniden tanigsmasini amaglayan Aydinlanmaci eski eser calismalarinin
héakimiyeti altindaydi. Tkinci dénem ise Volney’in Voyage en Egypt et en Syrie adli
eserinin yani sira bilimsel ve romantik uygarlastirict misyonun yiikselisiyle basladi.
Uclincii dénem ise 1869'da Baalbek’in Osmanli'nin kendini Bat1 ile esit diizeyde bi-
limsel ve modern bir gili¢ olarak tanitma projesinin parcas: haline gelmesiydi. 1860
Ayaklanmasi sonrasinda bolgeyi ziyaret eden Ernest Renan, buradaki Fenike mirasiy-
la yakindan ilgilenmisti. Gerci Renan Marunilerin Fenikeli oldugunu ilan etmediyse
de kendi milliyet¢i amaclari igin o Fenikeli ge¢misin tizerinde daha sonra hak talep
etmelerini saglayacak altyapiyr hazirlamisti. Bkz. Makdisi (2011, ss. 257-259).
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icerirler. Libnan bayragindaki sedirin Libnan daglarini simgelemesi
bunun gostergesidir (Salibi, 2003, ss. 151-152). Mekanin ikinci boyutu
ise bilindik yerelliklerin millet i¢cinde sogurulmasidir. Bilindik unsur-
larin semiyotik etkisi, millet dahilinde nerede olursa olsun bir yerde ya
da evde olma duygusu olusturmalaridir. Baalbek bu yontiyle Liibnan
gecmisinin resmedildigi, 6zdeslestirildigi bir kutsal alan islevi gortir-
ken diger yandan milletin ortak vatani olarak da simgelestiriliyordu.
Ortak ge¢mise dair anlatilar 6zellikle miizikallerin konularinda goze
carpiyordu. Tarih ve cografya, ortak gecmis ve yasanmislik duygusunu
pekistirmede Rahbanilerin en 6énemli kaynaklariydi. Hobsbawm'un,
milleti digerleri karsisinda mesru kilan seyin ge¢misi olduguna dikkat
cekerken aslinda milleti millet yapanin tarih olduguna isaret etmesi
gibi muzikaller bu temalar tizerine insa ediliyordu. Bayya al-Khawatim
(1964), Ayyam Fakhr al-Din (1966) basarilarini miizikal ve teatral anla-
timlarinin yaninda tarihsel konularindan aliyorlard: (Stone, 2003-2004,
ss. 112-121). 1967 yilinda yapilan ve Feyruz'un ikinci filmi olan Henry
Barakat'in Seferberlik adli dramasi, Liibnan'in zor bir donemini, Birinci
Diinya Savast icinde Osmanli yonetiminin son giinlerini islemekteydi.
Son donem Osmanli rejiminin baskilari, koyltiler tizerindeki olumsuz
etkisi ve bagimsizlik icin direnis filmin konusunu olusturmaktaydi.

Ortak bir ulus kimliginin insasinda folklorun énemli bir yeri bulunur.
Ernest Gellner, milliyetciligin topluma bir cesit yliksek kiiltiir asilama-
ya calistigini soyler; icat edilmis ve paylasilan yeni kiiltiir, yerel gruplar
araciligiyla yerelliklerde tiretilen halk kiiltiirii tarafindan siirekliligi sag-
lanan, yerelligin eski karmasik kiltlir yapisini ikame edecektir. Bagka
bir ifadeyle yeniden uyandirilan veya icat edilen bir yerel halk kiiltu-
ri, artik “ulusal yliksek kiilttir” héline gelecektir. Bu noktada soylem ile
gerceklik arasindaki aciya dikkat ceken Gellner, milliyetciligin kutsadig:
kirsalligin milliyetci pratikler agisindan ulusal bir kimligin olusumunda
engel olarak goriildiiglinii soyler (Gellner, 1994, s. 66). Ulusa ortak bir
kimlik yaratma siyaseti ona ayni zamanda dogallik, 6zgunlik ve diger
uluslardan ayiran vasiflar da tretir. Ulusal anlamda farkliliklarin kes-
fedilebilecegi en ana kaynaklar ise otantiklik laboratuvari olarak gore-
bilecegimiz halktir. Ancak milliyetcilik halk kiltlirind tahayytl ettigi
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modele uydururken, onun bazi 6gelerini disarida birakmis bazilarini ise
degistirmistir. Bu nedenle tiim milliyetciliklerde halk kiiltiirti aslinda
kesfedilirken ayni zamanda insa edilmistir.?® S6z konusu durum Liib-
nan icin de gegerlidir. Libnan’in farkli kimliklerinin, mezhep aidiyetle-
rinin en canli bicimde yasadig1 yer kirsaldir. Kirsalin otantikliginden bir
ortak kimlik liretmek ise kolay degildir. Rahbaniler bu celiskiyi asmak
icin kir ve kent arasinda ortak olan formlara dayanirlar. Toplumsal daya-
nigsmanin sembollerini yalnizca melodik yapilarda, temsillerde tiretilen
kompozisyon ve icerikte degil, danslarda da ararlar. Boylelikle yalnizca
Libnan'da degil tim bolgede ortak bir dans bicimi olan dabkeye miizi-
kallerde onemli oranda yer verirler. Dabke, Libnanda Hiristiyan ya da
Misliman ayrimi olmaksizin halkin ortak danslarindan biridir. Miisli-
manlarin hayatlarini Hiristiyanlardan ayiran esnek sinirlardandir. Ozel-
likle yerel festival ve kutlamalarda mutlaka olan bir formdur. Kabul et-
mek gerekir ki Liibnan gibi kozmopolit kimlige sahip yerlerde her dini
grubun ayin ve ritiiellerinde digerlerinden 6diing alinan unsurlar vardir
ve bir grup tarafindan kutlanan bir ayin ya da bayram bazen tiim sehir
ya da kirsalda eglenceye vesile olabilmektedir. Rahbani miuzikallerinde
halaylar (dabke) birlik ve dayanismanin simgesi olarak kullanilir. 1972 ve
1973 yillarinda Feyruz'un daha ¢nceki miizikallerde kullandig1 dabke-
lerden olusan iki plak hazirlamasi bu 6zgiin formun sunumu acgisindan
onemlidir. Nasri Semseddin ve Vedi el-Safi gibi 6nemli seslerle yaptigi
miizikal is birligi Liibnan folk miiziginin modern bir anlayisla sergilen-
mesine katki saglamasi acisindan dikkat cekicidir. Ozellikle Sahra ola-
rak nitelendirilen ve toplu miizik icrasini iceren geleneksel mizik ge-
celerinin miuzikallerde ve konserlerde ¢zel boltimler olarak sunulmasi
yerel ve buttnlestirici kiiltiirel tonlarin popiler kilinmasinda 6nemli
bir gorev edinmistir.*

23 Bu konuda bkz. Balkili¢ (2015, ss. 130-168), ayrica milli kimlik ve musiki arasinda-
ki iliskinin Tiirkiye 6zelinde degerlendirildigi bir calisma i¢in bkz. Turan ve Isiktas
(2016, ss. 953-968).

24 Beyrut'taki Ehliya Kiz Okulu'nda miidirelik yapan Wadad Makdisi Cortas, anilarinda
manda rejimi boyunca Arap dili ve kiiltiirti konusunda karsilastig1 olumsuz durumla-
r1 anlatirken, okulda ulusal glin ve toplantilarda 6grencilere séyletecekleri yerel ton-
lar1 igeren sarkilar bulamamaktan yakinmaktadir. Bahsettigi tarihler 1940’11 yillarin
Beyrut'udur (Cortas, 2010, ss. 103-107).
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Arap Kiilturiiniin Sefiresi Olarak Feyruz

19601 yillar Arap diinyasinin ve 6zelde Liibnan’in gelecege yonelik bir-
lik temasi lizerinden umutlarini yeserttigi yillardir. Sihab ve Hilu'nun
cumhurbaskanliklar: déneminde Liibnan tarafsiz bir politika benimse-
yerek Araplar arasindaki sorunlarin disinda kalmisti. Arap tilkeleri de
Libnan’in tarafsizligini desteklemis ve tilkenin i¢ sorunlarina karigma-
ma yoninde tutum sergilemislerdi. Sithab'in 6zellikle Misir ve Suriye
arasindaki sorunlu birlikteligin (BAC) ve Irak ile Urdiin arasindaki po-
litik krizin disinda kalmasi, tilkedeki istikrarin korunmasina yardimci
oldu. Bununla birlikte Nasir'in Arap Birligi siyaseti ve karizmatik bir li-
der olarak bolgede gittikce artan etkisi, Filistin meselesinin, Araplarin
hassasiyetini toplayan bir sorun olarak ytikselisi etkilerini belli dizey-
lerde Libnan'da da gosteriyordu (Dawisha, 2003, ss. 14-251). Misir, Arap
milliyetciliginin merkezi haline gelmisken, bu sdylemin kiiltiirel sem-
bollerinin kitle iletisim araclariyla yayilmasinda da birincil merkezdi.
Ummi Guilsim’tn Nasir'm en 6nemli kiiltiirel kozu oldugu biliniyordu
(Danielson, 2008, ss. 111-114, 164-167). Ayni yillarda Feyruz, Liibnan’la
ozdes bir kiiltiirel ikona dontismekteydi. Kitle iletisim araclari, basin,
radyo ve 1960’larda yayginlasmaya baslayan televizyon yayinlar: bu kiil-
tir ikonunun toplumun hemen her kesimine ulasmasina imkan yaratti.

Feyruz, Libnan kimliginin ayrilmaz bir parcas: olmakla birlikte muizi-
giyle tim Arap cografyasina ulagmis bir isimdi. Arap dinyasinda Ummi
Gulstiim’tin baskin miizikal ifadesi ve Misirli tarz1 karsisinda direng gos-
teren Liibnan’in sesi olarak bunu basarabilmis tek sanatgiydi. Ancak
ayni zamanda Arap dilinin bu btiytik sanatcisi, Araplik ve Araplarin da-
valarina gondermeler iceren miizikal bir birikim ortaya koyabilmisti.
S0z konusu birikimi ti¢ baslik altinda toplamak miimkiindtr. Bunlardan
ilki tarihsel olarak Arap uygarliginin en parlak donemlerinden birine
isaret eden Endiliis miiziginin yeniden sunumuydu.” Endiliis Arap
siirinin en 6nemli 6rneklerinden olan muvagsahlar Feyruzun reper-
tuvarinda 1960’l1 yillarda yer almaya basladi. Endilis siirinin klasik ve

25  Endiiliis mirasimin Arap milliyetciligi icinde kullanimi hakkinda bkz. Wien (2017, ss. 48-79).
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zecel denen tarzlarinin yaninda liclinci bir tarzi olusturan muvassahlar
biri tam beyitler, digeri ise misralar ihtiva eden iki kissmdan olugmak-
ta olup bestelenmek icin yazilirdi.?® Feyruz'un 1966 yilinda Muhammed
Gazi ve Libnan Halk Toplulugu ile calistig1 Enduiliisiyyat albimii onun
Lubnanli kimliginin yaninda miizigi araciligiyla Arapligina gonderme
olup, dislayici olmaktan ziyade birlestirici bir adimdi. Klasik muvassah-
larin yaninda sonraki yillarda bu siir tirt tizerine Rahbani Kardeslerin
yaptig1 besteler onun repertuvarinin en dikkat cekici tirtinleri arasina
girmisti. Arap muziginde giifte her zaman merkezde yer almaktadir. Iyi
bir sarkicidan beklenen en 6nemli 6zellik glifteyi dogru tonlamas: ve
okuyabilmesidir. Tlrk tarzi sarkicilig1 ifade eden ve melodik yapinin
onde oldugu tatrib tislubun karsisinda Arap tarab gelenegi giiftenin éne
cikarilmasina dayaniyordu. Feyruz'un muvassahlarinda ise her iki tarz
arasinda bir denge acikca hissediliyordu. O, kadife tonundaki renkli
ve genis sesini hem giifteyi okumada hem de melodik yapinin en ideal
bicimde aksettirilmesinde miikemmel bicimiyle kullaniyordu. Endu-
lis sarkilar1 Feyruz'un dinleyici kitle tizerinde ge¢cmisle saglam bir bag
kurmasini sagliyor, gegmiste var olan “altin bir caga” gonderme yaparak
mekan ve milliyetci soylem arasindaki iligkiyi saglamlastiriyordu. Hangi
nesilden ve hangi Arap devletinin yurttas: olursa olsun bu muvassahla-
11 dinleyen kitle boylelikle ge¢miste Araplarin altin cagini hatirliyor ve
ortak bir tarihi gecmis kurgusunun parcasina dontisiiyordu (Asmar ve
Hood, 2001, ss. 305-312).

Rahbanilerin ve Feyruz'un miiziginde Arap halklarinin sorunlari ve var-
1181 yalnizca tarihsel boyutuyla yer almiyordu. Aktiiel meseleler onlarin

26 Yedi sanattan biri olan klasik siir devrinden sonraya ait bir sekil sayilan muvassah, bircok
sair tarafindan kolay yazilabilmesi ve sadeligi nedeniyle tercih edilirdi. Halkin geneli ara-
sinda oldugu gibi seckinlerin de begenisini kazanmus bir tiirdii. Endiiliiste ortaya ¢ikan bu
tiir zamanla fslam diinyasinin dogu kesiminde de yayildi. Bu tiirde en verimli sairlerden
biri Tbn Sen4 el-Miilk el-Misri idi. Bunun yaninda el-Tkdu'l-ferid adli kitabin yazar1 Ahmetb.
Abdi Rabbih, el-Mu'tasim b. Samadih’in sairi Ibn UbAde el-Kazz4z, Toledo Krali el-Me'mun
b. ZinnGn'un sairleri Ebu Bekir b. el-Lebbane ed-Dani ve Ebu Bekir b. Muhammed b. Erfa’
Rashe gibi ¢ok taninmis temsilcilere sahip bir tiirdii. Menendez Pidal gibi uzmanlar mu-
vassah ve zecel denen siir tiirlerinin Orta Cag sonlarinda ortaya ¢ikan Avrupa siirinin kdke-
ni oldugunu iddia etmektedirler. Bu konuda bkz. Bedevi (2002, ss. 14-17).
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miizikal kariyerini de bicimlendirdi. 1948 sonrasinda Filistin meselesi
ozellikle 1967 Arap-Israil Savagi’nin ardindan Dogu Kudiisin kaybinin
yarattig1 siyasal kriz uluslararasi arenada etkilerini politik olarak orta-
ya koyarken Feyruz'un miiziginde de yansimalarini gosterdi.?” Aslinda
Rahbaniler bu konuda 1950’lerin sonundan baslayarak ilk eserlerini or-
taya koymuslardi. Araplarin Sesi Radyosu'ndaki programlarinda 1957'de
Filistin davasina adanmis Rajioun adli sark: ilk defa icra edilmisti. Bu
sarki bastan sona vatan ve Filistin kavramlar: lizerine kurgulanmisti.
Nitekim benzeri sekilde sonraki donemde gerceklestirdikleri yapitlarda
Filistin meselesinin Arap diinyasinda canli tutulmasini saglayacaklardi.
Feyruz ve Rahbani is birligi, Haziran Savas: daha patlamadan 1967 bas-
larinda, sozleri Said Akla ait olan Sayfun fal-yushar (Kiliclar1 ¢ekmeli)
sozleriyle baslayan sarkiy1 yayimlamisti. Bununla birlikte 1967 yenilgisi-
nin ardindan kaydedilen Zahrat al-Mada’in (Sehirlerin Cicegi) adli mes-
hur ¢alisma biiylik tin kazandi. 1972'de hazirlanan Jerusalem in My Heart
baslikli plakta yer alan al-Quds al-‘Atika adli parcalar tiim Araplar arasin-
da Feyruz ve Rahbanileri Filistin davasinin mizikal savunucular: arasi-
na yerlestirecekti (Turan, 2011, s. 205; ayrica bkz. Cohen ve Katz, 2006, s.
14). Bu eserlerde Bati gamlari ve enstriimanlari, askeri marslar, Bizans
Arabistan’ kilise ilahileri ve koyu duygusallik 6ne ¢ikmaktaydi. Ornegin
Zahrat al Mada’in bir diz ¢cokme ile aciliyordu: “Sana ibadet ederim, ey
abidlerin sehri, sanadir ibadetim, ey Kudus.” Dislayici ve milliyetci Israil
halk sarkilarinin aksine, sarkinin sozleri Kudiis'lin sadece camilerine ve
kiliselerine degil, sinagoglarina da atif yapmaktaydi. Ancak Hiristiyan-
lik ve Islam’a, bu dinlerin sehirdeki tarihine ve Siyonizmin bunlar tize-
rindeki tehdidine vurgu acikti. Bu sarkida direnis temasi biitlintiyle 6ne
cikiyordu. Feyruz burada milksiizlestirilmis halkinin etkin direnisiyle
Kudis'tin kurtarilabilecegini duyuyordu.

Rahbaniler ve Feyruz'un miuziklerinde tekil Filistin sehirlerinin hika-
yelerine de yer verilir. Bisan'da “Nisan ayinin uyanmadigi” bu buz gibi
soguk sehrin huzurlu yasaminin Siyonizmin sedid nefreti tarafindan
nasil ele gecirildigi hiiziinli bicimde anlatilir. Feyruz repertuvarinin

27  Bukonuda bir degerlendirme i¢in bkz. Fung-Wong, (2009, ss. 269-270).
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belki de en unli eserlerinden olan Sanarji'u Yawman (Bir Glin Geri Do-
necegiz) geri donenlerin en biytik korkusu olan Filistin'e varmadan 06l-
meyi isler. 1969 yilinda Filistinlilerin trajedisini anlatmak i¢in hazirla-
nan Jibal al-Suwwan (Tagh Daglar) adli miizikalde hayali bir Filistin'de
halk, topraklarini gasp eden, direnenlere kotli davranan yabancilara
kars1 Feyruz isgale direnisin liderinin kizi Gurbet olarak belirir. Yeni
bir ayaklanmaya onderlik etmek i¢in yurduna donen Gurbet halkina
giiven asilar (Joseph, 2005, ss. 181-183).

1967 yilina kadar olan sarkilarda esas olarak eski yurtlarinin ¢evresinde-
ki yerlerde miilteci olarak yasayan Filistinliler konu edinilirken Haziran
Savas1 sonrast geriye kalan topraklar da isgal edildiginden sarkilarda ar-
tik Israil topraklarinda yasamaya mecbur kalan Filistinliler islenmeye
baglamistir. Feyruz'un Shawari'al-Quds al-Atiga (Eski Kudistin Sokak-
lar1) adli sarkisinda isgal altinda yasayan insanlara “Sizi selamliyorum,
isgal edilmis topraklarin halklari,” seklinde selam gonderilmistir. Efsa-
nevi Divanin, Ya Jisran Khashabiyan (Ey Tahta Kopriler) ve Jisr al-Av-
da (Doniis Koprist) sarkilarinda, 1967'de Israil askerlerinin kovuldugu
Seria Nehri tizerindeki kopriler olumstizlestirilmistir. Bu calismalarda
direnisin askeri yonu one c¢ikarilmistir. Ancak umutsuzluk degil, se-
batla direnmek, koklerine donis, sahiplenme temas: kullanilmistir.
Jisr al-‘Avdada Filistinlilere, “yerinden sokiilmeyen kok salmis agaclar”
olmalar1 ve “zeytin agaclar1 gibi kalip ve zamanin dallar1 gibi ilelebet
var olmalar1” salik verilmistir. Feyruz'un Ahtarifu al-Huzna wa al-Intizar
(Huziin ve Beklemek Oldu Biitiin Isim Glictim) giifteli sarkisinda bekle-
me ve geri donis temalari Filistinlilerin kalbindeki heyula olarak tasvir
edilmistir. Filistinli sair Mahmud Dervis, Assi Rahbaninin 1986 yilinda-
ki vefati tizerine kaleme aldig1 yazida Feyruz'un ve Rahbanilerin Filistin
davasi i¢in 6nemini su sekilde ortaya koymustur:

Filistinlilerin kendi milli miiziklerini Rahbaniler fenomeni kadar basa-
ril1 bir sekilde liretemeyecekleri herkes tarafindan anlasilmiyor olabilir.
Zira onlar bunu hem Filistinliler i¢cin hem de biitiin Araplar i¢in en ba-
sarili sekilde gerceklestirmislerdir. Filistinliler, kendi estetik kimlikleri-
ni Rahbanilerin Arapca sarkilariyla disar: vurmuslardir... O kadar ki bu
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sarkilar hepimizin kalbi icin bir kerteriz noktasi olmuslar; anayurdumu-
zu bize iade etmisler ve uzun kervan yolculugumuzda ileri dogru devam
etmek icin bizi tegvik etmislerdir (Massad, 2005, ss. 184-186).

Berg ve Schulz, Feyruz'un Filistin temali sarkilarinin Intifada hareke-
tinde 6nemli bir katki sagladigina isaret ederek, miizigin politik séylem
icindeki glidiileyici roliine gonderme yaparlar (Schulz, 2013, s. 44). Or-
tak bir sorunun kolektif hafizada canli tutulmasinda ve kilttirel olarak
giindemde kalmasinda katk: saglayici bu tavir Feyruz'u Araplarin ortak
degerlerinin, meselelerinin sozctisl; baska bir ifadeyle kiiltiirel el¢isi
konuma getirmistir. Bunun en tipik yansimasi onun Araplarin Sefiresi
olarak anilmasidir. Feyruz ve Rahbani Kardeslerin muzikal ortakliginin
renkli bir yansimasi da 6nemli Arap sehirleri i¢in yapilan 6zel sarkilar
ve marslardir. Feyruz'un sesinde yankilanan gecesi ve glindiiziiyle, ka-
vusma ve ayriliklariyla lirik olarak tasvir edilen en onemli sehir tartis-
masiz bicimde Beyrut'tur. Beyrut tizerine birgok sarki sdylemistir.

Beyrut, Feyruz ile Assi Rahbaninin 1970’lerden sonra ogullar1 Ziad
Rahbani'nin ilham kaynaklar: arasinda onceliklidir, ancak tek degil-
dir.?® Sam, Rahbanilerin muzigi i¢in ikinci bir kaynaktir. Bu kaynaklik
gorevi hem ilham hem de icra platformu olarak séz konusudur. Baal-
bek Festivallerinde sergilenen miizikallerin ikinci duragi Sam'dir. Fey-
ruz’un Sam konserleri her zaman biiyiik ilgiyle karsilanmis, toplumsal
bir olaya dontsmiustiir. Bunun 6tesinde Sam Uizerine yapilan sarki ve
marslar Feyruz'un ikinci bir vatan olarak Suriye ile 6zdeglesmesine im-
kan saglamistir. Sam, Amman, Kahire, iskenderiye, Bagdat ve Kuveyt
lizerine yapilan besteleri seslendirdigi plak Araplarin Sefiresi ismiyle
dinleyiciye sunulmustur. S6z konusu tavir dikkat cekicidir. Boylelik-
le Liibnana ait bir kiiltirel deger olmaktan ¢ikarak Arap diinyasinin
biituntne ait bir imgeye dontisen Feyruz, sesi ve muzigiyle dinlerin,
mezheplerin, cografyalarin ve tim c¢atigsmact politikalarin istiinde

28  Beyrut ve Rahbanilerin miizigi arasindaki bag hakkinda bkz. Kassir (2010, s. 460 ve
472), bu konuda bir baska ¢arpici 6rnek ise Jack Janssen'in (2003) yaptig1 belgeseldir.
Belgeselde Beyrut'ta yasayan farkli sinif ve kesimlerden insanlar Feyruz'un miizigini
yorumlamaktadirlar.
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ortak bir kimligin semboli olabilmis, Seyyidet’iil Arab (Araplarin Ha-
nimefendisi) seklinde anilmaya baslanmistir. Bu alg:1 glinlimiizde de
stirmektedir. Urdiintin baskenti Amman'da 2012 yilinda dorduncust
diizenlenen Arap Genclik Medya Forumu baslikli etkinlikte, Feyruz
2012 yil1 Arap sanat elgisi secilirken, forum bagkani Heysem Yusuf su
aciklamay1 yapmaistir: “Feyruz hem gelenegin hem de modern zaman-
larin miizigini icra ediyor. Arap diinyasinda mizik alaninda tartisma-
s1z bir sayginlig1 var ve yarim asirdir bu topraklarin ruhunu yansitan
miizigi yapiyor.” (Arap Sanat Elcisi: Gencler Feyruz Dedi, 2012).

Trajik Kirilma: i¢ Savas ve Feyruz’un Birlestiriciligi

1975 ile 1989 Taif Antlagsmas1 arasinda asamalar halinde, ancak yiiksek
gerilimdeki bir siddet sarmali icinde siiren Liibnan I¢ Savasi, tilkenin
tarihinde kanli hesaplagmalarin trajik bir sayfasi olarak yer alirken Su-
riye ve Israil isgallerinin, Sabra-Sattila gibi katliamlarin, Hizbullah'in ve
Sii politik glictiniin yiikselisinin sahnesi oldu.” Savasin taraflar1 Liibnan
siyasetinin etkin gligleriydi ayni zamanda. Maruniler, Misliimanlar, Sii
gruplar, Filistinliler tilkenin nerdeyse tamaminda birbirleriyle micade-
le etmekteydi. Ulkenin bagimsizligindan itibaren olusturulmaya calisi-
lan ortak degerler ve sembollerin tiimii anlamini savas siirecinde yitirdi.
Liibnan i¢ savasini konu alan film ve dramalarda ortaya kondugu tlizere
savas uretilen tiim ortakliklari yok etmeye yonelik bir siddet psikolojisi
yaratt1.*® Nizar Kabbani bir siirinde bu devri “Feyruz’un sesinin Feyruz'a
karst oldugu bir devir,” olarak nitelendirmekteydi (Kabbani, 1999, s. 23).
Libnan i¢ savasi, Feyruz'un dini kimliklerin ve giinliik siyasetlerin tize-
rinde bir yere sahip oldugunun test edilmesinde trajik bir kirilmadr.

ic Savas, Rahbanilerle Feyruz'un miizikal birlikteliginin de sonuna isaret
etmekteydi. 1970’lerin ortalarina gelindiginde Feyruz, tiim Arap diinyasi

29  Busavasin cesitli evreleri ve toplumsal yansimalari i¢in bkz. Laffin (1996) ve Winslow
(1996).

30  icsavast konu edinen filmlerde lilkedeki sosyal ve dinsel kirilmalarin yarattigi psiko-
lojik sarsint1 son derece etkili bicimde anlatilmaktadir. Bkz. Khatip (2008, ss. 153-185).
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icin buiylik bir kiilttirel sembole dontismiis durumdaydi. Miizigi sinirlari
astyordu. Oysa savas donemi onun icin kisa siireli bir ice kapanma ve
ardindan cesur bir karsi ¢ikisi beraberinde getirdi. 1977de Amman ve
Samda sergilenen Petra adli muzikal, Rahbanilerle Feyruz'un uzun so-
luklu is birliginin son Grintydu. Bu calisma i¢ savas doneminde 1978de
Beyrut'ta hem Misliman hem de Hiristiyan bolgesinde temsil edilen
tek sanatsal olay olarak tarihe gecti. Feyruz, farkli fraksiyonlara boliin-
mis bir tlkenin nerdeyse tek ortakligiydi. Savas siiresince Liibnan'in
birliginden yana olan politik blokun yaninda tavir sergilemekten ka-
cinmamustt. flke olarak tilkesinde sahneye citkmamis, ancak diinyanin
bircok yerinde Paris, Londra, New York gibi biiytik sehirlerin en tinli
konser salonlarinda tilkesinin sesi olmay1 stirdirmiustii. Konserlerinde
glilmemesi, mimik kullanmamas: onun Liibnan trajedisi karsisindaki
hiizniiniin yansimast olarak degerlendiriliyordu. Bir defasinda vatan
sevgisi konusunda bir soruya “Liibnan bizim evimiz, ortakligimiz, gec-
misimiz ve gelecegimiz,” seklinde yanit vermisti. Konusmalarinda Liib-
nandan soz ederken daima “biz” seklinde bir tercihte bulunmasi tim
farkliliklara ragmen biiytlik bir aile olunduguna yonelik tavrinin yansi-
mastydi. 1976'da ilk defa Sam Festivalinde soyledigi Bihabbik Ya Liibnan
sarkisinda kuzey gliney ayirt etmeden sevdigi, asik oldugu tilkesine ses-
lenmisti. Bu eser savas stiresince bir umudun, baglili§in sembolii oldu.
Feyruz i¢ savas suiresince 0zellikle oglu Ziad Rahbani ile yaptig1 miuizikal
calismalarda umudunu ve tlkesine olan bagliligini yinelemeyi stirdir-
du. Libnan’ terk etmemesi, Beyrut'ta savasin tam ortasinda yasamasi
Arap kamuoyunda onun sanatinin yaninda cesaretine ve vatanina olan
bagliligina yonelik bliylik bir hayranlik uyandirdi. Bu nedenle 1994 y1-
linda Beyrut'ta savas sonrasinda yaptigi ilk biyiik konser genis yanki
bulmus, 50.000 kisinin katildig1 konseri Arap kanallarindan 125 milyon
kisi naklen izlemisti. Savasin yol actig1 toplumsal sarsintiy1 atlatmada
Feyruz'un muzigi birlestirici bir rol tistlenmisti.

1998'de Feyruz'un, Rahbani Kardeglerin miizikallerinden yapilan bir
seckiyle Baalbek'te 25 yillik bir aranin ardindan 16.000 kisinin ka-
tildig1 bir temsilde yer almasi yine buytk ilgiyle karsilandi. Libnan
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Cumhurbaskani Ilyas al-Harawi temsil sonrasinda sanatgiy: kutlarken
“Onun basarist Liubnan'in basarilarini getirecek,” yorumunda bulun-
du. Bu performanslar savasin ardinda biraktigi yikimi silmeye calisan
bir llkede altin ¢aga bir gonderme yapma islevi goriip, uzak bir za-
man diliminde yasanmis parlak donemin yenilenebilecegine yonelik
bir umut asilama olarak kabul edilebilir. Boylelikle Feyruz hem Liib-
nanin hem de onun en parlak donemiyle 6zdeslesen Rahbanilerin al-
tin ¢agina nostaljik bir mercek sunmus olmaktadir. Bagka bir ifadeyle
Feyruz'un Baalbek'e dontisii, donemin Liibnan medyasinda ve sanat
cevrelerinde de tartisildigi tizere ulusal bir simgenin yeniden harekete
gecisi olarak degerlendirilmistir. Bu yorumlardan birinde ifade edil-
digi gibi onun tlkesine ve halkina bagliligini yitirmeyisi, umudunu
kaybetmeyisi boylelikle Liibnan'in semboli haline gelisi tistlendigi ta-
rihsel rolle yakindan iligkiliydi (Stone, 2008, s. 13).

Rahbani Kardesler ve Feyruz yarim ytizyil boyunca Liibnan'da toplu-
mun ortak degerlerini sesler, notalar ve bilincli bicimde secilmis tema
ve glifteler lizerinden insa etmeye calisirken aslinda ulusun kiltiirel
sembolii olmuslardir. Onlarin sarkilarinda, film ve miizikallerinde
tasvir ettikleri Liibnan, insanlarin farkliliklarini catisma igin degil
zenginlik olarak kullandig1, en kotl sartlarda bile umudunu yitirme-
yen, birbirini sevmekten vazgecmeyen insanlarin yasadigi bir masal
lilkeydi. Kimilerine son derece naif ve romantik gelebilecek bu yak-
lasim aslinda ulusun insasinda oldukea islevsel bir rol oynamaktaydi.
Christopher Stone, Liibnan'da popiiler kiltiir ve milliyetcilik iligkisine
Feyruz ve Rahbani Kardesler iizerinden yaklasirken onlarin miizikal-
lerindeki konularin, 6rnegin segilen hayali koylin hep bir Hiristiyan
koyl oldugunu, so6z konusu indirgemeci yaklasimin aslinda Liibnan'da
catisma yaratan taraflardan birinin yaninda tavir almak oldugu seklin-
de bir ¢cikarsama yapar. Ona gore ne kadar iyi niyetli olurlarsa olsunlar
bu yolla Rahbani Kardegler aslinda gerilim hatlarinin cizgisini belir-
ginlestirmislerdir. Oysa kozmopolit bir kiltiirel kimlik icinde mekan-
larin dinsel ve mezhepsel ayrimi toplumsal anlamda daima catismaci
bir sonu¢ doguracak seklinde degerlendirilemez. Liibnan kirsalinda

359



360

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

cogunlukla Miisliiman ve Hiristiyan unsurlarin yan yana varligi bunun
gostergesidir. Ayrica Feyruz'un soyledigi sarkilarda ve bazi kasidelerde
Islam'in kutsal beldelerine ve degerlerine yonelik glizellemelerin ve
ovgiilerin yer alist Rahbanilerin miizigi konusundaki haksiz degerlen-
dirmeleri gecersiz kilmaktadir. Bir baska 6nemli gosterge ise bu tem-
sillerin ve mizigin genis kitle tarafindan ne sekilde algilandig1 mese-
lesidir. Geri dontislere bakildiginda Feyruz'un miizigi Orta Dogu'da
Libnan basta olmak lizere tim Arap halklarini kucaklamis, onlarin
bliylik begenisine mazhar olmustur (Habib, 2005). Bugiin yasayan en
bliytik Arap sanatgisi, Arap muziginin divasi seklinde anilmasi bunun
gostergesidir. Libnana ait seslerin Magripten Masrik'a Arap dinya-
sinda biitinlestirici bir tiniya dontismesinde muzigindeki birlestirici
mesajin Onemi yadsinamayacak derecede buiytiktur.

Arap Halklarinin Sesi Olmak:
Ummii Giilsiim ve Feyruz’un Sembolizmi

20. ylzyilda Arap toplumlar: ulus devletlerini insa ederken ayni za-
manda ulusu temsil eden simgeleri insa etmenin miicadelesini verdi-
ler. Bu semboller kimi zaman tarihten geldigi gibi kimi zaman “gelenek
icadi” bigiminde yaratildilar. McClintock milliyetcili§in icat edilmis
topluluga dair bir teatral performans oldugunu soylerken giiclini, kit-
lesel milli meta temasasini (commodity spectacle) idare etmek yoluyla
bir kolektif birlik hissi orgtitleme becerisinden aldigini belirtir. Milli-
yetciligin sekillenmesi cogu kez, fetis nesnelerin -bayraklar, tiniforma-
lar, havayolu logolari, haritalar, marslar, milli ¢icekler, milli mutfaklar
ve mimari- gorinir, torensel sekilde orgiitlenmesinin yani sira takim
oyunlarinda, askeri gosterilerde, kitle ylirtiylislerinde ve poptiler kiil-
tirln pek cok farkli seklinde kolektif fetis temasasinin diizenlenmesiy-
le olur. Simgeler, bireylerin ve gruplarin etkilesim i¢inde davranislar:
etkileme ve denetleme amaciyla aragsallastirdiklar: imgeler, nesneler
ve etkinliklerdir. S6z konusu imgeler bir inang sistemi olusturmak ve
sirdiirmek yoluyla eyleme sevk etmek icin kullanilirlar.
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Milliyetci soylemin simgesel boyutu geleneksel ikonlari, mecazlari, kah-
ramanlari, ayinleri ve anlatilar1 yoluyla kolektif biling ya da milli 6znel-
lik icin, bir alfabe olusturmay: hedefler. Simgesel boyut ya da Berlant'in
ifadesiyle “milli simge” araciligiyla millet, dogal bir yasa, dogustan gelen
bir hak konumunun mutlakligini edinmeye heveslenir. Topluluk tara-
findan sahiplenilen bu imgeler ve anlatilar derlemesi milli 6znenin ya
da vatandasin millet icinde kendini evinde hissetmesini saglar. Miizik
ve mizikal temsiller icat edilmis topluluga dair teatral bir performans
olarak nitelendirilen milliyetciligin ihtiyac¢ hissettigi semboller arasin-
dadir. Bireyin kitle icinde erimesinde, ortak bir bilin¢ yaratilmasinda
en onemli propaganda aracit olan miizigin kalabalik tizerinde uyandir-
dig1 gizemli bir etki vardir. Miizik insanlar arasinda, bireysel farklarin
otesinde, iclerinde kimi zaman bastirilmis, 6zdes egilimlerin birbirine
karistigy, ortak bir durum yaratmaya ¢ok elveriglidir. Bu durumun etki-
leri gelismis bireylerde bile gortilebilmektedir. S6z konusu coskunluk ve
kaynasma ulusal marsta, bir partinin ya da ulusun simgesel sarkisinda
en yiiksek noktasina ulasir. Birlikte sark: soylemek ya da ortak duygu ve
beklentileri ifade eden bir sarkiy1 birlikte dinlemek bir kalabalig: tek bir
kitle durumuna getirmenin, onda tek bir varlik olusturdugu duygusunu
uyandirmanin en giivenilir yoludur. Ezginin miizikal niteligi ne olursa
olsun yarattig1 eszamanlilik birbirine tamamen yabanci insanlar1 ayni
dizelerde bulusturur (Domenach, 1995, s. 74). Benedict Andersona gore
“tek bir tinida bulusma, hayali cemaatin gercekligini yankida bulma im-
kan1 demektir.” Ayn1 anda farkli yerlerde birbirlerinden habersizce ya-
samlarini stirdtiren bireyler tek bir tinida birlesebilirler. Aralarinda or-
tak bir bilinci yaratan insanlar baglayan hayali bir sesin disinda hi¢bir
sey yoktur. Bagimsizlik, milliyetcilik ve glicli politik akimlar arasinda
modern tarihi bicimlenen Arap diinyas1 s6z konusu oldugunda Ummt
Glilsim ve Feyruz'un miizikleri “hayali cemaati” bir tinida bulusturma
islevini Ustlenmistir. Post-kolonyal bir diinyada Araplarin birlestirilme-
si hayalini siyasal liderler gerceklestiremezken iki biiylik kadin sanatci
miuzikleri, kisisel karizmalar1 ve 6zenle olusturduklar: sanatci imajlari-
nin icerdigi mesajlarla bunu kiltiirel anlamda basarabilmislerdir. Misirl
ya da Liubnanl bir sanatci olmanin 6tesinde Bagdat'tan Kazablanka'ya
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kadar Arapganin konusuldugu her cografyada Arap kimliginin modern
zamanlarda Urettigi en 6nemli sahsiyetler arasinda kabul gérmelerinin
nedeni onlarin miizikle ideal bir ifade bicimine kavusturduklar1 mesajin
dinleyici 6zneyi yakalayabilmesidir. Arap diinyasinda son ytizyildir degi-
sen ideolojik egilimler, donemlerine damga vuran 6nemli politik liderler
tarih sahnesinde belirip kaybolurken Ummt Giilsiim ve Feyruz'un mu-
ziginin tim populer kiiltlir Grtinleri karsisinda direnebilmesi Arap top-
lumlarinin zihinlerinde edindikleri birlestirici rolle yakindan ilgilidir.
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HALIL CiBRAN

(1883- 1931)

Libnan asilli Amerikali ressam, sair ve
filozof

Halil Cibran, 1883 yilinda Osmanli
Imparatorlugu kontroliindeki Ce-
bel-i Libnan Mutasarrfliginda Bs-
harride Maruni bir ailenin gocugu
olarak dogdu ve 1895 yilinda cocuk-
ken ailesiyle birlikte Amerika Birle-
sik Devletlerine gog etti. Annesi terzi
olarak calisirken Boston sehrinde bir
okula basladi. Cibran’in yaraticiligini
fark eden Ogretmeni Cibran’ fotog-
rafc1 ve yayinci F. Holland Day'le ta-
nigtirdi. Cibran, Beyrut'taki College
de la Sagesse’e kaydolmak icin on
bes yasinda ailesi tarafindan memle-
ketine geri gonderildi.

1904’te, Cibranin c¢izimleri ilk kez
Boston'daki Day’s stiidyosunda sergi-
lendi ve Arapca ilk kitab1 1905’te New
York'ta yayimlandi. Cibran, yeni ta-
nistign hayirsever Mary Haskell'in
mali yardimiyla 1908den 1910a ka-
dar Paris’te sanat okudu. Oradayken,
Osmanli Imparatorlugu’nda isyani
destekleyen Suriyeli siyasi diistintir-
lerle tanisti. Eserleri ve diislinceleri
dinya tlizerinde genis yank: uyan-
dirdi. Siirleri yirmiden fazla dile
cevrilmis olan Cibran ayni zamanda
basarili bir ressam idi. Resimlerinin

bazilar1 gliniimiizde diinyanin bir-
cok sehrinde sergilenmektedir. Ya-
saminin yaklasik son yirmi yilini
ABD'de geciren yazar, oliimiine ka-
dar kaldig1 bu iilkede eserlerini Ingi-
lizce yazmustur.

Cibran en ¢ok, tim zamanlarin en
cok satan kitaplarindan biri haline
gelen, siirsel formda felsefi deneme-
lerden olusan “Ermis” adli kitabiyla
taninir. 1k olarak 1923 yilinda yayin-
lanan “Ermis”, ask, evlilik, nese ve
keder, giizellik, din ve 6lim gibi ko-
nular1 kapsayan, yasam ve insanlik
durumu tlizerine bir dizi diistincedir.
Lirik ve ilham verici diliyle taninan
kitap 40’tan fazla dile cevrilmistir.

Kitap El Mustafa adindaki bir kahi-
nin 12 sene kaldig1 Orphalese sehrin-
den ayrilip evine gitmek tizereyken
bir grup halk tarafindan durdurul-
masi ve ana kahraman ile halk ara-
sinda insanlik ve hayatin genel duru-
mu hakkinda gecen konusmalardan
olusmaktadir. Cibran'in bu kitapta El
Mustafa isimli sahsa verdigi bu isim-
le Hz. Muhammed’i isaret ettigini
iddia edenler vardir. Fakat kitaptaki
metinler cogunlukla Matta Incili'nin



Yasadigi Yerler: Beyrut, New York, Paris

Gorev Yaptigi Kurumlar: College de la Sagesse

Onemli Eserleri: Ermis, Ermisin Bahcesi, insanoglu isa

5. bolimiinde yer alan Isa'nin Dag-
daki Vaaz1yla icerik ve lislup acisin-
dan benzerlik ve paralellik gosterir.
Yazarin Insanoglu Isa adli kitabinda-
ki calismalar da dikkate alinirsa El
Mustafa'nin Isa olabilecegi iddialar
daha da gli¢ kazanmaktadir. Ermisin
Bahcesi Halil Cibran'in Ermis kitabi-
nin devami niteligindedir.

Cibramin edebi kariyerinde ti¢ fark-
l1 donem tespit edilebilir: toplumsal
meseleler evresi (1905-1908); isyan,
stiphecilik ve iktidar evreleri (1908-
1918); ve baris, sevgi, zarafet, zihin-
sel berraklik ve i¢ dinginlik evresi
(1918-1931). Cibran, Makyavelist po-
litikacilara, egitimsiz erkeklere, zi-
yan olmus ve ahlaki acidan acinacak
durumda olan kadinlara ve teknolo-
jik agidan gelismis ancak merhamet-
ten yoksun medeniyetlere karsi ilkeli
bir durus sergilemistir. Ayrica, akil-
sizca kopyalamayi1 reddetmis ve hem
dis katmani i¢c katmanin tizerinde tu-
tan Bat1 kiltlirline ve materyalizme

hem de insani toplumun kurbani
haline getiren Dogu geleneklerine
karst cikmistir. Ayrica, ¢ozileme-
yen veya diizeltilemeyen sorunlarla
karsilastiginda depresif bir halde
dogaya cekilme egiliminin yani sira
toplumsal sorunlari kabul etmede ve
ele almada basarisiz olan toplumsal
elestiri de gostermistir. Cibran ayni
zamanda “Cibran tarz1” olarak bili-
nen ve parantez ici ifadeler (istitrat),
tekrar, kinaye, metafor, zitlik, kelime
ve ciimlelerde uyum, sadelik, aki-
cilik ve sembolizm gibi estetik yon-
temlerin damgasini vurdugu bir tiir
diizyaz siirle de 6zdeslestirilmistir.

Cibran 1931 yilinda 48 yasinda 6ldd,
ancak bir sair ve sanat¢1 olarak mi-
rast diinya capinda hissedilmeye
devam etmektedir. Insan deneyimi
hakkindaki derin gercekleri basit ve
glizel bir dille ifade etme ve farkh
kiiltiirler ve dinler arasinda koprii
kurma becerisiyle taninmaktadir.
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INTERNATIONAL
BOOK FAIR

Kurulus Tarihi: 1972

Bulundugu Yer: Doha

Doha Uluslararasi Kitap Fuari

Katar’in baskenti Doha’da her yil
diizenlenen Arap diinyasinin en buiyiik
kitap fuar

Kurumun Etkisi: Arap diinyasinda yayincilik ve kiiltiir endiistrisini destekleyen

onemli bir etkinliktir.

Doha Uluslararas: Kitap Fuari ilk ola-
rak 1972 yilinda sadece birkac yerel
yayincinin katildigr kiiciik olgekli bir
etkinlik olarak diizenlenmistir. Dar Al
Kutub Al Qatariyanin gozetiminde her
iki yilda bir diizenlenen fuar 2002 yi-
lindan itibaren yillik bir faaliyet haline
gelmistir. Yillar gectikce, diinyanin dort
bir yanindan c¢ok cesitli yayincilari, ya-
zarlar1 ve okuyucular: cekerek boyut ve
kapsam olarak onemli dlciide bilytiyen
Fuar bugiin Arap diinyasinin en biiytik
ve en Onemli edebiyat etkinliklerinden
biridir. 2022 yilinda Katar Kultiir ve Mi-
ras Etkinlikleri Merkezi tarafindan “Bil-
gi Isiktir” temasi altinda diizenlenen 31.
Doha Uluslararas: Kitap Fuarina 37 il-
keden 430'dan fazla dogrudan yayinci ve
90 dolayl: temsilci katilmistir.

Doha Sergi ve Kongre Merkezinde
diizenlen fuar kapsaminda ayrica se-
minerler, konferanslar, atdlye calis-
malar1 gibi pek cok kiiltiirel etkinlik
gerceklestirilmektedir. Bu etkinliklerle
Islam kiiltiiriiniin  yayilmasi, icerigi-
nin yenilenmesi ve mesajinin yeniden
canlandirilmasi, edebiyat, sanat, bilim
ve Islami bilgi alanlarindaki kiiltiirel

ve medeniyete ait zaferlerin oliimsiiz-
lestirilmesi, kiiltiirler ve medeniyetler
arasindaki diyalogun tesvik edilmesi
ve halklar arasinda bir arada yasama ve
anlayis degerlerinin yayginlastirilmasi
amaclanmaktadir.

Doha Uluslararas: Kitap Fuari, Arap
dlinyasinda edebiyat ve kiltlirin tani-
tilmasinda kilit bir rol oynamaktadir.
Yayincilar ve yazarlarin eserlerini ser-
gilemeleri ve okuyucularin yeni edebi
eserleri kesfetmeleri i¢in bir platform
saglar. Fuar, hem yerel hem de ulusla-
rarasi yayincilarin eserlerini sergileme-
leri ve diger yayincilar ve dagitimcilarla
temas kurmalar1 icin degerli bir plat-
formdur. Bu da bolgedeki yayincilik sek-
toriintin tanitimina ve kitap pazarinin
bliyimesine yardimct olmaktadir. Fuar,
farkli iilkelerden yayincilarin, yazarla-
rin ve okuyucularin bir araya gelerek
fikirlerini, deneyimlerini ve bakis aci-
larin1 paylastiklar: bir kilttirel degisim
platformu olarak da hizmet vermek-
tedir. Bu da kiiltiirler arasi anlayis ve
hosgoriintin tesvik edilmesine yardimci
olmaktadur.



Sudan Modern Arap Edebiyat1 ve Gagdas
Egilimler

[hrahim Giinaydin

Giris

Modern edebiyat yasami klasik edebiyattan farkli olarak yeni bir bi¢im-
de kurgulamasiyla 6n plana cikar. Insani ve insanla ilgili her seyi icine
alan bir daireye isaret eden bu yasam, modern edebiyatin en onemli
malzemelerinden birini olusturur. Ote yandan modern edebiyat, bire-
yin dlnyasini ortaya koymus oldugu yeni tislup ve yontem araciligiyla
anlatmaya calistig: gibi, toplumun yasadig: diinyay: da ele alip sorgu-
layarak isler. Dolayisiyla modern edebiyatta birey giindemde tutulup
ondan bahsedilirken ayni zamanda metin ici st yapt anlatimlariyla
toplumun degisen yapilarina temas edilir ve belli bir toplum baglamin-
da bireyin kimligine dair degisimler, donustimler ve gelismeler yaza-
rin tayin ettigi fikirsel perspektifle giindeme getirilir. Diger bir deyisle
toplumun dolayisiyla bireylerin degisim, doniisim ve gelismeleri gele-
neksel ya da modern fikirler ve egilimler 6zelinde islenir. Bu baglamda
modern ¢agin kendisinin getirmis oldugu birtakim olgularla degisime,
dontistime ve gelisime acik olan birey ve toplum ayrica modern edebi-
yat denilen olgunun kendisiyle de bu siireci yasar. Sonug olarak modern
edebiyat birey ve toplumu degistiren, dontistiiren ve gelistiren birtakim



370

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

nedenleri edebi, kurgusal bir dille aktarirken zemininde yer alan fikir-
sel perspektifle degistirici, dontstiirticii ve gelistirici yontyle birey ve
toplumu yeniden insa eder. Bu baglamda modern edebiyat yasamin
hem betimleyicisi hem de yonlendiricisi konumuyla islev goriir.

Modern edebiyat bu islevselligini kendine has bakis acisi ve yine kendi-
ne miinhasir metoduyla edebi kurgusal aktariminda, 6zellikle roman
gibi kesfettigi yeni yollarla ortaya koyarak klasik edebiyattan ayrilir.
Dolayisiyla genel anlamda edebi eserler 6zellikle de modern donemde
birey ve toplum 0zelinde degisim, dontisiim ve gelisimi ifade eden ka-
rakterizasyon slirecini, bunun toplumla olan iligkilerini, bireyin dog-
dugu toplumu, bu toplumun yapilarini, hayat1 algilayislarini, diinya
goruslerini, degerlerini ve yasam bicimlerini betimlerken yonlendiri-
ci yontyle de karakterin, iliskilerin, toplumsal yapinin, hayat: algila-
yisin, diinya gorusiinin, degerlerin, yasam bicimlerinin nasil olmasi
gerektigini de isaret eder. Boylelikle modern edebiyat birey ve toplum
nezdinde varligin ne oldugunu, nasil ortaya ¢iktigini, ortaya ¢ikarken
hangi siirecleri yasadigini aktarmakla beraber varligin aslinda ne ve
nasil olmasi gerektigini de okuyucuya satir aralarindan sunar.

Sonug¢ olarak modern donemde insanin kendini ve toplumu sekillen-
dirirken turettigi kavram ve degerler edebiyatin bu yeni islevselligi ara-
ciligiyla toplumun farkli kesimlerine ulastirilir. Dolayisiyla modern
edebiyat, modernlesmenin yeni bir toplum modelini éngoérdigi bu
cagda, yeni bir misyonla hareket eder. Bu baglamda eskisine nazaran
yeni yasam bi¢imlerinin hayal ve kavram diinyalarini insa etme ve an-
latma gorevi modern edebiyata yiklenmis ya da bu edebiyattan bekle-
nir olmustur. Dolayisiyla toplumsal ve kiiltiirel degisimle modern ede-
biyat arasinda siki bir iligki oldugu goriilmiis ve edebi eserler toplum
ve kiilttirle olan bu siki iliskisinden dolay1 toplumu insa eden slirecin
bir parcasi olarak disunulmustur.

Modern Sudan Arap edebiyati da modern Sudan toplumunun degi-
sen, dontisen ve gelisen siyasi, sosyal ve kiltiirel gerceklerine 151k tut-
mak, onlar1 gorildiigli gibi betimlemekle beraber kendisinde ¢aga dair
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birtakim fikirler ve ayni zamanda egilimler barindirarak birey ve top-
lumu yonlendirici, insa edici, bir nevi onlara kimlik kazandirici roldi de
istlenir. Modern Sudan’in birey ve toplum kimliginin bu yeni insasi si-
yasi, sosyal ve kiiltiirel hayatta gortilmektedir. Nitekim modern Sudan
Arap edebiyat: toplum hayatina dair konu ve olaylar1 islemeye basladig:
andan itibaren yeni toplum insasina dahil olmaya baslamaistir. Sosyal ve
siyasal hayattaki farklilasmay: algiladiklar: bicimiyle edebi eserlerine
tasiyan yazarlar dolayli ya da direkt yoldan toplumun yeniden insasini
hedefleyerek yazilariyla bireyin bu yeni topluma katilmasini gercekles-
tirmislerdir. Bu agidan bakildiginda birey ve toplum, edebiyatin farkli
turleri araciligiyla yeni bir kiiltur ve kimlik insasina girmistir.

“Sudan Modern Arap Edebiyati ve Cagdas Egilimler” basligiyla okumus
oldugunuz bu boliim yazisi, edebiyatin, 6zellikle de modern/onceden go-
rilmemis olan bu yeni islevselligini dikkate alarak edebiyat ve kiiltiir,
edebiyat ve toplum, edebiyat ve birey, edebiyat ve kimlik gibi birtakim
meselelere odaklanarak ifade edilen edebiyatin betimleyici ve yonlendi-
rici rolleri merkezinde, stirekli bir akis icerisinde olan yasamda cereyan
eden degisim, donustim ve gelisim eksenli bir okuma ¢ikarmaktadir. Bu
okumanin daha saglikli olmasi adina ilk olarak bolgenin (Sudan) tarihsel
gelisimi 6nemli sayilan duraklar tizerinden kisa bir sekilde verilmistir.
Yazinin diger bolumtiinde cagdas ve geleneksel olana dair baslik acilarak
bu iki kavramin ne’ligi tizerine bir miilahazaya girildikten sonra modern
Sudan Arap edebiyatinin baslangic ve gelisim evreleri, nemli simalar ve
edebi eserleri 6zelinde ele alinmig ve bu edebiyatin glincel durumu su-
nulmaya calisilmistir. Modern Sudan Arap edebiyatinin bu evrelerindeki
toplumsal ve 6zellikle de kiltiirel degisimlere temas edilerek edebiyatin
toplumun bireylerine dair degistirici, dontiistliriicti ve yasanilan ¢caga en-
tegre olma hususunda gelistirici roli vurgulanmaya calisilmistir.

Sudan Tarihine Kisa Bir Bakig

Sudanin tarihsel kokleri eski Misir’a kadar dayanir. Burasi eski do-
nemlerde cografi olarak Etiyopya/Habesistan seklinde ifade edilen
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topraklarin bir bolimudir (Sikayr, s. 9). Gliney Misir, bilinen ilk kral-
lik olan Etiyopya Kralliginin merkezini olusturmaktayd: (Huseyn, s.
29). Islam dininin ortaya cikis1 ve cok gecmeden Misir’s fethetmesiyle
beraber bu topraklara ¢ok sayida Arap kabileleri go¢ etmis ve bolge
siyasi, sosyal ve demografik yapi itibariyla degiserek farkli bir tarihi
evreye girmistir (Berry, ss. 3-4). Yine Osmanli Devleti doneminde Mi-
sir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa yonetiminde olan Sudan yeni siya-
si olusumlara ve toplumsal degisimlere taniklik etmistir. Sonrasinda
Ingilizlerin Misir’1 isgal etmesiyle Sudan topraklar1 Ingilizlerin ege-
menligi altina girmistir. Sonraki tarihlerde Sudan bagimsizlik miica-
delesinde basarili olmus ve bu miicadelenin bir sonucu olarak Sudan
Cumbhuriyeti kurulmustur (Siikayr, s. 9).

Glnlumizde Kuzeydogu Afrikada bulunan Sudan Cumhuriyeti, dogu-
da Etiyopya Federal Demokratik Cumhuriyeti ve Eritre, kuzeyde Mi-
sir ve Libya, batida Cad, Orta Afrika Cumhuriyeti ve giineyde Giiney
Sudan Devletine komsudur (Avci, ss. 458-59). Baskenti Hartum olan
Sudanda yasayanlarin biiyiik bir bolimi Mislimandir; ancak tilke
cesitli dini inanclar ve etnik gruplar bakimindan zengindir. Beceliler,
Ntbiler, Arap asilli olan Ca‘liyQin, Flnclar, Farlar ve 195071lilerin bagin-
da Afrika'dan Mavi Nil'e yerlesen Felatalar bu etnik gruplarin basinda
gelir (Huseyn, ss. 29-33). Sudan Anayasasi farkli dini inanclar1 ve etnik
gruplart glivence altina aldig: gibi biitlin yerli dillerinin ulusal dil ol-
dugunu ve sayg1 gosterilecegini, gelistirilecegini ve desteklenecegini
vurgular. Gintimizde tilkenin resmi dili Arapca olup yaklasik halkin
%901 bu dili konusmaktadir (Berry, ss. 76-7).

Islam’n Sudan topraklarina girmesiyle beraber baslayan ve Memlik,
Sennar, Darflr gibi sultanliklar doneminde devam eden stiregte egitim,
din lizerinden sekilleniyordu. Egitim bir alimin etrafinda toplanmak veya
birebir ders almak seklinde camilerde veya camilere bitisik yerlerde ger-
ceklestiriliyordu. Yaklagik 180071t yillarin ilk ceyreginde Kavalali Mehmed
Ali Pasa doneminin baglamasiyla beraber Sudanda Bati tarzi yeni okullar
acildi. Bu okullarda duzenli ve periyodik egitim verilmeye basland: (Hu-
seyn, s. 661). Glinimiizde, modern tarzda egitim kurumlarinin yaninda
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Sudan'in her yerinde Kuranin ezberlendigi, tefsirinin yapildigi, okuma
ve yazmanin 6gretildigi, islam fikhinin verildigi, Arap dilinin, baz temel
matematik formiil ve islemlerinin gosterildigi geleneksel egitim kurumla-
r1olarak halveler vardir. Halvelerde egitimlerini tamamlayan gencler dort
yillik yiiksek 6grenime devam edebilir (Zeki, ss. 11-2).

Osmanli-Misir Donemi Sudan

Sudan'in modern déneme girmesi Osmanli-Misir yonetimi altinda Ka-
valali Mehmet Ali Pasa ile baglamistir. Kavalali Nil Nehri'nin gliney s1-
nirlarina kadar seferler diizenleyip bu bolgeleri fethetmis ve buralarda
idari tegkilat ve yonetimler kurarak modern Sudan’in olugsmasina zemin
hazirlamistir. Bu donem Osmanli-Misir donemi olarak bilinmektedir
(Dr1rar, s. 22; Collins, ss. 15-16). Kavalali Sudan'da, ilk donemden itibaren
Osmanli-Misir yonetim sistemini uygulamistir. O, Sudan Hiitkiimdart is-
mini verdigi kisileri Sudan yonetiminin basina tayin etmis ve bu kisileri
Misir yonetimine bagli kilmistir. Bu hiikimdarlara bolgenin sivil ve as-
keri sultasini vermistir. Kavalali, Hartum'u Sudan’in baskenti ve hiikiim-
darin karargahi haline getirdikten sonra fethedilen yerleri yedi bolgeye
ayirarak her bir bolgeyi madiriye yapmistir. Sonrasinda bu mudiriye-
lerin her biri i¢in mGdir atanmis, diger yandan m{diriyeler kisimlara
ayrilarak her bir kisma nazir getirilmistir. Bunun yaninda her bir madi-
rin altina, midiriyesinin i¢islerinde yetkilendirilmek tizere vekil, mua-
vinler, katipler, kadi, muftd, yerel yonetim meclisi ve glivenlik teskilat:
tahsis edilmistir. Boylelikle Kavalali, Sudan'da Misir'in idari sistemine
benzer son derece hiyerarsik idari bir teskilat kurmustur (Dirar, ss. 70-
72). Bagkent Hartum ile Misir arasinda iletisimi saglamak amaciyla pos-
ta teskilat1 kurulmus, bolgenin farkli yerlerine postaneler insa edilmis-
tir. Hartum'da Hikiimet Konagi, Hartum Mudiriye Sarayi, iki mescit,
sehirdeki Hristiyan heyeti i¢cin konaklama yeri, sehrin dogu tarafinda
asker kiglasi, hastane, barut fabrikasi, zahire deposu ve diger taraftan
icerisinde dokiimhanesi bulunan bir tersane ve marangozluk atolyesi
kurulmustur. Ayrica tarimsal cesitliligi ve verim kapasitesini arttirmak
adina kapsamli birtakim uygulamalar yurtrlige konulmustur. Diger
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taraftan bolgede modern tarzda okullar insa edilerek egitim daha da
gliclendirilmeye calisilmistir (Dirar, ss. 70-2).

Bu yeniliklere ragmen Sudan'daki Osmanli-Misir yonetimi tarafindan
uygulanan yanlis politikalar ve devlet kademelerindeki adaletsizlik-
ler, halkin yonetime gilivenini sarsmistir (Siikayr, ss. 315-319). Vergile-
rin glinden gline arttirilmasi, bolgede énemli gecim kaynaklarindan
biri olan kolelik miiessesesinin kaldirilmasi, yonetim kadrolarindaki
usulsuizliikler, bu usulstzliklerin liyakatsizlige zemin hazirlamasi,
yonetimin yanlis politikalarindan birkaci olarak zikredilir. Sudan'da
Osmanli-Misir yonetiminin ¢okmesine neden olan Mehdi Hareketi
boyle bir ortamda dogmustur.

Osmanli-Misir yonetimine karsi baslatilan bu hareket, Muhammed
Ahmed b. Abdullah (1843-1885) tarafindan 1881 yilinda baslatilmistir.
Dindarligiyla bilinen koklu bir aileye mensup Semmaniye seyhi Mu-
hammed Ahmed, defaatle mehdi olduguna dair gérmiis oldugu riiya-
lardan sonra, kendisinin beklenen mehdi oldugunu 1881 yilinda ilan
etmistir. Bu tarihten sonra Muhammed Ahmed b. Abdullah'in kendisi
mehdi lakabiyla anilmistir. Sudan yonetimiyle girdigi savaslar: kaza-
nan ve zamanla giliclenen bu hareket 1885 yilinda bagkenti ele gegire-
rek devrimini gerceklestirmistir (Siikayr, s. 576).

ingiliz-Misir Donemi Sudan

Misir, Trablus, Cezayir gibi Afrikanin kuzey bolgeleri 19. ylizyilin bas-
larinda Osmanli hakimiyetindeydi. Diger taraftan kitanin bati ve yer
yer dogu sahillerinde Ingilizlerin somtirgeleri vardi. ingilizler zaman-
la Giiney Afrika, Somali, Uganda, Nijerya gibi yerleri somiirgelerine
katarak gozlerini Kuzey Afrika’ya; Misir ve Sudan topraklarina cevirdi-
ler ve Osmanli-Misir yonetiminde ortaya ¢ikan siyasi kaosu firsat bile-
rek 1882 yilinda Misir’1 isgal ettiler (Huseyn, s. 10).

Misir’1 isgal eden Ingilizler, Sudan1 da almak istiyorlardi. Sudan’ ele
gegirmek i¢in 1896 yilinda Ingiliz yonetimi altinda bir Misir ordusu
olusturuldu. Bu yillarda Sudanda toplumsal ve ekonomik krizlerin
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yaninda yonetimde siyasi kaos da hakimdi. Ingiliz-Misir Ordusu, 1898
yilinda Mehdi Devletine son vererek Sudan’ Ingiliz-Misir Ikili Yone-
timi'nin altina almistir. Sudan'in bugiinki sinirlar1 biiyiik olglide bu
donemde belirlenmistir. Bu tarihten sonra bolge, Ingiliz-Misir Sudan’t
seklinde anilmistir (Didar, ss. 197-201; Sakir, ss. 37-9). Sudan’l, Kuzey
Sudan ve Gliney Sudan olmak tizere ikiye ayiran Ingilizler, Miisliiman-
larin agirlikta oldugu Kuzey Sudan sivil siyasi bir yonetimine, kahir
ekseriyetini Hristiyanlarin olusturdugu Giiney Sudan’ ise Ingiliz su-
baylarinin idaresi altina vermisti. Her iki bolgeyi de farkli sekillerde
yoneten Ingilizlerin, Kuzey ve Giliney Sudan'da uygulamis oldugu ay-
rimct siyaset, ileriki donemlerde biyik siyasi, insani ve toplumsal
krizlere zemin hazirlayacakt: (Didar, ss 218-220).

Bagimsiz Sudan Cumhuriyeti

9 Kasim 1952'de Misir ve Ingilizlere ait tiim kuvvetler Sudan'dan cika-
rilmiglardi. Ayni yil Aralik 19'da Sudan Meclis’i toplandi. 1899 senesin-
den bu yana devam eden somiirii, son ingiliz Genel Hakimi'nin istifa
etmesiyle bitmis ve Sudan Meclis’i bu istifanin akabinde su tarihi ka-
rarlar1 almaisti:

1. Sudan, egemenlik hakkina sahip her tilke gibi bagimsizdir.

2. Sudan Meclis’i, devletin baskanlik yetkilerini uygulamasi i¢in bes
kisilik bir komisyon olusturacaktir. Bu komisyon “Yonetici Meclisi”
adiyla isimlendirilecektir.

3. Kurucu Meclis, Sudan'da kalic1 bir anayasa olusturmak icin oylama
yapacaktir.

4. Kurucu Meclis, Gliney Sudan’in Kuzey Sudan ve Gliney Sudan ara-
sinda kurulmasini istedigi federasyona dair ozel talebini goriise-
cektir (Sakir, s. 97).

Sudan, bagimsizligini kazandiktan sonra stirekli askerl darbeler ve ic
savasla bogusmustur. Bagimsizligin hemen ardindan yapilan secimle
is basina gelen sivil hiikiimet, bir yil sonra askeri darbeyle devrilmis-
tir. Ulke bu donemde siyasi, iktisadi ve insani krizlere sahne oldu. Bu
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krizin en biiyligiiyse Kuzey Sudan ile Giiney Sudan arasinda meydana
gelen i¢ savastir. Bu darbe iktidari, 1964'teki ilk Arap Halk Devrimi olan
Ekim Devriminin patlak vermesiyle diismis, yerine ulusal hiikiimet
kurulmustur (Collins, ss. 87-101). Devrimden sonraki secimlerde istik-
rar saglanamamuistir. Bu ylizden 1969 yilinda ordu tekrardan yonetime
el koymustur (Collins, ss. 115-16). Askeri yonetim on alt1 yillik iktida-
rinin ardindan 1985 yilinda halk ayaklanmasiyla distiriilmis ve yone-
tim tekrardan sivillere devredilmistir (Collins, ss. 60-4). Ancak 1989'da
Omer Hasan Ahmed el-Besir onderliginde gerceklesen askeri darbeyle
yonetim tekrardan askeri cuntaya ge¢mis ve tilkenin yeni bagkani ola-
rak Omer el-Besir secilmistir (Collins, ss. 193-95).

Diger taraftan Gliney Sudan, 2011 yilinda Kuzey Sudandan ayrilmak icin
bir referanduma girdi. Referandum, Giiney Sudan'in Kuzey'den nere-
deyse %99 bir ayrilma istegiyle sonuclandi. Bu netice itibariyla Giiney
Sudan 21. yiizyilda kurulan ilk devlet olma vasfiyla tarih sahnesine girdi
(Collins, ss. 77-82). 2019 yilinda Kuzey Sudanda hiikiimet aleyhine yapi-
lan halk protestolar1 sonucunda askeri bir darbeyle 30 yillik devlet bas-
kani Omer el-Besir devrilmis, yerine General bin Avf getirilmisti; ancak
bin Avf aleyhinde yapilan gosterilerden sonra istifa etmek zorunda kal-
mustir. Sudan, bugtinlerde halen siyasi bir belirsizligin igerisindedir.

Sudan Arap Edebiyati: Gelenek ve Cagdaslik

Gelenek ve Cagdaslik

Tarihin bize 6grettigi sey, hemen hemen her donemin kendi karakteris-
tigi oldugu ve bu karakteristigin diger donemlere ve ¢aglara uygulanma-
sinin gli¢ligiidiir. Bu baglamda 6rnegin gerek cagdaslik anlaminda mo-
dernizm gerekse de onun karsisina aldig: gelenek, tarihsel kimlikleriyle
insana bir diinya gortisi sunar. Bu dinya gortst varligin ontolojik-epis-
temolojik-etik degerleri tizerinden olusan bir yapidir. Deger acisindan
iki farkli tarihsel yapiy1 gosteren cagdaslik ve gelenek, yasami 6ldiiren
efendi-kole, siirti-coban, ist-alt gibi tabiiyet aglari, bireyi tahakkimu
altina alip kolelestirerek onun sonmesine, korelmesine sonrasinda
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yok olmasina zemin hazirlayan birtakim degerleri barindirabildigi gibi
insanin kendisini ozgur bir sekilde ortaya koyup kendi bilincine ulas-
masina da yardim edebilir. Buradan bakildiginda, “Orta Cag'da egemen
olan diinya gortistinden ve insan anlayisindan bir kopma olarak goriilen
modernizmin getirmis oldugu degerler, zamanin ge¢mesiyle askin haki-
kat statlisiine getirilerek yasam tlizerinde totaliter bir sekilde belirleyici
olmus mudur? Boyleyse sayet o, insanin gerek tinsel gerekse de somut
yasamini ¢ldiiren hastalikl tarihsel bir yapiya m1 donlismustiir? Yoksa
durum bunun tam tersi midir? Gelenek bunun neresindedir?” gibi bir-
takim sorular akla gelmektedir. Bu iki yapiy1r anlamak adina izlenecek
yontem, oncelikle ilgili yapilarin tarihsel olup birtakim iligkiler tizerin-
den olustugu, bu yapilara dair metafizik bir koken bulma cabasini bir
tarafa birakip biricikligi ve bagimsizlig: tizerinden degerlendirilip gele-
cek caglara tasinamazligi seklinde olmalidir.

Tarihsel bir slirec olarak modernizmi anlamak, oncelikle modern olan
ile geleneksel olanin kendisini anlamayla ortaya c¢ikar. “Modern” sozcii-
gu, varlig1 baska bir seyin varligina bagli olan bagil terimler grubunda
yer alir. Bu su anlama gelmektedir: Bir sey, “modern” olarak niteleniyor-
sa, herhangi bir arastirmaya gerek duymadan o seyin karsiti anlaminda
bir gelenegi var demektir. Tarihte, var olan seyle hesaplasip onun yerini
almak isteyen her sey gibi modernizm de zamaninda “modern” olma
vasfiyla geleneksel olanin karsisinda ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla ta-
rihsel bir stireci gosterdigi kadar tarihsel bir yapiy: da gosteren moder-
nizm, gelenegin karsisinda olan bir deger sistemini icerir. Diger taraftan
altini ¢izmek gerekir ki bir seyin “modern” olmas: bilingli bir kopusa
isaret eder. Bu sebepledir ki modernizm, geleneksel olandan bilingli bir
sekilde kopusun kendisidir. Bu kopusla birlikte ortaya ¢ikan yeni deger
sistemi, “modern” olan seyin kendisini belirlemistir.

Sudan Arap Edebiyati ve Cagdas Egilimler Uzerinden Sekillenmesi

Cagdas Arap diisiincesinde ozellikle 1950’li yillardan beri genel ola-
rak, Araplarin yasam biciminin yeniden ele alinarak yeni bir bi¢cim
verilmesine, bu bi¢imin modern diinyaya uyum saglamasina, diger bir
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ifadeyle yasamin modernizasyonuna yonelik cesitli bakis acilar: sade-
dinde tartismalar olagelmistir. Icerisinde kokli bir degisimi barindi-
ran bu modernizasyon siireci Arap kimligini tehlikeye atmak, Araplari
tarihsel 6zglinliiklerinin kaynagi olan miraslarindan koparmak gibi
birtakim kaygilar barindirmaktadir. Diger taraftan yenilesme temelli
boyle bir modernizasyona karsi ¢cikma, Araplari uluslararasi ilerleme-
den geri birakabilir. Ayrica onlar1 gecmise bagiml kilip aktiiel olan-
dan kopararak kiiltlirel gelismeden uzak tutabilir. Bu olasiliklar genel
anlamda toplumun baz kesimleri icin korku ve endise vericidir. Iste
modern Arap edebiyat: baglaminda ortaya konulan edebi eserleri bu
minvalde degerlendirmeye tabi tutmak, bu edebiyat tizerinden ortaya
konulan eserlerin muhtevasini anlama hususunda yardimec: olabilir.
Bundan dolay1 modern Arap edebiyat1 6zelinde ortaya konan bir ese-
rin modern ya da gelenekle olan temasi ve bu baglamda olusturdugu
kimligin analizi son derece 6nemlidir.

Modern dénem oncesi Sudanda farkli zaman dilimlerinde Sudan’a gog
eden Arap kabileleri ve bedevi topluluklar edebi bir tiir olarak yogun
bir sekilde siirle ilgilenirlerdi (Dayf, ss. 659-65). Bu siir, klasik Arap
le 6viinmeyi, gurur ve izzeti, haksizlig1 kabullenmeyip onun karsisinda
dik durmayi, sevgiyi, hliznii, agit1 vb. igerirdi (Dayf, ss. 665-82). Ayrica
siirler, klasik Arap edebiyat: temalarinin yani sira dini temalarla da ya-
zilmiglardir. Ornegin XIX. ylizyilda yasamis Seyh Mekki Daklasi, Seyh
Ebu’l-Kdsim Ahmed, Seyh Hiiseyin ez-Zehra, Seyh Muhammed Omer
el-Benna gibi sahsiyetler ozellikle iman, ziihd, takva, tasavvuf gibi ko-
nularda siir yazmiglardi (el-Atvi, ss. 131-35). Ancak 20. ylizyila girerken
modern Sudan Arap edebiyatina makale, dykii, roman ve biyografi gibi
diizyazi merkezli Bati tarzi yazim bicimleri hakimdir.’Atiind Ta’limen
makale tlirtinde, f7 Sebili’s-Se‘dde ve’l-Me’milr kisa oyku turtinde, Mevtu
Dunyd biyografi tiirlinde yazilardir. Bu yazilar 6l¢ii ve uyakla ilgisi olma-
yan yazim bicimleri olmakla beraber icerik olarak da klasik siirin ice-
rigini tasimazlar. Dolayisiyla modern donem yazarlar: yazdiklar: edebi
tlrlerde gelenekten bir sekilde kopusu simgelerler. Nitekim bu yazarlar
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geleneksel yazarlarin yazma gayesinden farkli olarak gercekei bir ¢izgi
lizerinden sosyal, siyasal ve milli konulari ele almislardir (Selam, s. 383).

Ornegin Muhammed Abbas Ebu’r-Ris bu donemde nesir alaninda, sag-
duyulu bir dil ve giiclii ifade tarziyla 6n plana ¢ikmis yazarlardan bi-
ridir. Bu sahsiyet, 1931'de Sudan’in edebi mecradaki ilk dergisi olarak
kabul edilen Nahda'y1 ¢cikarmistir. 1900’lerde ¢ikmaya baslayan Hadd-
ratu’s-Stiddn’in bas editori Seyh Ahmed Osman el-Kadi de Bati tarzi
nesir tiriinde edebi eser ¢ikartan yazarlardan biridir (Dayf, ss. 690-93;
el-Atvi, ss. 157-58).

Muhammed Ahmed Mahctb (1908-1976) sair, yazar, hukukcu ve siya-
set adam1 kimligiyle Modern Sudan Arap edebiyatinin ilk temsilcile-
rinden biri olarak sayilir. Sudan'da Duveym sehrinde dogan Ahmed
Mahctb ise Haddratu’s-Stidan, Nahda, Fecr gibi bircok onemli gazete
ve dergide ozellikle siyaset, hukuk ve edebiyat alanlarinda ¢ok sayida
yazi kaleme almistir. Nesir tiirtinde verdigi Mevtu Dunyd, Nahve’l-Gad,
Kalb ve Tecarib en onemli edebi ve fikri eserlerindendir. Yazar, gazeteci
ve cevirmen kimligiyle on plana ¢ikan Abdullah Receb Muhammed
(1915-1984), bircok farkli gazete ve dergilerde edebi yazilar kaleme
alan bir diger Sudanli yazardir (Nessac, ss. 232-34).

Bu baglamda bu zikri gecen yazarlarin ¢cagdas birkac egilimini su sekil-
de siralamak mimkundiir:

1. Geleneksel olandan ayrilarak yeni bir ¢izgi olusturmak,

2. Toplumsal ve siyasal esitligi savunmalk,

3. Edebiyati toplum i¢in ortaya koymalk,

4. Gelenekte yer alan kural ve sekillerden olabildigince uzaklasmak,
5. Milli 6geleri 6n plana siirerek aidiyeti giiclendirmek,

6. Edebi tirler icerisinde romanin en onemli turlerden biri olarak
sayilmasi.

Sudanda 20. ylizyilin ortalarina gelindiginde, yenilikleri takip etme
amach Misir ve Ingiltere’ye bircok heyetler gonderiliyordu. Yine bu
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tarihlerde, disaridan gelen fikrl akimlarin etkileri edebiyat alaninda
hissediliyor, bunun yaninda modern tarzda bircok ilmi ve edebi mi-
esseseler aciliyordu. Edebiyatcilarin eserlerini halka basin organlari
araciligiyla dogrudan ulastirmak istemesi bu donemde edebi gevreler-
de gazetecilik mesleginin ilgi gormesine yol acmaisti. Sudanda 20. yliz-
yilla beraber gelen yeni nesil, toplum nezdinde hakim olan Misir ve
Ingiliz kiiltiirtiyle egitim almakla beraber ayn1 zamanda gelenekten de
besleniyordu. Bu sahsiyetler ilim, fikir ve edebiyat sahalarinda yazmis
olduklar1 yazilarinda, bu melez kiltiirt yansitiyorlardi. Bundan dola-
y1 Bat1 tarzi nesrin Sudan’a girdigi 20. ylizyilin ilk ¢ceyreginde yazilan
edebi tlrdeki yazilar, Avrupa kiiltirtiiniin motiflerini yansitmasinin
yaninda Misir-Arap-islam kiilturline ait figiirleri de iceriyordu. Sudan
edebiyatinin beslendigi kaynaklar: su sekilde siralamak mimkiindiir:

1. Iceriginde comertlik, cesaret, ahde vefa, yigitlik vb. temalar1 ba-
rindirmastyla coskun, koklu Arap kiiltiru

2. Kur’an ve Stinnet lizerinden beslenmesiyle Islami kultiir

3. Misir'da cikan dergi, gazete ve kitaplarin Sudan toplumunda ¢ok
ragbet gormesiyle Misir edebi kiiltiri

4. Ingiliz-Misir ortak yonetimi doneminde ve sonrasinda genclerin
hem Sudan’da hem de Kahire, Beyrut, Londra gibi sehirlerde bes-
lendikleri Ingiliz-Bat1 kiiltiirii (Bedevi, s. 596).

Diger taraftan modern bir yazim tiirii olarak gazete ve dergiler, ede-
biyatin, toplumun ozgurlik ve bagimsizlik gibi sorunlarini ¢ézmek
adina ortaya ¢ikan Sudan Devrimi'yle olan baglantisinda ve bireylerin
esitlik, ozglirlikk ve daha adil bir yonetim anlaminda demokrasi gibi
cagdas egilimler adi altinda modern bir kimlik olusturmada 6nemli
bir rol oynamistir. 1950’'lerde adalet ve ozglirliik adina devrim san-
cagini yuklenen en onemli gazetelerden biri, edebiyatc1 ve gazeteci
kimligiyle taninan Sudanli Abdullah Receb’in ¢ikartmis oldugu Sardha
Gazetesi'dir. Cafer Hamid el-Besir, ez-Ziibeyr Ali, Hocali Siikrullah gibi
geng edebiyatcilar, bu gazetenin yayimlanmasi i¢in edebi yazilariyla
Abdullah Receb’in yaninda olmuslardir. Cafer Hamid el-Besir siire
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yonelirken, diger iki arkadasi olan ez-Ziibeyr All ve Hocali Siikrullah
gazetede bir dizi oykl yayimlamislardir. Bu oyki dizisi en-Ndzihdni
ve’s-Sitd ismiyle nesredilmistir. Yine bu donemde Leyl, es-Silddnu’l-Ce-
did, Huna Ummudderman gibi diger gazete ve dergilerde de birtakim
oykiler nesredilmistir (Selam, s. 387).

Modern Sudan Arap edebiyatinin 6nemli dontim noktalarindan biri de
1960’ta Osman Ali NGr'un ¢ikarmis oldugu Kissa isimli dergidir. Bu dergi
klasist akiminin cizgilerini tasiyan, sadece roman ve 6yku lizerine bir
dergidir. Ilk sayis1 1960 yilinin ocak ayinda ¢ikan dergi, her ay edebiyat
severlerin karsisina cikiyordu. Kissa dergisi edebi sahada uluslararas:
degeri olan 6yku ve romanlarin yapilan gevirilerini, Sudanl edebiyatci-
larin gerek kuciik gerekse de biiylik hacimde olan roman ve oyktulerini
yayimlamakla beraber sayfalarinda siir ve edebiyatla ilgili arastirma ve
makalelere yer veriyordu. Ote yandan dergi, gerek Abdulmecid Abidin,
fhsan Abbas, Mustafa ‘Ivaz el-Kerim, Muhammed Ibrahim gibi akade-
misyenlere, gerekse Hasan Nuceyle, Muhammed Ahmed Mahctb, Sey-
yide Melike ed-Dar, Ibni Hald(in, et-Tayyib Zer(ik gibi edebiyatcilara
dergiye yazi yazmalar1 icin ¢cagrida bulunmustur (Selam, s. 389).

Ozellikle bu donemle beraber artik 6yki yazimi modern Sudan Arap
edebiyatinda siirden daha 6nemli bir yerde konumlaniyordu. Modern
Sudan Arap edebiyati bu donemden sonra 6zellikle altmislar ve yet-
miglerde Tayyib Salih, Ebu Bekir Halid, Ibrahim ishak ve Muhammed
Feytlri gibi onemli edebiyatcilarla sigrama yapmistir (Selam, s. 388).

Modern Sudan Arap edebiyat: 1990’larin ortalarina kadar Tayyib Salih
(1929-2009), Muhammed Feytlri (1936-2015) gibi bazi isimler istisna
edilirse okuyucu ve elestirmenler arasinda hak ettigi degeri goreme-
mistir. Bunun bircok sebebi olmakla beraber en 6nemlisi yazilan ki-
taplarin kisitli imkanlardan dolay1 okuyucu ve elestirmenlerin eline
ulasamamasidir. Nitekim yazar tarafindan kaleme alinan bir kitap, til-
kede yasanan siyasi ve toplumsal olumsuzluklardan dolay: basilama-
maktaydi. 1990'dan sonra lilkede yasanan nispi olumlu degisikliklerle
modern Sudan Arap edebiyati 6nemli bir sicrama yaparak gerek Arap
dinyasinda gerekse diger uluslararasi edebi mecrada onemli bir yere
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oturmus ve bircok kesimden kayda deger bir ragbet gormustir (Mir-

geni, s. 104).

1.

10.

11.

12.

13.

14.

Glnlumizde halen edebi yazilar yazmaya devam eden roman ve
hikaye yazar1 Ibrahim Ishak Ibrahim,

Oykii ve roman yazicihginin temsilcilerinden sayilan edebiyat
elestirmeni Mahmud Muhammed Medeni (1946-2004),

Ozellikle Arap Dunyasinda hikaye ve roman yazarhigiyla
taninmasinin yaninda ulusal birtakim dergi ve gazetelerde kdse
yazari olarak yazilar kaleme alan Isa el-Huly,

Akademisyen ve arastirmaci kimligiyle bircok esere imza atma-
sinin yaninda edebiyat elestirmeni, hikayeci ve romanci tarafiyla
onemli bir yazar olan Muhtar Ibrahim Actibe,

Dilbilimci, roman ve hikaye yazar1 ve ayni zamanda edebiyat eles-
tirmeni olan Ali Muhammed Ali el-Mekk (1937-1992),

Sair olmasinin yaninda kisa oyki yazarligiyla diinyaca taninan
Biisra el-Fadil,

Unli roman yazar1 Abdulaziz Bereke Sakin,

Sudan-Arap Siir Ronesansi onclilerinden hemen sonra gelen nesil-
de Arap-Sudan siirinin yenilik¢i sairi Muhammed el-Mehdi el-Mec-
70b (1919-1982),

Yenilikgi siirin oncllerinden ve ayni zamanda karsilastirmali ede-
biyat uzmani, sair ve yazar Muhammed Abdtilhey (1944-1989),
Sudan'da kadin edebiyat yazarlarinin onctisii kabul edilen Melike
ed-Dar Muhammed Abdullah (1920-1969),

Modern zamanda edebiyat sahasinda yazmis oldugu eserlerle is-
minden ¢okca bahsettiren Leyla Eb('l-Al4,

Roman tlrtinde 6nemli bir yeri olan bir baska kadin yazar Besine
Hazr MekKi,

Edebi eserleriyle cagimiz sorunlarina getirmis oldugu farkli yakla-

simlariyla edebiyatci Zeyneb Hacc Belil ez-Zeyn,

Yazmis oldugu siirlerle yeni nesil Sudan sairleri icerisinde addedilen
Atif Hayri (Serif, ss. 112-13; Selam, ss. 382-404, Nessac, ss. 235-40).
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Bu yazarlar, modern Sudan Arap edebiyatini siir, roman, oyki, oyun,
drama gibi alanlarda gerek ulusal gerekse de uluslararasi diizeyde tem-
sil etmektedir. Modern Sudan Arap edebiyati bu zikri gecen edebiyatci
ve ayrica burada ismi ge¢meyen bircok yazar, edebiyatci, elestirmen,
oyun vb. yazarlariyla genelde diinya edebiyatina 6zelde Arap edebiya-
tina katki yapmaya devam etmektedir.

Sudan'da edebi bir tiir olarak roman yaziminin ortaya ¢ikmasi Arap
diinyasina kiyasla cok gec bir vakitte meydana gelmis degildir. Ornegin
Misir'da roman yazimina dair ilk denemeler 20. yiizyi1lda Muhammed
Hiseyin Heykel'in (1888-1956) Zeyneb’i (1913), Mahmud Teymirun
(1894-1973) f1'l-Kutdr, ‘Atfe ve Beytu’l-Kerem'i (1917), Tevfik el-Hakim'in
(1898-1987) ‘Avdetu’r-Rul’uyla (1933) baslarken (Urlin, ss. 20-45), Su-
dan'da 1930’larda Nahda ve Fecr dergilerinde yayimlanan kisa oykileri
istisna edersek 1940’larin sonunda Osman Muhammed Hésim'le orta-
ya ¢ikar (Mirgeni, s. 102; Selam, s. 373).

Sudan'da modern edebi tiirlerinden olan romanin ¢ikisina zemin ha-
zirlayan iki evreden bahsedilmektedir. 1k evre, 1931 yilinda Muham-
med Abbas Ebu'r-Ris tarafindan cikarilan, Sudanli edebiyatcilarin
yogun ilgi gosterdigi ve yayimlanmasi i¢in edebi yazilarini gonderdik-
leri Nahda dergisindeki yazilardir. Bu edebi yazilarin icerigine bakildi-
ginda bazilar1 kisa oykilerden, siirlerden olusurken diger bazilariysa
edebiyat arastirmalar: ve elestirel yazilardan olusuyordu. Bu edebiyat
dergisi yaklasik bir yil yayimda kalarak 1932 yilinda tilkede yasanan
birtakim olumsuz durumlardan dolay: yayimdan kaldirildi. Nahda
dergisinden sonra Arafat Muhammed Abdullahin 1934'te Muaviye
Muhammed Nar, Muhammed Usra, Muhammed Ahmed Mahctb gibi
Sudanli genc edebiyatcilarla birlikte cikarmis oldugu yaklasik bir yil
yayimda kalan Fecr (1934-1935) dergisi ¢ikti. Bu dergide cikan edebi
yazilar da Nahda dergisindeki gibi kisa oyktiler, siirler, elestirel yazilar
ve edebiyat arastirmalarindan olusuyordu (Selam, s. 379).

Nahda dergisinde ¢ikan kisa oykiiler kadin-erkek iliskilerini ele alan ask
temal1 Oykiilerdi. Bu tiir dykiiler Arap diinyasinda telif edilen ya da Ba-
t'dan, ozellikle de Misirli edebiyatct Mustafa Lutfi MenfelGti (1876-1924)
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tarafindan terclime edilen Mdcdiilin, Fadile, Gddetu’l-Kamilyd gibi kitap-
lardan besleniyordu. Ayrica bu dergilerde ¢ikan edebi tiirlerde yer yer re-
alist 0geler gortulmekteydi. Bunun yaninda romantik ve pastoral unsurlar
tastyan siirlere de yer verilmistir. Bu egilimlerle yazarlar geleneksel ede-
bi yazim temalarindan uzaklasarak realizm ve romantizm gibi donemin
cagdas egilimlerine yonelerek eserlerini kaleme almistir (Selam, s. 379).

Nahda dergisinde ¢ikan ask temali 6ykilerden birisi Abdulhalim Mu-
hammed tarafindan kaleme alinan “Abdulmun‘im” isimli kisa oyku-
dir. Bu oyku, Tevhide isimli bir geng kiz ile ‘Abdulmun’im adinda bir
delikanli arasinda gecen ask hikayesini ele almaktadir. Bu dergide
cikan bir baska oykiyse Fevzu'l-‘Avdtiftir. Bu oyklntn temasi da ask
lizerine kuruludur. Oyktniin kahramanlar1 Mugire ve Mehdsin'dir. Bu
romantik oykiide verilen tablo ‘Abdulmun’im oykiisinde yer alan Tev-
hideve ‘Abdulmun’im’in hikayesiyle yakin benzerlikler icerir. Oykiintin
kahramanlarindan olan Mugire ismindeki delikanli bir kdyde basit bir
memurdur. Mehdsin ise koyun endamli, giizel kizidir. Bu iki gencin
aralarinda giizel duygular filizlenir ve biiylk bir aska dontisiir. Abdul-
mun’im oykusinin sonunun trajik bitmesi gibi bu oykiintin sonu da
trajik biter. Gen¢ memurun baska bir yere tayini cikar. Boylelikle ¢iftin
arasina uzak mesafeler girer ve umutlari, hayalleri yikilir (Selam, s.
380). Goriildigli kadariyla bu donemde insanin dogasi geregi karsi
cinse olan ilgi ve alakasi edebiyatcilarin daha cok ilgi odag: haline
gelmistir. Duygu diinyalar1 ¢ok zengin olan bu yazarlar ask, sevgi ve
muhabbeti carpici bir sekilde farkli ve cesitli romantik unsurlarla
islemislerdir. Bunun yaninda bu edebi eserlerde dram ile trajedinin
de i¢ ice oldugu goriilmektedir. Ancak bu dergide yazanlarin isledigi
temalar icerisinde ask buytik bir yeklin tutmaktadir.

Sudan’da roman tiirtintin ilk evresini olusturan Nahda dergisinin ede-
bi yazilarinda gorilen ask temali oykiiler Fecr dergisinde yazan ede-
biyatcilarda goriilmez. Realist bir ¢izgide kendini konumlandiran bu
derginin amaci, toplumsal bir reform ortaya koymaktir. Dergide yazan
edebiyatcilar cagdas egilimler tizerinden olusan su kriterlere sahip ya-
zilar ortaya koymak istemislerdir:



1.

Sudan Modern Arap Edebiyati ve Cagdas Egilimler

Cehalet: Yazarlar bu ifadeleriyle bireysel cehaleti kastettikleri gibi
toplumun cehaletini de dile getirirler. Bundan dolay1 gerek birey-
sel gerekse de toplumsal olarak cehaletten kurtulmak gerektigini
ifade ederler. Boylelikle cagdas bir egilim olarak bilginin pesinden
kosulmasi ve bu bilginin kisiyi ¢caga uyarlamasi seklinde olmasi ge-
rektigine vurgu yaparlar.

Yozlasma: Bu dergide yazan edebiyatcilara bakildiginda cehalet
gibi yozlasmay1 da eserlerinde islerler. Burada dile getirilen sey
toplumun kendine has karakteristik 6zelliklerinin bozulmasi ve
ayn1 zamanda kiiltlirel ¢coztlmedir. Iste bu bozulma ve ¢oziilme-
nin olmamasi adina toplumsal bir ilerlemenin gerekliligine vurgu
yaparlar.

Gericilik: Yine yazarlar toplumda distince ve hayat tarzinda yeni-
lesmeye kars1 olup eskiye donme istegi olan kisileri eserlerinde yer
yer islemislerdir. Yazilarinda bunlari toplumun gelismesini engel-
leyen kisiler olarak gostermiglerdir.

Bu dergide yazan edebiyatcilara gore Sudan toplumunun gelismesini

engelleyen birtakim durumlarin tespit edilmesi, sonrasinda da toplu-

mun ozgiirlesmesi adina toplumun gerilemesine sebebiyet veren bu

gibi koti durumlarla savasilmas: gerekiyordu. Yukarida savasilmasi

gereken unsurlar daha spesifik olarak su sekilde siralanabilir:

1.

Erkek ve kadin arasinda denkligin olmadig: evliliklerde yasanan
sorunlar,

Evlilikte geleneklerin dayatilmasi,

Toplum icinde yer alan siniflarin, 6zellikle de is¢i sinifinin yagamis
oldugu problemler

Fakirlik ve fakirligin getirmis oldugu sikintilar,

Bosanma, 6lim, cinayet gibi koti durumlarla sonuglanan, babala-
rin ¢ocuklarini istemedikleri evlilige dayatmas,

Toplum nezdinde biiyliyerek devam eden siyasi ve idari ¢ikmazlar.
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Bu sorunlarin dergide c¢ikan Oykiilerin ele aldig1 toplumsal sorunlarin
daha da somutlasmis halleriydi. Seyyid Ahmed Emin'in bir evlilik hi-
kayesini merkeze alarak yazmis oldugu fi Sebili’s-Se‘dde ve Arafat Mu-
hammed Abdullah’in Ingiliz somiirgesi olarak Sudan'da yasanan idari
krizleri ele aldig1 Me’'miir, dergide gercekeilik akimiyla ¢ikan kisa oyki
tirlinde edebi yazilardandir (Selam, s. 381-84).

Modern Sudan Arap adebiyatinda Nahda ve Fecr dergilerinin nesret-
mis oldugu oyki tirtindeki kisa edebi yazilarin haricinde yayimlanmis
cok az sayida eserle karsilasilmaktadir. Bu eserler ya birka¢ dykiintin
bir araya getirilerek olusturuldugu eserlerdir ya da uzunca tek bir oy-
kiiden ibarettir. Muhammed Ahmed Mahcib ve Abdulhalim Muham-
med’in birlikte yazmis olduklar1 Mevtu Dunyd bu eserlerden biridir. Bu
kitap bu iki yazarin birtakim hatiralarini ve oykiilerini i¢ine almakta
ve ayni zamanda sol cenahtan aydin yazarlarin biyografilerine de yer
vermektedir (Abbas, s. 110).

1948 yilinda Modern Sudan Arap edebiyatina ait ilk roman Osman
Muhammed Hasim tarafindan yazilan Tdciic adli eserdir. Dogu Sudan
sinirlarinda gegen romanin bas kahramanlari, glizelligiyle 6n plana
¢ikan Tdciic isminde bir genc kiz ve ona asik olan Muhallak isimli de-
likanlidir. Yazar romanini, Sudan halkinin gecmisten giiniimtiize tasi-
nan en bilindik ask hikayesi olan Tdcilc ve’l-Muhallak'tan esinlenerek
kaleme almistir. Modern Sudan Arap edebiyatinda yazilan bu ilk ro-
mandan sonra 1950 ve 1960’1 yillara gelindiginde Halil Abdullah el-
Hacc (6. 2007) tarafindan yazilan ve 1960 yilinda basilan Innehum Beger,
yine ayni donemde Ebu Bekir Halid’in (1934-1976) kaleme aldig1 Bidd-
yetu'r-Rabi’ (1958), Neb'u’l-Murr (1966) Modern Sudan Arap edebiyatin-
daki onemli romanlar arasinda yer alir (Biyevmi, ss. 122-24; Selam, s.
373; Mirgeni, ss. 102-03).

Modern Sudan Arap edebiyati roman tlrtnin onciilerinden kabul
edilen Halil Abdullah el-Haccin onceden yazmis olmasina ragmen
tilkede yasanan basim sorunlarindan dolay1 ancak 1960 yilinda yayim-
lanan Innehum Beser adl1 eseri, Sudan'in bagimsizlik 6ncesi dénemini
ele alir. Roman, Ummudderman'da gecer ve burada yasayan kisilerin
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hayat hikayelerini ele alir. Kitapta gecen olaylar dizisinde yer alan in-
sanlar, goriis ve karakter olarak birbirinden farkli olup istek ve arzula-
r1zaman zaman ayni ¢izgide olsa da genellikle uyusmaz. Yazar, yazmis
oldugu bu kitabin Necip Mahfuz'un Zukdku’l-Midakk (1947) isimli ese-
riyle benzerlikler gosterdigini itiraf ederken aslinda her bir hikayenin
kendi mahalli sinirlar itibar alindiginda orijinal oldugunun altin1 ¢i-
zer. Ote yandan romanin olaylari iki ana eksen etrafinda sekil almak-
tadir. 11k olarak kulttrli bir delikanli olan Hisan ile ayni mahallede
komsusu olan ve guizelligiyle 6n plandaki Beline arasindaki ask ele ali-
nir. Eksende olan diger seyse Hiis sakinleri arasinda gegen hararetli
tartismalardir (Selam, s. 446).

Ebu Bekir Halid’in 1958 yilinda nesredilen Biddyetu'r-Rabi’ adli roma-
n1, tur olarak toplumsal gercekgilik grubuna dahil edilir. Bu romanin
ozelinde islenen konular su sekildedir:

1. Genglerin cinsellik hakkindaki korkulari,

N

Gengligin dinle olan iligkileri,

w

Sudan toplumundaki kadin kimligi ve onun egitimi,
4. Geng neslin lilke disina goc etmesi.

Yazarin 1966 yilinda nesredilen Nebw’I-Murr adli eseri, somiirge done-
mini ve somiurge sonrasi bagimsizligin ilk evrelerindeki Sudan toplu-
munu yansitmakla beraber mevcut siyasi cekismeleri ve sosyoktiltiirel
meseleleri glindeme tastyarak okuyucuyu mevcut konjonktiirel yapiy1
sorgulamaya siirtikler (Selam, ss. 338-9).

1960’lar ve 70’lerde Sudan Arap edebiyati Tayyib Salih'in (1929-2009) Ur-
si'z-Zeyn (Zeyn'in Dugunu) (1962), Mevsimu'l-Hicre ile’s-Semdl (Kuzeye
Go¢ Mevsimi) (1966), Bendersdh: Dav’iil-Beyt (1971), er-Raculu’l-Kibrisi
(Kibrisli Adam) (1972) ve Bendersah: Meryild (1976) romanlariyla tanisir.

Mevsimu'l-Hicre ile’s-Semdl, romanin baskahramani Mustafa Said’in haya-
t1 lizerine odaklanir. Yazar bu romaninda Mustafa Said’in kiictikliigtinde
yasamis olduklarini, Ingiltere’ye egitim icin gidisini, sonrasinda burada
yasamayi tercih ederek bu tilke insaniyla; 6zellikle kadinlariyla yasamis
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burada yeni bir hayat kurusunu ele alir. Bendersdh: Dav’iil-Beyt adl1 ese-
riyse bir babanin hem babasiyla hem de ogluyla olan iliskilerini merkeze
koyar. Bendersdh: Merytid romaniysa diger romanlar1 gibi yine Sudanda
bir koyde ge¢mektedir. Tayyib Salih bu romaninda iki gencin arasinda ge-
cen aski islemektedir. Edebiyatcilar tarafindan Tayyib Salih’in Bendersdh:
Dav’til-Beyt ve Bendersdh: Meryild romanlar1 Bendersdh ad1 altinda birin-
ci ve ikinci roman olarak ele alinmakta ve Bendersdh: Dav'’iil-Beyt birinci
bolim Bendersdh: Meryild da ikinci boltim olarak degerlendirilmektedir.
Diger taraftan er-Raculu’l-Kibrisi, yazarin babasinin olimiinden sonra
yazmis oldugu kisa bir romandir. Roman, sanki bir ¢cocugun babasini
kaybetmesinden dolay1 duymus oldugu aciy1 anlatan bir mersiye gibidir
(Subhi, s. 23; Selam, s. 377; Serif, s. 112; Mirgeni, s. 103).

Yine altmiglara bakildiginda es-Sirr Hasan Fazl'in kaleme aldig1 min
ecli Leyla (1960), Emin Muhammed Zeyn'in yazdig1 Likaun ‘inde’l-Guriib
(1963), Muhammed Muhtar Muhammed’'in yayimladig: Suhriyyetu’l-Ak-
dar (1967), Abdulfettah Hazr'in Surd‘ (1968) isminde nesrettigi eseri,
Hasan Emin’in Dagdagatu’l-Emel’i (1968) bu donemde ¢ikan romanlar
arasinda yer alir. Zikri gecen bu romanlar genel olarak agk temalidir
(Abbas. s. 110; Mirgeni, s. 103).

Ibrahim Ishak, Hades fi Karye adli ilk eserini 1969 yilinda kaleme al-
mistir. Roman tiirtinde yazmis oldugu bu eserden sonra 1971'de A'mad-
lwl-Leyl ve’l-Belde, 1976'da Mehrecanu’l-Medrese el-Kadime isimleriyle iki
roman daha nesretmistir. Ayni yilda Ebubekir Halid'in el-Kafz fevka Hait
Kasir adli roman1 yayimlanirken, Omer el-Hamidi'nin Ceziratu'l-Tvaz
adli eseri de yine bu tarihlerde ¢ikmistir. Bu romanlarda toplumsal, sa-
natsal, elestirel gibi bircok tiiriiyle gercekcilik ana merkeze yerlesmistir.
Edebi yazilarini gercekgilik temeli tizerine kaleme alan bu Kkisiler, ro-
mani, kisinin acilarinin, serzenislerinin, sitemlerinin, umutlarinin ve
hayatin i¢inde yasanilan hadiselere verilen duygusal tepkilerinin ortaya
konuldugu yer olarak gormedigi gibi, 6glit verme ya da okuyucuya iyi ve
kotliyl gosterme, dogru ve yanlist soyleme, giizel ve ¢irkini dikte etme
mekani olarak da degerlendirmiyorlard: (Mirgen, s. 103).
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fbrahim Ishak’in kaleme aldig1 Hades fi Karye ve A'mdlu’l-Leyl ve’l-Belde,
yerel birtakim unsurlar icermektedir. Her iki romanda da olaylarin gec-
tigi sahne Sudanin batisinda bir kdydiir. Yazarin yazmis oldugu bu iki
romandaki amaci glinliik hayati, gelenek ve gorenekleri ve sosyal iligkile-
riyle Bat1 Sudanh bir insani resmetmektir. Ote yandan yazar daima koy ile
sehri, yeni ile eskiyi karsilastirmakta ve ayni zamanda Bat1 Sudan koyleri
ozelinde tiim Sudan koylerinin medeniyetin, 6zellikle de modern sehir
hayatinin stitunlarinin koklesmesini hedefleyen tiim insani ¢abalara ka-
tilmasinin gerekliligini dile getirmektedir (Nessac, ss. 238-40).

Edebiyat alaninda kadin calismalarina bakildiginda Melike ed-Dar Mu-
hammed Abdullah, modern Sudan Arap edebiyatinda ilk kadin roman
yazar olarak addedilir. Kendisi bircok Sudanli kadin yazara ilham kay-
nag1 olmustur. Roman ve tiyatro yazari Leyla Eb(’l-Ala, Agniyetu'n-Nar
ve Sahilu’'n-Nehr kitaplarinin sahibi roman ve hikaye yazar1 Besine
Hazr Mekki, Ihtiydr ve Nebdtu’s-Sabbdr adli kitaplarini kaleme alan ro-
man ve tiyatro yazari Zeyneb Hacc Belil ez-Zeyn, Melike ed-Dar'dan
esinlenen bazi kadin yazarlardir. Melike ed-Dar’in 6liimiinden bir sene
sonra yayimlanan el-Ferdgu’'l-Ariz (1970) adli romani ozellikle Sudan
toplumundaki kadin sorunlarini ele alma, o donemde toplumun kadi-
na bakisi, is hayatinda kadin haklar: ve es se¢imi gibi bircok meseleyi
islemistir (Mirgeni, ss. 102-03).

Modern Sudan Arap edebiyatinda II. Diinya Savasindan once nesir tii-
rinde edebi eserler kaleme alan Sudanli yazarlar, akici ve lirik tislibuy-
la deneme, roman ve hikayede modern Arap edebiyatinin 6nde gelen
yazarlarindan Mustafa Liitfi MenfelGtl (Durmus, s. 134), siyasi, edebi
ve sosyal konularda bircok eseri bulunan Misirli distintr, edebiyatct
ve elestirmen Taha Hiseyin (1889-1973) (Fazlioglu, s. 378), Arap tiyatro-
sunun kurucusu olarak gortilen oyun ve roman yazari Tevfik el-Hakim
(1902-1987) (Fazlioglu, ss. 13-4) gibi yazarlardan etkilenerek kitaplarini
yaziyorlardi. Ancak modern Sudan Arap edebiyatinda II. Diinya Sava-
st sonrasinda 1960 ve 1970’lerdeki roman yazarlari, roman ve hikaye
alanlarinda ¢ok sayida trlin veren Nobel Edebiyat Odiilii sahibi Necib
Mahf(iz (1911-2006) (Yildiz, ss. 352-53), oyun, kisa hikaye ve roman yazari
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Yasuf Idris (1927-1991) gibi Misirh yazarlardan etkilenmislerdir. Bunun
yaninda oyun ve kisa 6ykii yazar1 Anton Cehov (1860-1904) ve sosyalist
gercekci yaziminin onctsi kabul edilen roman yazari Maksim Gorki
(1868-1936) etkilendikleri yazarlar arasindadir (Selam, s. 376).

Sudan'da 1980’lere gelindiginde Ibrahim Besir et-Turdb ve'r-Rahil (1989)
adli romaniyla, Babekir Ali Duyevme el-Harttim Vede’en (1985) ismiyle
nesrettigi edebi eseriyle, Busra Hebbeni Meserra’siyla (1986) edebi sa-
hada yeni bir kusak olarak ortaya cikmiglardir. Modern Sudan Arap
edebiyatinda roman tiiri doksanlardan baslayarak giiniimiize kadar
devam eden buyik bir sicrama yasamistir. Doksanlarda yazilan ro-
manlarda izlenen yontem ve akimlarin ¢ok sayida olmasi, tilkede 6n-
ceki donemlerin aksine roman basimi icin imkanlarin artmasi, biri
2002 yilinda roman alaninda, digeri 2010 yilinda yazarlik alaninda ol-
mak lizere iki farkli mecrada senelik olarak verilen Uluslararasi Tay-
yib Salih odiillerinin ortaya ¢ikmasi, doksanlardaki bu biiytik sigrayis:
ortaya cikartan amillerdendir (Mirgeni, s. 104).

Sonug

Sudanda modern donem oncesinde Arap edebiyat: yukarida da ifade
edildigi lizere ekseriyetle siir ozelinde icra edilirdi. Siirde iglenen te-
malar genellikle epik karaktere sahipti. Nitekim cesaret, yigitlik, hak-
s1zlig1 kabullenmeyip onun karsisinda dik durma genelde Arap ede-
biyatinin 6zelde Sudan Arap edebiyatinin epik tiirde islemis oldugu
temalardandi. Ayrica sairler asiretle oviinmeyi de siirlerine koyarlar
ve bu yolla kendi soyluluklarina dair kasideler dizerlerdi. Klasik
Sudan siirinde bu temalarin yaninda gurur ve izzete dair konular da
ekseriyetle gorultrdu. Yukarida dile getirilen bu gibi temalar toplumun
ahlaki olcutlerini gostererek toplumunun davranis mekanizmasina
dair mozaigi olustururdu. Diger bir deyisle gerek epik temal1 gerek soy-
nesep ovinmeyi iceren gerekse de kisisel begeniye dair siirler Sudan
Arap toplumunun ahlaki olctit ve degerlerini gostermekte ve topluma
dair geleneksel kimlige isaret etmekteydi. Bu temalarin haricinde klasik
Sudan siirinde sevgi, ask, hiizne dair konular da yer alirdi. Bu tiir siirler
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toplum 6zelinde estetik alanda giizel olani ortaya koymakla beraber
cirkinin de ne oldugunu dile getirmelerinden dolay1 6nem arz ederdi.

20. yiizyila girerken Modern Sudan Arap edebiyatina makale, 6ykd, ro-
man ve biyografi gibi diizyaz1 merkezli Bat1 tarzi1 yazim bicimleri gir-
mis ve edebi alana hakim olarak bu alani kiltiirel degisime ugratmis-
tir. Edebi gercevede degerlendirilen bu tiirler bir sekilde klasik Sudan
edebiyatindan kopusu simgeler. Bu kopusla birlikte edebi yazilarin
yazma nedeni de degisiklige ugramistir. Nitekim Klasik Sudan Arap
edebiyatinda dile getirilen yukaridaki temalar modern dénemle birlik-
te yazarlar tarafindan terkedilmistir. Yazarlar modern donemde ede-
biyat mecralarinda yaygin olan Bat1 kaynakli edebi ve fikirsel akimlar
Uzerinden sosyal, siyasal ve milli konulara ragbet etmislerdir. Edebi
alandaki bu kiltiirel degisim ve donlisim sadece yazarlar nezdinde
kalarak tek tarafli olmamis ayni zamanda yukarida sayilan modern
turlerin iceriklerinin etkileri toplumun diger mensuplarina da sirayet
etmistir. Ozellikle de Bati tarz1 yazim bicimi olan gazeteler toplumun
tim kesimlerine ulagsmis, bu gazetelerde yer alan makaleler, kisa oy-
kiler, bolum bolum yayimlanarak birbirini tamamlayan edebi tiirde-
ki yaz1 dizileri, ayrica gazetelerin belli stitunlarinda giincel olaylari,
konular1 bir goriis ve diisiinceye baglayarak yorumlayan kose yazilar:
toplumun yeni bir kimlik 6zelinde karakterizasyonuna zemin hazir-
lamistir. Ote yandan modern bir yazim tiiri olarak gazete ve dergiler
edebiyatin, toplumun 6zglrlik ve bagimsizlik gibi sorunlarini ¢6zmek
adina ortaya cikan Sudan Devrimi'yle olan baglantisi baglaminda 6n
plana ¢ikar. Bu baglanti bireylerin esitlik, ozgtirlik ve daha adil bir
yonetim anlaminda demokrasi gibi cagdas egilimleri 6zelinde ve dola-
yistyla modern bir kimlik olusturmada onemli bir rol oynamistir.

Icerigini kisa oykiiler, siirler, edebiyat arastirmalar ve elestirel yazilar
seklinde yazilarin olusturdugu 19307larin ortasinda ¢ikan Fecr dergisi,
yine bu yillarda ¢ikmis ve genelde kadin-erkek iligkilerini ele alan ask
temal1 oykileri yayimlayan Nahda dergisi, 1950’lerde adalet ve ozgtir-
lik adina devrim sancagini ylklenen Sardha gazetesi, 1960’larda kla-
sizm akiminin ¢izgilerini tasiyan ve icerik olarak sadece roman ve oyku
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lizerine yazilar1 barindiran Kissa dergisi Modern Sudan Arap edebiya-
tinin 6nemli kose taslarini olusturmustur. Modern Sudan edebiyatinin
baslangic ve gelisim evrelerini kapsayan bu yayimlar iceriklerinde yer
alan cagdas egilimlerle gerek bireyin gerekse de toplumun eskisinden
farkli olarak degisim, dontisim ve gelisim saglamasinda ve ayni zaman-
da yeni, modern bir kimlik kazanmasinda 6nemli katkilar1 olmustur.

Gerek bireysel cabalarla gerekse de gazeteler araciligiyla edebi mecra-
da yazi kaleme alan sahsiyetler sair, yazar, hukukcu ve siyaset adami
seklinde olan melez kimlikleriyle 6n plana ¢ikmiglardir. Bu kisilerde
ortak olan nokta her birinin yazmis oldugu yazilarda cagdas egilim-
ler gostermeleriydi. Geleneksel olandan ayrilarak yeni bir cizgi olus-
turmak, toplumsal ve siyasal esitligi savunmak, edebiyat: toplum icin
ortaya koymak, gelenekte yer alan kural ve sekillerden olabildigince
uzaklasmak, milli 6geleri 6n plana siuirerek aidiyeti gliclendirmek, ede-
bi tlrler igerisinde romanin en onemli tirlerden biri olarak sayilmasi,
birey haklarina ve distlince 6zglirliigiine saygi gibi konular: halka yay-
maya calismalar1 bu cagdas egilimlerden bazilaridir. Diger taraftan bu
yazarlar iceriginde comertlik, cesaret, ahde vefa, yigitlik vb. temalar:
barindirmasiyla cogskun, kokli Arap kultiirt, Kur'an ve Stinnet tizerin-
den beslenmesiyle Islami kiiltiir, Misirda cikan dergi, gazete ve kitap-
larin Sudan toplumunda cok ragbet gormesiyle Misir edebi kilturd,
Ingiliz-Misir ortak yonetimi doneminde ve sonrasinda genglerin hem
Sudan'da hem de Kahire, Beyrut, Londra gibi sehirlerde beslendikleri
Ingiliz-Bati kiiltiirti gibi kiilttirler 6zelinde edebi eserler ortaya koyarak
toplumda melez bir kiltiiriin insasinda 6nemli bir rol oynamaiglardir.

Modern Sudan Arap edebiyati 1950'lerden sonra Halil Abdullah el-
HAcc, Tayyib Salih, Ebu Bekir Halid, Ibrahim Ishak ve Muhammed
Feytlri gibi onemli simalar1 modern Arap edebiyatina kazandirmis-
tir. Bunun yaninda 1990'dan sonra iilkede yasanan siyasi olumlu degi-
sikliklerle modern Sudan Arap edebiyat: onemli bir sicrama yaparak
gerek Arap diinyasinda gerekse diger uluslararasi edebi mecralarda
onemli bir yere oturmus ve bircok kesimden kayda deger bir ragbet
gormustir. Ginlimuzde modern Sudan Arap edebiyatini yukarida
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ifade edildigi lizere siir, roman, 6yku, oyun, drama gibi alanlarda ge-
rek ulusal gerekse de uluslararas: diizeyde temsil eden bircok edebi-
yatct vardir. Bu modern edebi tiirlerde yazan edebiyatcilar toplumun
degisim, dontisiim ve gelisiminde rol oynamaya devam etmektedir.
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MAHMUD DERVi$

(1941-2008)

Filistinli sair, edebiyatci ve dava adami

Mahmud Dervis Filistinli bir sair,
yazar ve Filistin ulusal hareketinin
onde gelen isimlerinden biriydi.
1941'de Filistinde dogdu ve 1948'de
Israil tarafindan isgal edilen Filistin
topraklarinda biytdi.

Dervis yazarlik kariyerine gazeteci
ve editor olarak basladi. Israil>de
Ibranice giinliik gazete El-ittihad ve
Arapca edebiyat dergisi El-Cedid ve
El-Fecr de dahil olmak tiizere cesit-
li gazete ve dergilerde calisti. 1970
yilinda Sovyetler Birliginde (SSCB)
Moskova Devlet Universitesi'ne de-
vam etti. 1973 yilinda Filistin Kur-
tulus Orglti'ne (FKO) katildiginda
Israile tekrar girmesi yasaklandi.
1970l ve 1980’li yillarda, Liibnan’in
bagkenti Beyrut'taki Filistin Aras-
tirma Merkezinin muidirtd olarak
calistt ve ayni zamanda FKO yliriit-
me kurulu tiyesi olarak gorev yapti.
1995 yilinda Dervig'in Ramallah’a
yerlesmesine izin verildi. 9 Agus-
tos 2008'de 67 yasinda ABD Teksas
Houston'da vefat etti.

Dervis kariyeri boyunca 30'dan faz-
la siir, dlizyaz1 ve siyasi yorum ki-
tab1 yayinlad: ve bunlar hem Arap

diinyasinda hem de uluslararasi
alanda genis capta cevrildi ve tanin-
di. Filistin ulusal hareketinin 6nde
gelen Kkiltiirel ve siyasi figlirlerin-
den biriydi ve siklikla “Filistin’in
milli sairi” olarak anilmaktadir.

Dervig'in siir kitaplar: son yillarda
yogun bir bicimde Tiirk¢e'ye cev-
rilmektedir. Bunlar arasinda Tiirk-
ce'de gevrildigi adlariyla su kitaplar
one cikmaktadir: Bu Siirin Bitme-
sini Istemiyorum, At1 Neden Yalniz
Biraktin, Mural, Badem Cicekleri
Gibi Uzakta, Kelebeklerin Izi, Biz
Kaybettik Ask da Kazanamadi, Du-
varda. Ayrica Dervig'in siir yazma
sirecine ve siyasi inanglarina bir
pencere acan gunlik kayitlari ve de-
nemelerinden olusan “Bir Nehir Su-
suzluktan Oliir: Glinliikler isimli bir
derleme de 2009°'da yayimlanmistir.

Dervig'in siirleri belagati, derinligi
ve glcli siyasi ve sosyal mesajlariy-
la taninir. Siirlerini Filistin halkinin
miicadelelerini ve 6zlemlerini ifade
etmek ve Israil isgali altinda karsi-
lastiklar: adaletsizliklere ve baskila-
ra dikkat cekmek i¢in kullanmistir.
Eserleri genellikle slirgiin, kimlik,



Yasadigi Yerler: al-Birwa, Lebanon, Deir al-Asad, Misir, Urdiin, Tunus,

Ramallah

Gorev Yaptigi Kurumlar: Cedid Dergisi, Fecr Dergisi, FKO, Filistin

Arastirma Merkezi

Onemli Eserleri: Bu Siirin Bitmesini istemiyorum, Ati Neden Yalniz
Biraktin, Mural, Badem Cicekleri Gibi Uzakta, Kelebeklerin izi, Biz
Kaybettik Ask da Kazanamadi, Duvarda

yuva ve aidiyet arayist temalarini
islemektedir.

Dervis'in siirleri, basta Filistin da-
vasint anlamak ve desteklemek
isteyenler olmak tiizere dilinyanin
dort bir yanindaki pek cok insan
icin ilham kaynagi olmaya devam
etmektedir. Kendisi 2008 yilinda ve-
fat etmistir, ancak bir yazar, sair ve
kiltiirel ikon olarak miras: Filistin
ve Orta Dogu kiiltlirliniin 6nemli bir
parcasi olmaya devam etmektedir.

Dervis, modern Arap siirinin en
onemli ve etkili seslerinden biri
olarak kabul edilmektedir ve eser-
leri Arap diisiince ve Kkiiltirinin
gelisimi tizerinde onemli bir etkiye
sahiptir. Dervis'in siiri, son derece
kisisel ve duygusal temalarin yani
sira Filistinlilerin yerinden edilme,
siirglin ve miicadele deneyimlerini
kesfetmesiyle karakterize edilir.

Dervig'in Arap diisiincesini etkile-
mesinin en énemli yollarindan biri,
kullandig1 dil ve imgelerdir. Siirleri
genellikle Kuran'in dili de dahil ol-
mak lizere Arap edebiyatinin zengin

geleneklerinden yararlanir ve gticli
ve cagristirict metaforlart ve sem-
bolleriyle taninir. Dervis, eserleriy-
le Arap siirinin yazilma ve okunma
bi¢ciminin sekillenmesine yardimci
olmus ve yeni ifade bi¢imlerini kes-
fetmeleri ve Arap dilinin sinirlarini
zorlamalar1 i¢in nesiller boyu sair
ve yazarlara ilham vermistir.

Arap edebiyatina yaptig1 katkila-
rin yani sira, Dervis ayni zamanda
onde gelen bir siyasi ve kiltiirel fi-
giirdii ve eserleri Filistin milliyetci-
liginin ve Filistinlilerin haklar1 icin
verilen miicadelenin gelisiminde
onemli bir rol oynadi. Siirleri derin
bir kimlik ve aidiyet duygusu ile ka-
rakterize edilmis ve Filistinlilerin ve
Araplarin kendilerini ve diinyadaki
yerlerini anlama bicimlerini sekil-
lendirmeye yardimci olmustur.

Genel olarak, Mahmud Dervig'in
Arap disiincesi tlizerindeki etkisi
onemli ve genis kapsamli olmustur
ve mirasi edebiyat, siyaset ve kiiltiir
diinyasinda hissedilmeye devam
etmektedir.



Irak Milli Kiitiiphanesi ve Arsivi

Bagdat’ta bulunan ¢ogu nadir ve
benzersiz olan kitap, el yazmasi, harita ve
diger tarihi belgelere sahip kiitliphane

Kurulus Tarihi: 1920

Bulundugu Yer: Bagdat

Kurumun Etkisi: Orta Dogu’daki en eski ve en biiyiik kiitiiphanelerden biridir.

Irak Milli Kitliphanesi, Irak'in ana ki-
tiphanesidir ve baskent Bagdat'ta yer
almaktadir. Kiitiiphane 1920 yilinda ku-
rulmustur ve Orta Dogu'daki en eski ve
en biiyiik kiitiiphanelerden biridir. Ki-
tliphane, ¢ogu nadir ve benzersiz olan
kitap, el yazmasi, harita ve diger tarihi
belgelerden olusan genis bir koleksi-
yona sahiptir. Koleksiyonda 4,5 milyon
basili kitap ve siireli yayinin yani sira
binlerce el yazmasi, harita ve diger ta-
rihi belgeler de dahil olmak tizere 7 mil-
yondan fazla materyal bulunmaktadir.

Kiitiphane, 2003 yilindaki Irak Savasi
sirasinda meydana gelen hasar ve yi-
kim da dahil olmak {izere yillar icinde
onemli zorluklar yasamistir. 2003 yilin-
da Bagdat'in ele gecirilmesinden sonra
Bagdat'ta pek cok kiittiphane bilingli bir
sekilde pes pese atese verildi. Bu yangin
sonrasinda kiitiiphanedeki kitaplarin
dortte biri ve arsivlerin biiytk bir kis-
mi, harita ve fotograf arsivinin tamami
yok edildi. Ayrica pek cok eser yagma-
lanmis ya da tahrip edilmistir ve kiitiip-
hane o zamandan beri koleksiyonlarini

kurtarmak ve tesislerini yeniden insa
etmek i¢in miicadele etmektedir.

Bu zorluklara ragmen, Irak Milli Ki-
tiphanesi lilkedeki 6nemli bir kiiltlir
kurumu olmaya devam etmektedir ve
koleksiyonlarini ve hizmetlerini restore
etmek ve genisletmek icin ¢abalar stir-
mektedir. Kiitiiphane akademisyenlere,
arastirmacilara ve halka genis bir yelpa-
zede hizmet sunmakta ve Irak kiiltiird-
niin ve mirasinin tanitilmasinda 6nemli
bir rol oynamaktadir.

Irak Ulusal Kitliphanesi, kiitiphanede
bulunan materyallerin tiirlerine gore
cesitli boliimlere ayrilmistir. Kiitiipha-
nenin genel kiitliphane, el yazmalar:
boliimi, haritalar ve belgeler bolimdi,
gorsel-isitsel bolim, dijital kiitiipha-
ne ve koruma ve restorasyon bolimi
bulunmaktadir. Kitliphanenin her
bir bolimi, Irak kiltliri ve mirasinin
korunmas: ve tanitilmasinda Onemli
bir rol oynamakta ve arastirmacilar ve
akademisyenler icin degerli kaynaklar
saglamaktadir.



Arap Diinyasinda Gagdas Diisiince
Kronolojisi

Asagidaki kronoloji Suriye, Urdiin, Liibnan, Filistin, Irak, Suudi Arabistan, Yemen
ve Korfez Ulkelerini kapsamaktadir. Afrika'daki Arap tlkeleri (Misir ve Kuzey Af-
rika) bu kronolojide sadece bu bdlgelere etkisi olan genel gelismeler cihetinden
yer almistir. Misir ve Kuzey Afrika'da cagdas diislincenin gelisimi i¢in bu serinin
Maisir (2. Cilt) ve Kuzey Afrika (6. Cilt) ciltlerinin sonunda yer alan kronolojilere
bakilabilir. Bu kronolojide belirtilen tlkelerde diisiince hayati lizerinde etki ede-
bilecek kisi, olay, kurum, yayin ve gelismelere odaklanilmistir. Kronolojide bir
arka plan olusturmasi bakimindan ilgili iilkelerdeki siyasi ve iktisadi gelismelere
de yer verilmistir.

1820

1821

1866

1875

1875

Muhammed Ali Pasa’nin Misir modernlesmesinin ana kurumlardan
biri olarak Amiri Yayinevi (Bulaktaki konumu nedeniyle Bulak Yayinevi
olarak da bilinir) kuruldu. Avrupa dillerindeki bilimsel eserlerin Arap-
caya cevrilmesiyle Misir edebiyati ve entelektiiel hayat1 tizerinde derin
bir etki yaratmaistir.

Arapca basili ilk siireli yayin olan Hidiv Dergisi yayimlanmaya basla-
di. Resmi kullanim igin iki dilli Tiirk¢e-Arapca bir biiltendi. 1828'de Al-
Waqa'i’ al-Misriyya olarak devam etmistir.

Glintimiizde Beyrut Amerikan Universitesi olarak bilinen Suriye Pro-
testan Koleji, o zamanlar Osmanli Suriye’sinin bir parcast olan Bey-
rut'ta kurulmustur. 1920 yilinda Beyrut Amerikan Universitesi olarak
yeniden adlandirilmistir. Universite, bolgede yliksek 6gretimin gelis-
mesinde énemli bir rol oynamistir ve halen 6nde gelen bir ytiksek 6g-
renim kurumu olmaya devam etmektedir.

Al-Ahram gazetesi Kahire'de kuruldu. Arap diinyasinin en énemli ga-
zetelerinden biri haline geldi ve Misirda ve Gtesinde siyasi sGylemin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynad.

Beyrut'ta Mislimanlarin c¢ikardigi ilk gazete olan Semeratd’l-flintin
(1875-1908) Seyyid Abdtlkadir el-Kabbani tarafindan yayimlands
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1875

1876

1884

1891

1892

1898

1898

1899

1902

1903
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Butrus al-Bustani tarafindan ilk modern Arapca ansiklopedi Da’irat
ul-Ma’arif yayimland.

Arap Hristiyanlar Yaqib SarraGf (1852-1927) ve Faris Nimr (1856-1951)
tarafindan Beyrut'taki Suriye Protestan Kolejinde El-Muktataf dergisi
kuruldu. Arapca bir popitiler bilim dergisiydi. Arap diinyasinin en etkili
dergilerinden biri haline gelmistir.

Muhammed Abduh ve Cemaleddin Efgani tarafindan Paris’te kurulan
Al-Urwah al-Wuthga Nahda'nin ilk ve en énemli yayinlarindan biriydi.
Dergi, Islam iimmetinin dért bir yanindaki insanlar1 hedef alarak onla-
11 birlesmeye cagirmistir.

Onde gelen Suriyeli yazar, tarihci ve gazeteci Corci Zeydan (1861-1914)
ilk tarihi romani olan el-Memliikii’s-Serid>i (Kacan Memlikler) yayin-
lad1 ve bu roman o kadar biiylik bir basar: kazandi ki yazarlig: tam za-
manli bir kariyere dontstiirebildi.

El-Hilal, 1880’lerde Misir’a gelen Beyrutlu bir gazeteci olan Ciirc Zeydan
tarafindan kuruldu. Arap milliyetgiligi fikrini destekleyen ilk dergiler-
den biriydi ve 20. ylizyilin baslarinda siyasi soylemin sekillenmesinde
onemli bir rol oynadi.

Cizvit ve Keldani rahip Louis Cheikh6 tarafindan kurulan ve Beyrut,
Liibnan'daki Saint Joseph Universitesi'nin Cizvit babalar tarafindan ya-
yinlanan Al-Machriq dergisi yayin hayatina basladi. Klasik Arap¢anin
yeniden canlandirilmasinda 6nemli bir rol oynadi.

Resid Riza tarafindan aylik Arapca dergi Al-Manar kuruldu. Islami re-
form hareketinin 6nde gelen seslerinden biri haline geldi ve Islami mo-
dernizm ile Pan-islamizm’in tesvik edilmesinde 6nemli bir rol oynadi.

Abdurrahman el-Kevakibi en Uinlii eseri olan ve adalet, demokrasi ve
insan haklar ilkelerine dayali yeni, birlesik bir Arap devleti vizyonunu
ozetledigi Umm al-Qura’y1 (Sehirlerin Anasi) yayinladi.

Reformcu diisiinceleriyle taninan Arap milliyetcisi entelektiiel Ab-
durrahman el-Kevakibi (1855-1902) vefat etti Kevakibi Arap milliyet-
¢iliginin giicli bir savunucusuydu ve Arap halkinin taninmasi ve yu-
celtilmesi gereken essiz bir kiiltlirel ve siyasi kimlige sahip olduguna
inaniyordu.

Abdurrahman el-Kevakibinin en {inli eseri, Taba'i'u'l-istibdad (Despo-
tizmin Dogas1) 6limiinden sonra yayimland.



Arap Diinyasinda Cagdas Diistince Kronolojisi
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Suriye'de Sam Universitesinin temelleri atildi. Sam’da 1903 yilinda ac1-
lan Tip Fakiltesi ve 1913 yilinda kurulan Hukuk Fakiiltesinin birlestiril-
mesiyle 1923 yilinda Sam Universitesi meydana geldi. 1958 yilina kadar
Suriye Universitesi adini tasimis daha sonra bu isim Sam Universitesi
olarak degistirilmistir.

Misirh Islam alimi, gazeteci, 6gretmen, yazar, editor Muhammed Ab-
duh (1849- 1905) vefat etti. 19. ylizyilin sonlari ve 20. ylizyilin baslarinda
Arap Nahdasi ve Islami Modernizm'in merkezi figtirlerinden biriydi.

Arap edebiyatinda modernist hareketin baslangicina isaret eden bir
edebiyat dergisi olan Al-Shi'r al-Jadid (Yeni $iir) yayinlandi.

Suriye'de ilk film gosterimi Halep'te bir kafede gerceklesti. Sekiz yil
sonra Osmanli yonetimi $am’da ilk sinema salonunu kurdu.

Arap milliyetcileri Sam'da El-Fetat (Gen¢ Arap Cemiyeti) 6rgtitini kur-
dular. Amaci bagimsizlik kazanmak ve o donemde Osmanli yonetimi
altinda olan ¢esitli Arap bolgelerini birlestirmekti. Suriye gibi bolgeler-
de taraftar bulmustur.

Arapca Sii reform dergisi el-Irfan Ahmed Arif ez-Zeyn (1883-1960) tara-
findan Beyrut'ta kuruldu.

Beyrut'ta ayda bir kez Arapca yayinlanan An-Nibras dergisi ¢cikmaya
bagladi. Kurucusu ve yayincist Liibnanl taninmis bir ilahiyatci, yazar
ve reformcu olan Mustafa el-Ghalayini idi. En-Nibras bilimsel makale
ve bulgularin yani sira kiiltiirel konulara da odaklaniyordu.

flk Pan-Arap Kongresi, Arap birligini ve Osmanli Imparatorlugu'ndan
bagimsizlig1 tesvik etmek amaciyla 1913 yilinda Pariste diizenlendi.
Kongre, Arap diinyasindaki siyasi durumu tartismak ve Arap milliyet-
ciligi davasini desteklemek amaciyla Suriyeli yazar ve gazeteci Abdur-
rahman el-Kevakibi liderligindeki bir grup Arap entelektiiel ve aktivist
tarafindan diizenlenmistir.

Litbnanh sair ve yazar Halil Cibran tarafindan Al-Funun dergisi New
York’ta kuruldu. Cok gesitli Arap yazar ve entelektiellerin eserlerini yayin-
lamis ve modern Arap edebiyatinin gelisiminde 6nemli bir rol oynamustir.

Ingiltere ve Fransa arasindaki gizli Sykes-Picot Anlasmasi, Osmanli Im-
paratorlugunun Arap vilayetlerini niifuz alanlarina boélerek bir Arap
milliyetciligi dalgasi baslatti. Bu hareket Orta Dogu ve Kuzey Afrika'daki
Araplari birlestirmeyi ve bagimsiz Arap devletleri kurmay1 amagliyordu.

399



400

1919

1919

1919

1920

1920

1920

1921

1921

1922

1923

1924

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince | Arap Diinyasinda GCagdas Musliiman Diisilincesi

Emir Faysal ve Chaim Weizmann tarafindan Orta Dogu'da Arap-Yahudi
ishirligine yonelik Faysal-Weizmann Anlasmasi ortaya atildi. Bu anlas-
ma Ingiliz hiikiimeti tarafindan reddedildi.

Prens Faysal, Levantin parlamentosu olarak kabul edilen ve 85 tiyeden
olusan Suriye Ulusal Kongresini topladi, ancak Fransa bazi milletvekil-
lerinin Sam’a gelmesini engelledi. Konferans 69 milletvekilinin ve en
onde gelen tiyelerin katilimiyla acildi

Suriye'deki en eski kiiltiirel miras kurumu olan $am Milli Miizesi ku-
ruldu. Miize ilk olarak Suriye Egitim Bakanlig1 gézetiminde El-Adiliye
Medresesinde Suriye Milli Miizesi kurulmus ve bugiinkii yerine tasina-
na kadar daha kiigtik bir koleksiyona ev sahipligi yapmistir.

Bagdat’ta bulunan ¢ogu nadir ve benzersiz olan kitap, el yazmasi, harita
ve diger tarihi belgelere sahip Irak Milli Kiitliphanesi ve Arsivi kuruldu.
Orta Dogu'daki en eski ve en biiyiik kiitiiphanelerden biridir.

Itilaf Devletleri Nisan 1920'de talya'daki San Remo Konferansi'nda Arap
vilayetini Fransiz Suriye ve Liibnan Mandasi'na, Mavera-i Urdiin Emir-
ligine ve Ingiliz Filistin Mandasi’na tabi olacag1 dort bolgeye ayirmaya
karar verdiler.

Milletler Cemiyetinin kurulusu, Ingiltere ve Fransa'ya Orta Dogu'daki eski
Osmanl topraklari tizerinde manda yetkisi vererek somiirge karsit1 duy-
gulan ve Arap milliyetciligini kortikledi. Bu donem, Arap diinyasinda mil-
liyetci hareketlerin ve bagimsizlik cagrilarinin ortaya ¢ikisina taniklik etti.

Britanya himayesi altinda Hasimogullar’'ndan I. Abdullah tarafindan
Mavera-i Urdiin (Transtrdiin) Emirligi kuruldu.

Libnan Milli Kiitiiphanesi Beyrut'ta kuruldu. Bir bibliyofil ve Arap basini
tarihcisi olan Vikont Philip de Tarrazinin (1865-1956), sahsi koleksiyonu
ile baslayan kiitiiphane 1921'de Milli Kiitliphane statiistine yiikseltti.

Maisir 28 Subat 1922'de Birlesik Krallik'tan bagimsizligini kazandi

Halil Cibran'in “Ermis” adli eseri yayimlanir ve Arap diinyasinda ve Gte-
sinde en ¢ok okunan ve sevilen kitaplardan biri haline gelir.

Birzeit Kiz Okulu Nabiha Nasir (1891-1951) tarafindan Birzeit ve cevre
kdylerden gelen kiz cocuklar igin bir ilkokul olarak kuruldu. Bolgedeki
ilk okullardan biriydi. 1930'da kapsamini genisleterek karma bir ortao-
kul haline geldi ve 1932'de Birzeit Yiiksek Okulu adin1 aldi. 1942 yilinda
ad1 Birzeit Koleji olarak degistirildi.
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Suriye'de Fransiz egemenligine son vermeyi amaglayan Bliyiik Suriye
Isyan1 gerceklesti. Isyan 1927'de bastirilda.

Irak Ulusal Miizesi Bagdatda kuruldu. Mezopotamya uygarliklarina
dair ¢cok 6nemli eserlerin sergilendigi miize 2003 yilinda Irak’in isgali-
nin ardindan ABD Silahli Kuvvetleri tarafindan yagmalanmastir.

{1k Suriye filmi Al Muttaham al Baree (Masum Siipheli) gosterime girdi.
Film Rasheed Jalal tarafindan Ahmed Tello ile birlikte yazildi, yonetildi
ve yapimciligini tistlendi. Ekip, Suriye’nin ilk yapim sirketi olan Her-
mon Film'’i kurarak bir ilke daha imza att.

Islam 4limi ve 6gretmen Hasan el-Benna tarafindan Misliiman Kar-
desler Cemiyeti kuruldu. El Benna'nin Ogretileri Misir'in ¢ok Gtesine
yayllmis ve giiniimiizde yardim kuruluslarindan siyasi partilere kadar
cesitli Islamc1 hareketleri etkilemistir.

Libnan asilli Amerikali ressam, sair ve filozof Halil Cibran (1883-1931)
48 yasinda 6ldu, ancak bir sair ve sanatci olarak mirasi dlinya capinda
hissedilmeye devam etmektedir. insan deneyimi hakkindaki derin ger-
cekleri basit ve giizel bir dille ifade etme ve farkl kiiltiirler ve dinler
arasinda koprii kurma becerisiyle taninmaktadir.

Libnan asilli Amerikali sair, yazar ve sanatci Halil Cibran (1883-1931)
vefat etti. 50°'den fazla dile gevrilen “Peygamber” adl1 kitabiyla taninir.

Irak Ingiliz sémiirge yonetiminden bagimsizligini kazandi. Yillarca sii-
ren Ingiliz somiirge yonetiminin ardindan Irak 1932 yilinda bagimsizli-
gin1 kazanarak kendi kaderini tayin etme ve ulusal egemenlik konula-
rinda yeni bir déonemin 6niind agt1.

Suudi Arabistan Kralligi kuruldu ve Islam’in kati Vahhabi yorumunun
yayilmasina yol act1. Bu hareket Islam’a piiriten bir yaklasimi vurgulu-
yor ve geleneksel Islami degerlere ve uygulamalara geri doniisii tesvik
etmeye calistyordu.

Ummii Giilsim Kahire Radyosunun acilis yayininda sark: soyledi. O
tarihten itibaren kirk yil boyunca her ayin ilk persembesi bir radyo
konseri verdi.

Onde gelen bir Siinni Islam alimi, 1slahc1 Seyyid Resid Riza (1865-1935),
hamisi Suudi Arabistan Krali Abdiilaziz ibn Suud’u ugurlamak icin git-
tigi Siiveys'ten Kahire'ye donerken yolda 6ldii. Rizanin tevhid goriisii
reformist Ogretilerinin ana temasini olusturmustur. Riza tevhidin ras-
yonalite ile desteklendigine inaniyor ve her tiirlii batil inanca, baskiya
ve cehalete kars1 ¢cikiyordu.
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Libnan Fransadan bagimsizligini ilan etti. Takip eden yillarda yasanan
karigikliklardan sonra 1943 yilinda bagimsizlik tanindi ve Fransiz kuv-
vetleri 1946 yilinda Liibnan topraklarindan c¢ekildi.

Libnanl sair Albert Adib tarafindan edebiyat dergisi Al Adib kuruldu.
Al Adab sadece Libnanli yazarlarin degil, cesitli tilkelerden diger Arap
sahsiyetlerin de makalelerine yer veriyordu.

II. Diinya Savasi sirasinda Irak Kralligi'nda Barzani ayaklanmasi ger-
ceklesti. 1945’in sonlarinda Irak ordusu saldirilariyla birlikte bir dizi
Kiirt asiretinin kagmasiyla birlikte bitti.

Isci sendikalarinin yiikselisinin sonrasinda Yemen'de Birlesik Krallik
isgaline kars1 ilk direnis belirtileri basladi.

Sat1 Bey, Suriye Cumhurbagkan1 secilen Siikrii el Kuvvetlinin daveti
Uzerine Suriye'ye gidip Maarif Mistesar1 oldu. Halen Fransiz mandasi
altinda olan iilkenin ortadgrenim miifredatini Fransiz etkisinden kur-
taracak sekilde yeniden diizenlendiyse de 1944 sonunda uygulamaya
konan miifredat kabul gérmedi.

Arap Birligi, Arap devletleri arasinda ekonomik, kiiltiirel ve siyasi igbir-
ligini tesvik etmek amaciyla Kahire'de kuruldu. Birlik, Arap tilkeleri ara-
sinda ekonomik, siyasi ve kiltiirel baglar1 tesvik etmeyi ve bolgesel ve
uluslararas: zorluklara kars: tepkilerini koordine etmeyi amacliyordu.

El-Hayat gazetesi Beyrut'ta yayin hayatina bagladi. 1990 yilinda Suudi
Prens Halid bin Sultan tarafindan satin alinmigtir. 2020 yilinda gazete
kapilarini kapatmistir.

Libnanli yazar, politikaci ve fikir adami Emir Sekib Arslan (1869 — 1946) ve-
fat etti. Arap Birligi fikrinin giiclii bir savunucusu ve 6nemli bir yayinci idi.

Mavera-i Urdiin Hasimi Krallig1 adiyla bagimsiz olan tilke oldu. 1949'da
Urdiin Hasimi Kralligi adini alda.

Suriye 17 Nisan 1946'da Fransa'dan bagimsizligini kazandi
Urdiin 25 Mayis 1946'da Birlesik Krallik’tan bagimsizligini kazandi

ik Baas Parti kongresi Sam'da yapildi.
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1947  Suriye Baas Partisi, Eflak ve el-Bitar liderligindeki Arap Baas Hareketi
ile el-Arsuzi liderligindeki Arap Baasinin birlesmesiyle kuruldu. Daha
sonra 1952'de Ekrem el-Havrani liderligindeki Arap Sosyalist Hareketi
ile birleserek Arap Sosyalist Baas Partisi adin1 aldi. Pan-Arabizm ve sos-
yalist ilkeleri desteklemekteydi.

1948- Israil devletinin kurulmasinin ardindan Israil ile Arap devletleri ara-
1949  sinda Birinci Arap-Israil Savast yasandi. Bazilar1 tarafindan daha fazla
Arap birligi ve ishirligine duyulan ihtiyacin kanit1 olarak gortlmiistir.

1948  Irak Bilimler Akademisi kuruldu. Irakli akademisyen ve bilim insanla-
rina gesitli disiplinlerde arastirma ve akademik aligveris yapabilecek-
leri bir forum sagladi. Akademinin ayrica Irak'ta Kiirtce ve Aramice
(Stiryanice) dillerini diizenlemek ve gelistirmek icin iki bolimu daha
bulunmaktadir; bu iki bolim 1963 yilinda kurulmustur.

1948  Israil'in kurulmasi yiiz binlerce Filistinlinin yerinden edilmesine yol
acarak onlarca yil slirecek bir catismanin fitilini atesledi. Bu olay Arap
diinyas1 lizerinde derin bir etki yaratarak Israil karsit1 duygularin yay-
ginlasmasina ve Filistin milliyetci hareketlerinin harekete gecmesine
yol acti.

1949  Misliiman Kardesler kurucusu Hasan el-Benna 12 Subat 1949'daugradi-
g1 suikast neticesinde 6lduriildi

1949  Suriye'de Hiisnii el-Za'im liderligindeki askeri darbe girisimi hiikiime-
ti devirmekte basarili oldu, ancak el-Za'im’in kendisi devrilmeden ve
idam edilmeden once sadece birkag ay stirdii.

1951  Arap Sosyalist Baas Partisi (Irak Bolgesi) Fuad er-Rikabi tarafindan ku-
ruldu. 1963’te Irak’ta iktidar ele gegirdi. Orijinal parti icindeki 1966 bo-
linmesinin ardindan miistakil bir parti oldu.

1951  Bir kamu yliksekogretim kurumu olarak kurulan Liitbnan Universitesi,
tip, mithendislik ve sosyal bilimler gibi alanlardaki fakiilteleriyle iilke-
nin en biiyiik tiniversitelerinden biri haline gelmistir. Universite, Liib-
nanli bilim insanlar1 ve arastirmacilarin yetistirilmesinde Kkilit bir rol
oynamis ve cesitli alanlarda bir dizi arastirma projesini desteklemistir.

1952 Misirda Hiir Subaylar Hareketi monarsiyi devirerek Arap sosyalizmi-
nin ve Nasirciligin 6niind agti. Cemal Abdunnasir liderligindeki bu ha-
reket Misir't modernlestirmeyi ve Arap birligini tesvik etmeyi amaclar-
ken ayni zamanda Bati emperyalizmine ve Siyonizme karsi ¢ikti.
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Arap avangart varoluscu edebiyat dergisi Al Adab Beyrut'ta yayimnlan-
maya basladi. Jean-Paul Sartre’in ve varolusculugun etkisi altinda kalan
Al Adab, edebi baglilik (iltizam al-adab) olarak da adlandirilan baglilik
edebiyat: (al-adab al-multazim) kavramina bagh kalmistir.

Libnanl sair ve gazeteci Suhayl Idriss aylik Arapca edebiyat dergisi
Al-Adab’1 kurdu. Bircok onde gelen Arap yazar ve entelektiielin eser-
lerini yayinlamis ve modern Arap edebiyatinin gelisiminde 6nemli bir
rol oynamuistir.

Urdiin merkezli Hurufiye Sanat Hareketi bagladi. Hat sanatinin bir sa-
nat eserinde grafik bir form olarak kullanilmasini ifade eder.

Libnan'da Tekeyan Kiltiir Birligi tarafindan Sirak isimli edebiyat ve
kiltiir dergisi yayimlanmaya basladi. Diinyanin her yanindan Ermeni
yazarlara ve edebiyatcilara da genis bir yelpazede yer vermistir.

Niikleer enerji santrallerinin insasi ve bariscil amaglarla niikleer tekno-
lojinin gelistirilmesi de dahil olmak tzere Irak'in niikleer enerji prog-
ramini gelistirmek amaciyla Irak Atom Enerjisi Komisyonu kuruldu.
Komisyon, Korfez Savasi ve Irak’'a BM yaptirimlarinin uygulanmasinin
ardindan 1991 yilinda feshedildi.

Arap Ekonomik Birligi Konseyi (CAEU) kuruldu. Konsey, Arap Birligi
Devletleri arasindaki ekonomik iligkileri, aralarindaki dogal ve tarihi
baglarla tutarli temeller tizerinde diizenlemek ve pekistirmek; ekono-
milerini gelistirmek, kaynaklarini gelistirmek ve iilkelerinin refahini
saglamak icin en iyi kosullar1 saglamay1 amaglamaktadir.

Fairuz ilk canli performansini Baalbeck Uluslararas: Festivalinde ger-
ceklestirdi ve burada Liibnan Cumhurbaskani1 Camille Chamoun tara-
findan sanatsal basari icin en yiiksek madalya olan “Cavalier” onuru ile
odullendirildi.

Irak’in Birlesik Krallik'tan bagimsizligini kazanmasinin ardindan ku-
rulan Bagdat Universitesi, mtihendislik, tip, hukuk ve sosyal bilimler
gibi cesitli alanlardaki fakiilteleriyle Arap diinyasinin en biiyiik ve en
prestijli iniversitelerinden biri haline gelmistir.

Ozellikle siire atifta bulunan avangart ve modernist bir aylik edebiyat
dergisi $i'T yayimanmaya basladi. Dergi, ti¢ yillik bir kesintiyle 1957-
1970 yillar1 arasinda Beyrut, Litbnan'da yayimlandi.
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1957  Suriyeli yazar ve gazeteci Adonis tarafindan aylik Arapga kiltlr ve ede-
biyat dergisi Majallat Shir (Siir Dergisi) kuruldu. Dergi, tartismasiz en
etkili Arap edebiyat dergisi olmasina ragmen, deneysel siir yayinladig:
i¢in sert elestirilerle karsilasti.

1957  Suudi Arabistan'da Kral Suud Universitesi kuruldu Universite 1957 y1-
linda Riyad Universitesi olarak kurulmus ve 1982 yilinda Suudi Arabis-
tanin ikinci krali olan Kral Suud bin Abdiilaziz'in onuruna Kral Suud
Universitesi adini almistir.

1958- Birlesik Arap Cumhuriyeti, pan-Arap birligini tesvik etmek amaciyla
1971 1958 yilinda Misir ve Suriye arasinda siyasi bir birlik kuruldu. Birlik,
Suriye’deki bir darbenin ardindan 1971 yilinda feshedildi.

1958  Irak’ta gerceklesen kanli darbe ile krallik devrilip cumhuriyet ilan
edildi. Darbenin liderlerinden General Abdiilkerim Kasim basbakan
oldu. Irak bu darbenin ardindan Bagdat Paktindan cekildigini acikla-
di. Irak’ta bu donem 0zellikle komiinizm ve etnik milliyet¢iligin hizla
yayildig: yillardir.

1958  Kuzey Suriye'de kurulan Halep Universitesi'nde tip, mithendislik ve zi-
raat gibi alanlarda fakiilteler bulunmaktadir.

1958  Tuggeneral Abdul Karim Qasim liderligindeki askeri darbe Irak’ta mo-
narsiyi devirdi ve Irak Cumhuriyeti'ni kurdu.

1960  Nizar Kabbani Beyrut Asigi siir koleksiyonunu yayimladi. Bu eser, sevdi-
gi sehrin ve modern Arap yasaminin deneyimlerinin gii¢li bir kesfidir.

1961  Irak'in egitim sistemi millilestirilerek hiikiimete lilkedeki okullar ve
iniversiteler lizerinde daha fazla kontrol sagland: ve egitim ve arastir-
maya daha fazla yatirim yapilmasina olanak tanindi.

1961  Kuveyt 19 Haziran 1961'de Birlesik Krallik’tan bagimsizligini kazandi

1961  Medine Islam Universitesi kuruldu. Universite diinyanin farkl iilkele-
rinden gelen 6grencilere ev sahipligi yapmaktadir. Bu sebeple Universi-
teyi Selefi ideolojisiyle iliskilendiren ve diinyanin dort bir yanina Selefi
egilimli ilahiyatcilar ihrag ettigini soyleyenler vardir.

1962  Diinya Miisliiman Birligi (Rabita olarak bilinir) 22 Miisliiman dini lide-
rin katildig bir toplantinin ardindan kuruldu. Suudi Islam anlayisini
diinyaya yaymak tizere gerceklestirilen faaliyetleri desteklemektedir.
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Ghassan Kanafani, modern Arap romaninda en ¢ok begenilen ve alin-
tilanan eserlerden biri olan Glinesteki Adamlar (Rijal fi-a-shams) adli
romanini yayimlandi.

Liibnan'da 6zellikle tarim, enerji ve dogal kaynaklar gibi alanlarda bi-
limsel arastirma ve gelistirmeyi tesvik etmek amaciyla Libnan Ulusal
Bilimsel Arastirma Konseyi kuruldu. Konsey, arastirma projelerinin
desteklenmesinde ve Liibnanli ve uluslararasi arastirmacilar arasinda
ishirliginin gelistirilmesinde kilit bir rol oynamistr.

Urdiin’tin bagkenti Amman'da Kraliyet kararnamesiyle Urdtin Universi-
tesi kuruldu. Urdiin'deki en biiytlik ve en eski yliksekogretim kurumudur.

Irak Baas Partisi liderligindeki askeri darbe Abdiilkerim Kasim hiikii-
metini devirdi, ancak birkag ay sonra kendisi de devrildi.

Libnanl filozof, diplomat ve siyasetci olan Charles Malik’in (1906-
1987) Man in the Struggle for Peace (Baris Miicadelesinde Insan) isimli
kitab1 yayimlandi. Malik, insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nin ha-
zirlanmasinda kilit rol oynamaistir.

Suriye'de Baas Partisi liderligindeki askerl darbe Amin el-Hafiz hiiki-
metini devirdi ve sosyalist bir hiikiimet kurdu.

Arap Birligi cercevesinde calisan Arap Universiteler Birligi kuruldu.
Merkezi Urdiin’iin baskenti Amman’dadir. Kurulusun amaci Arap diin-
yasindaki Universiteleri desteklemek, birbirine baglamak ve aralarin-
daki igbirligini gelistirmektir.

Constantin Zureiq'in (1909-2000) Araplarin kalkinmasi ve yenilenmesi
i¢in insan eylemliliginin belirleyici roliinlin énemini daha da vurgula
In the Battle for Culture (Kiiltiir Savas1) adli kitab1 yayimlandi. Zureiq,
Arap milliyetgiligi ve Arap diinyasinin kars: karsiya oldugu zorluklar
lizerine kapsamli yazilar kaleme almistir.

Irak'in glineyinde yer alan Basra Universitesinde miihendislik, tip ve
sosyal bilimler gibi alanlarda fakiilteler bulunmaktadir.

Kuveyt'te Ingiliz isgalinin sona ermesinin besinci yilinda tilkedeki yiik-
sekogretim caligmalarinin yiriitilmesi amaciyla Kuveyt Universitesi
kuruldu.

1959'da Irak Saglik Bakanligina bagl olarak kurulan Tip Fakiiltesi ile
temelleri atilan tiniversite 1967'de bugiinki halini almistir.
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Israil ile Arap devletlerinden olusan bir koalisyon (6zellikle Misir, Su-
riye ve Urdiin) arasinda 5-10 Haziran 1967 tarihleri arasinda Alt1 Gin
Savas: gerceklesti. Savas: Birlesik Arap Gilicleri kaybetti. Catismalarin
durduruldugu sirada Israil, Suriyenin Golan Tepelerini, Urdiin’in il-
hak ettigi Bat1 Seria'y1 (Dogu Kudiis dahil) ve Misir'in Sina Yarimadast
ile Miusir isgali altindaki Gazze Seridini ele gecirmisti.

Kuveyt'te 6zellikle enerji, cevre ve dogal kaynaklar gibi alanlarda bi-
limsel arastirma ve gelistirmeyi tesvik etmek amaciyla Kuveyt Bilimsel
Arastirma Enstitiisii kuruldu. Enstitli, arastirma projelerinin destek-
lenmesinde ve Kuveytli ve uluslararasi arastirmacilar arasindaki igbir-
liginin gelistirilmesinde kilit bir rol oynamistir.

Suudi Arabistann Cidde kentinde kurulan Kral Abdiilaziz Universitesi
tip, mihendislik ve sosyal bilimler gibi alanlardaki faktilteleriyle bolge-
nin en biylik tniversitelerinden biridir. Universite, Suudi bilim insan-
lar1 ve aragtirmacilarin yetistirilmesinde kilit bir rol oynamis ve cesitli
alanlarda bir dizi arastirma projesini desteklemistir.

Urdiin Bat1 Seria’y1 kaybetti, 1988'de bolge tizerindeki hak taleplerinden
vazgegcti.

Yemen 30 Kasim 1967'de Birlesik Krallik'tan bagimsizligini kazand:

Irak’'in egitim sistemini sekillendirmede ve Arap milliyetciligini tesvik
etmede etkili olan etkili bir Arap milliyetcisi, egitim reformcusu ve en-
telektlel Sati’ al-Husri (1880-1968) vefat etti.

Kuveyt merkezli bir Pan-Arap kalkinma finansmani kurumu olan Arap
Ekonomik ve Sosyal Kalkinma Fonu (AFESD) kuruldu.

Sadik Celal el-Azm'in Al-Nakd al-Dhati Bada al-Hazima (Yenilgiden
Sonra Ozelestiri) Alt1 Giin Savasi'nin Araplar tizerindeki etkisini analiz
ettigi elestirel kitab1 yayimlandi. Azm'in kitaplarinin ¢ogu Arap tilkele-
rinde (Libnan haric) yasaklanmaistir.

Aralarinda Suriyeli romanci Hanna Minanin da bulundugu bir grup
Arap yazarin girisimiyle Suriye’nin bagkenti Sam'da Arap Yazarlar Bir-
ligi kuruldu. Birlik 2008 yilinda Sam'dan Kahire'ye ve 2015 yilinda Abu
Dabi’ye taginmistir.

Eski adiyla fslam Konferansi Orgiitii yeni adiyla Islam Isbirligi Teskilat:
kuruldu. 48’1 Misliman ¢ogunluklu iilke olmak tizere 57 iiye tilkeden
olusan hiikklimetler arasi bir orgiittiir.
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Filistin halkinin 6nde gelen ulusal sembolii Hanzala karakteri siyasi ka-
rikatiirist Naji al-Ali tarafindan yaratildi ve ilk kez 1973 yilinda bugtinki
halini aldi. Hanzala, Filistin kimliginin ve meydan okumasinin ikonik
bir sembolii olmaya devam ediyor.

Libyada Muammer Kaddafi liderligindeki askeri darbe monarsiyi de-
virdi ve Libya Arap Cumhuriyeti'ni kurdu.

Sudanda Albay Gaafar Nimeiry liderligindeki askeri darbe Ismail el-Az-
hari hiiklimetini devirdi ve Sudan Sosyalist Birligini kurdu.

Al-Kasaba ilk olarak Kudiis'te Tiyatro Sanatlari Grubu olarak kuruldu.
1984 yilinda Shawk Tiyatrosu olarak yeniden adlandirildi. 1989 yilin-
da filmlere ev sahipligi yapmak iizere yenilendi. Filistinli sanatgilarin,
oyuncularin ve film yapimcilarinin prodiiksiyonlarini iiretmelerine ve
sunmalarina olanak taniyan bolgedeki az sayidaki mekandan biri oldu.

Arap Birligi Egitim, Kiiltiir ve Bilim Orgiitii (ALECSO), Arap Kiiltiirel
Birlik Sart'nin 3. Maddesi uyarinca tiye devletler arasinda egitim, kiil-
tlr ve bilim alanlarinda isbirligini tesvik etmek amaciyla kuruldu.

Beyrut'ta Al Bayan Yayinevi tarafindan Al Bayan dergisi yayimlanmaya
baglandi. Bankacilara, finans kurumlarina, sigorta ve reastirans sirket-
lerine ve brokerlere hitap eden finansal, ekonomik ve sosyal haberlere
odaklanmaktadir.

Misir lideri Cemal Abdiilnasir 28 Eyltil 1970'te kalp krizi neticesinde 61dd.
Bahreyn 15 Agustos 1971'de Birlesik Krallik’tan bagimsizligini kazandi

Birlesik Arap Emirlikleri 2 Aralik 1971'de Birlesik Krallik’tan bagimsiz-
ligin1 kazand:

Katar 3 Eylil 1971'de Birlesik Krallik'tan bagimsizligini kazand:

Filistinde Birzeit Koleji Birzeit Universitesi'ne donistiirtldi. Univer-
site, ¢ok cesitli akademik programlar ve profesyonel gelisim firsatlar
sunan, en iyi 6grencileri ve 6gretim tlyelerini ¢ceken lider bir egitim ku-
rumu ve entelektiiel bir merkezdir

Irak, petrol endustrisini millilestirerek hikiimete iilkenin en degerli
kaynag: lizerinde daha fazla kontrol sagladi ve ekonomik giictinii ve
etkisini artirdi.
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6. Arap Zirvesi Konferansi'nda Afrikada Ekonomik Kalkinma icin Arap
Bankasi (BADEA) kuruldu. Banka, tam uluslararasi yasal statiiye ve idari ve
mali konularda tam 6zerklige sahip bagimsiz bir uluslararas: kurumdur.

Katar'in baskenti Doha'da Katar Universitesi kuruldu.

Baas Partisi Kuzey Yemen'de kuruldu ve tilkenin birlesmesinin ardin-
dan 1990 yilinda Gliney Yemen'deki iktidar partisi ile birlesti.

Yemende Tbrahim el-Hamdji liderligindeki askeri darbe Ahmed el-Gasmi
hiiklimetini devirdi ve Yemen Demokratik Halk Cumhuriyetini kurdu.

Liibnan I¢ Savasr'nin iilkenin kiiltiirel ve entelektiiel manzarasi {izerin-
de derin bir etkisi oldu; bir¢cok yazar, sanatci ve entelektiiel siirgline
zorlandi veya ¢atisma nedeniyle susturuldu.

Arap Diinyasinin divasi sarkict Ummi Gilsim (1898- 1975) vefat etti.
1920’lerden Kendisine Dogu'nun Yildizi unvani verilmistir. Cenaze tore-
ni Omar Makram camisinde yapild: ve ulusal bir olay haline geldi; yak-
lasik 4 milyon Misirli kortejin gegisini izlemek i¢in sokaklara dizildi.

Dar Al Fiker Al Arabi yayinevi Beyrut'ta kuruldu. Arap eski ve yeni siir
kitaplari, bilimsel ve kiiltiirel konularin yani sira Islam medeniyeti
kitaplari, 6zel Arap dili ve cocuk kitaplarinin liderlerinin serileri gibi
farkli konularda kitap liretimi yapmaktadur.

Irak’ta teknolojik gelisme ve yeniligi tesvik etmek amaciyla Teknoloji
Universitesi kuruldu. Universitede mithendislik, bilgisayar bilimleri ve
isletme gibi alanlarda fakilteler bulunmaktadir.

Merkezi Cidde'de bulunan Islam Kalkinma Bankast kuruldu. islam Konfe-
ransi Tegkilat: tiyesi tilkeler arsinda ticaretin arttirilmas: bankanin strate-
jik amaglari arasinda olup bunun i¢in finansman imkénlari saglamaktadir.

Umman 18 Kasim 1975'te Birlesik Krallik'tan bagimsizligini kazandi

Bolgesel bir Arap kurulusu olan Arap Para Fonu (AMF) kuruldu.Abu
Dabi merkezli kurulus Arap parasal isbirligi politikalar: olusturmayi ve
Arap mali piyasalarinin gelisimini tesvik etmeyi hedeflemektedir.

Liibnan I¢ Savasi sirasinda Suriye Liibnan'daki baz1 giiclerin cagrist ile
Libnan isgal etti. Suriye askerl miidahalesi faaliyetleri i¢cin Arap Bir-
ligi'nden destek ald1 ve boylece mesrulastirildi. Esed rejimi isgal yillar:
boyunca Liibnan’ Suriye'ye entegre etmek icin cesitli adimlar atti.
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Libnan'in 6nde gelen yayinevlerinden Dar Al-ahlia kuruldu. Liibnan
ve Arap diinyasinda 1000'den fazla okula dagitim yapan yayinevi, ma-
tematik, Arap ve Fransiz edebiyati, tarih, cografya, yaz 6devi ve hikaye
kitaplar1 ve ok daha fazlasini kapsayan Arapga, Fransizca ve Ingilizce
okul kitaplar1 yayinlamaktadir.

Yonetmenligini ve yapimciligini Mustafa Akkad'in Ustlendigi, Islam
peygamberi Hz. Muhammed'in hayatini ve donemini amcas1 Hamza
ibn Abdul-Muttalib ve evlatlig1 Zeyd ibn Harise'nin bakis acisindan an-
latan Cagr filmi cekildi.

1973 yilinda Katar Emiri'nin bir kararnamesiyle kurulan Egitim Koleji,
Katar Universitesine dontistirildi. Ulkedeki tek devlet liniversitesidir.

Yiiksek Drama Sanatlar1 Enstitiisii kuruldu. Sam'da oyun yazari1 Saadal-
lah Wannous, tiyatro elestirmeni Ghassan al-Maleh ve Sam Universite-
si'nde tiyatro profesorii olan Hannan Kassab Hassan gibi akademisyen-
ler tarafindan kuruldu.

Misir devlet bagkani Enver Sedat Nobel Baris Odiilii alda.

Adini Baas Partisinden alan Al-Baath Universitesi kuruldu. Universitede
mihendislik, tip ve beseri bilimler gibi alanlarda fakiilteler bulunmaktadir.

fran Devrimi, Sii Islam" bolgesel siyasette 6n plana ¢ikarir ve Stinni
Arap devletlerinin hakimiyetine meydan okudu.

Irak ve fran arasinda sekiz yil stiren savag Irak1 derinden etkilemis,
6nemli can kayiplarina ve ekonomik yikima yol agmistir. Ayni zamanda
tilkenin kirilganlhiklarinin altini ¢izdi ve bir siyasi ve sosyal huzursuzluk
dalgasina yol actr.

Dr. Salma Khadra Jayyusi tarafindan Arap edebiyati eserlerini Ingiliz-
ceye cevirmek ve yayinlamak amaciyla Arapgadan Ceviri Projesi (PRO-
TA) baglatildi. Arap kiiltlirti ve edebiyatini yurtdisinda yaymak amacini
tagimaktadir.

Islam iktisad1 alanina 6nemli katkilar yapmis sii 4lim Muhammed Ba-
kir es-Sadr (1935 - 1980) Saddam Hiiseyin rejimi tarafindan kiz kardesi
Amina ile birlikte idam edildi.

Palmira Antik Kenti UNESCO Diinya Miras1 Alanlar1 Listesine alindi.
Palmira, Roma egemenliginde antik dlinyanin en énemli kiiltir mer-
kezlerinden biri haline gelmistir.
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Suudi Arabistan’a ait, Arapca, Ingilizce ve Farsga olarak yayinlanan
Londra merkezli bir siyasi haber dergisi yayina basladi. Derginin Suudi
Arabistan'daki merkezi Cidde'dedir.

Urdin’tin bagkenti Amman'da 6nemli bir cagdas sanat miizesi olan Ur-
diin Ulusal Glizel Sanatlar Galerisi agildi. Mimar Mohamed al-Asad ta-
rafindan yenilenen ve genisletilen miize binasi 2007 yilinda Aga Han
Mimarlik Odiiliini almistir.

Misir Cumhurbasgkani Enver Sedat 6 Ekim 1981'de Misir'in bagimsizli-
ginin kutlandigi toren sirasinda silahli saldiriya ugrayarak oldiiriildd.

Urdiin’iin Jerash kentinde her yil diizenlenen Jerash Kiltiir ve Sanat
Festivali basladi. Urdiin'deki kiiltiirel faaliyetleri zenginlestirmeyi
amaclayan Urdiin Festivali'nin bir parcasidir.

Dogu Kudiis'te Issaf Nasasibi Kiiltiir ve Edebiyat Merkezi acildi. Filistin-
li edebiyatci issaf Nasasibi'nin eski malikanesinde bulunan merkez siir
dinletileri ve konferanslar gibi etkinlikler araciligiyla Filistin kulttirel
mirasini tanitmaya odaklanmaktadir.

Ik Sharjah Uluslararasi Kitap Fuari diizenlendi. Ancak etkinlik baglan-
gicta kiiciik bir yerel kitap fuartydi.

Liibnanda bulunan, hem sivil hem de askeri kanadi olan Hizbullah kuruldu.

Amin Maalouf'un Araplarin Goztiyle Hach Seferleri isimli kitabi yayimlandi.
Bir tarih denemesi olan kitap siyasi ¢okiis ve ¢ozlilme kargisinda Arap toplum-
larinin giincel durumu hakkinda bir degerlendirme olarak da okunmustur.

Sam’da Uygulamali Bilim ve Teknoloji Yiiksek Enstitlisi kuruldu. Suriye
Bilimsel HIAST, Suriye'deki bilimsel ve ekonomik siirece katilabilme-
leri icin tiim uygulamali bilimler ve teknoloji alanlarinda bilimsel ve
teknolojik arastirma yapacak personeli yetistirmeyi amaclamaktadir

Neolitik Cag'dan bu yana stirekli yerlesim géren Byblos UNESCO Diinya
Miras: Alanlar: Listesine alindu.

Samda El-Esed Milli Kiitiiphanesi kuruldu. Kiitliphane adini Hafiz
Esed’dan almistir.

Urdiin Universitesinde akademik bir birim olarak Stratejik Arastirma-
lar Merkezi kuruldu. Kraliyet destegini alan Merkez Urdiin'de 6nemli
calismalar yapmaktadir.
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Misir-Libnan Yayinevi kuruldu. Yayinevibir¢ok edebi yayin, kitap ve
Arapca roman yayinlamigtir.

Nebati kenti Petra UNESCO Diinya Miras1 Alanlar1 Listesine alindi.

Gesitli ticaret yollarinin kavsaginda yer alan Halep eskim sehir merkezi
UNESCO Diinya Mirasi Alanlar1 Listesine alindi. Halep, Romalilar, Ey-
yubiler, Memliikler ve Osmanlilar tarafindan art arda yonetilmis ve her
biri mimari dokusunda 6nemli etkiler birakarak farkli bir sehir manza-
rasi ortaya ¢ikarmistir.

Islam Konferans: Orgiitii (IKO), merkezi Urdiin'iin baskenti Amman'da
bulunan Islam Diinyast Bilimler Akademisini kurdu. Akademinin te-
mel amaci, Islam Diinyasi’'nda bilim ve teknolojinin gelistirilmesi icin
bir gerceve olusturmaktir.

Katar'in baskenti Doha'daki Al Rumaila Bahc¢esi'nin yakininda konser-
lere ve oyunlara ev sahipligi yapan Katar Milli Tiyatrosu agildi. Yerel
topluluklara ev sahipligi yapmanin yani sira, zaman zaman uluslararasi
ve Arap tiyatro topluluklarina da ev sahipligi yapmaktadir.

Umman'da Sultan Qaboos Universitesi kuruldu. Universite, Tip, Mu-
hendislik, Ziraat, Egitim ve Fen Bilimleri olmak iizere bes ytiksekokul
ile egitim hayatina baslamistir. Ayrica 1987 yilinda Sanat Koleji, 1993
yilinda da Ticaret ve Ekonomi Koleji kurulmustur.

Eserlerinde Arap rejimlerine ve Israile yonelttigi siyasi elestirilerle ta-
ninan Filistinli karikatlirist Naji Salim Hussain al-Ali (1938-1987) vefat
etti. Filistinli karikattiristlerin en biiyli§ti ve muhtemelen Arap diinya-
sinin en taninmis karikatristi olarak tanimlanmaktadir.

Misirh Gykiicti Necib Mahfuz Nobel Edebiyat Odiilii kazanda.

Urdiin Miras1 Miizesi, Alman hiikiimetinin destegiyle acildi. Yarmuk
Universitesi Arkeoloji ve Antropoloji Fakiiltesinin bir parcast olan
miize ayni zamanda kiltirel iligkiler, temaslar, niifus dagilimi, eko-
nomik yasam ve medeniyetin cesitli yonlerine odaklanarak Urdiin'tin
birbirini izleyen zaman dilimlerinde tanik oldugu medeniyet gelisim
agsamalarini gostermektedir.

Baas Partisinin kurucularindan olan Aflag, Orta Dogu'da Arap milliyet-
¢iligi ve sosyalizmin sekillenmesinde onemli rol oynamis 6nemli bir
siyasi diistiniir Michel Aflaq (1910-1989) 6ldii.
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1989  Filistinli gazeteci Abdiilbari Etvan tarafindan giinlik Arapca gazete
Al-Quds Al-Arabi kuruldu. Merkezi Londradadir ve 6zellikle Filistin
davasina odaklanarak siyaset, kiltlir ve giincel olaylar da dahil olmak
lizere ¢ok cesitli konulari ele almaktadir.

1990- Irak'in 1990'da Kuveyt'i isgal etmesi, ABD onciilliglindeki koalisyon giic-

1991  lerinin Irak giiclerini Kuveyt'ten ¢ikaran ve Irak’a ekonomik yaptirim-
lar uygulayan askeri operasyonuna yol agti. Savasin Irak'in ekonomisi
ve altyapisi lizerinde yikici bir etkisi oldu ve yillarca siirecek siyasi ve
sosyal kargasaya zemin hazirladi.

1990  Kral Esed Milli Kitliphanesi Riyadda kuruldu. Bina, zemin katin iize-
rinde cok glizel bir planetaryumla kapl ti¢ kattan olusmaktadir. Mi-
mari modern silislemeli Arapca yazitlar ve mermerin dogas: geregi
tasarlanmistir.

1990  Kuzey ve Gliney Yemen, 22 Mayis 1990'da birlesti. Ulke iki buguk yillik
gecis doneminde iki parti tarafindan ortaklasa yonetildi. 1993 yilinda
yapilan se¢imin ardindan iki iilke tamamen birlesti.

1993  Suriyeli alim Ramazan al-Buti'nin (1929- 2013) Islamin bir giiciin yaninda
yer almak yerine tiim siyasi giicleri ‘birlestiren ortak unsur’ olmasi gerekti-
gi inancina dayanan “Islam adina hem askeri hem de siyasi aktivizme uzun
stiredir kars1” oldugunu belirttigi islam'da Cihat adli kitab1 yayimlandi.

1994  Urdiin Israil ile baris antlasmasi imzalayan ikinci Arap devleti oldu.

1995  Katar'da egitim, bilimsel arastirma ve toplumsal kalkinmay: tesvik et-
mek amaciyla Katar Egitim, Bilim ve Toplumsal Kalkinma Vakfi kurul-
du. Vakif, fen bilimleri, mithendislik ve sosyal bilimler de dahil olmak
lizere cesitli alanlarda bir dizi projeyi desteklemistir.

1996  Katar merkezli haber kanali Al Jazeera kuruldu. Kanal ilk olarak yalniz-
ca Arap diinyasina iligkin glincel haberlerle yayina baslamis olsa da o
zamandan gliniimiize gelene dek baska tematik kanallar1 da biinyesin-
de bulunduran bir ag haline gelmistir.

1997  Sharjah Uluslararas: Kitap Fuari kiiresel bir etkinlik olarak yeniden
markalastirild: ve diinyanin dort bir yanindan yayincilar: ve yazarlari
katilmaya davet etmeye basladi.

1997  Yusuf el Karadavi Bat1 tilkelerindeki Misliiman azinligin dini hayati-
na dair fetvalar vermek amaciyla, Avrupa Fetva ve Arastirma Meclisini
kurdu.
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Israilde yasayan Filistinlilerin Arap kiiltiirint ve kimligini giiclen-
dirmek amaciyla Arap Kiiltiir Dernegi (The Arab Culture Association,
ACA) kuruldu.

Modern Arap siirinin en 6nemli isimlerinden biri olarak kabul edilen
Suriyeli sair, diplomat ve yazar Nizar Kabbani (1923-1998) vefat etti.

Prens Halid El Faysal'in girisimi ile Arap Diisiince Vakf1 (ATF) kuruldu.
Sorumlu 6zglrligl tesvik ederek, Arap dayanismasini gliclendirerek
ve cesitliliginin ve ¢ogulculugunun zenginligini korurken birlestirici
Arap kimligini giiclendirerek Arap ulusunun gelenekleri, ilkeleri ve de-
gerleriyle gurur duymay1 taahhtit etmektedir.

Suriye lideri Hafiz Esed 10 Haziran 2000 kalp krizi neticesinde 61dii.

Kar amaci giitmeyen Arap Acik Universitesi (AOU) kuruldu. Arap diin-
yasinin farkli yerlerinde subeleri olan Universite Birlesik Krallik'taki
Open University ile yapilan ortaklik anlagsmas: kapsaminda AOU, Ingi-
lizce olarak bir dizi akademik program sunmaktadir.

Katar Kiltiir, Sanat ve Miras Bakanlig1 tarafindan Doha Kiltiir Festivali
baglatildi. Her yil gerceklestirilen ve 16 giin sliren festival cesitli kiiltii-
rel etkinlikleri igerir.

Filistin asilli Amerikali edebiyat teorisyeni, kiiltlir elestirmeni ve siya-
set ile kiiltiiriin kesisimi tizerine kapsamli yazilar kaleme alan bir ente-
lektiiel Edward Said (1935-2003) vefat etti.

Merkezi Dubai, Birlesik Arap Emirlikleri'nde bulunan MBC'ye bagli faa-
liyet gosteren El-Arabiye televizyonu ilk yayinini gercgeklestirdi.

Saddam Hiiseyin rejiminin devrildi. Irak'in ABD 6nciliiglinde isgali ve
ardindan Saddam Hiiseyin rejiminin devrilmesi, modern Irak’ta 6nem-
li bir dontim noktasi oldu. Bu durum siyasi gegis ve istikrarsizlik done-
minin yan1 sira mezhepsel siddet ve isyana da yol acti.

Diinyanin farkl yerlerinden ve farkli dini anlayistan alimlerin bir araya
geldigi limler cemiyeti Uluslararast Miisliman Alimler Birligi (IUMS)
kuruldu. Miisliiman alim ve entelektiiellerin bir araya gelme ve ortak
sorunlara birlikte ¢6ziim arama fikrini beslemistir.

Filistin Kurtulus Orgiitii lideri Yaser Arafat 11 Kasim 2004'te hayata veda etti.
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Filistinli diaspora film yapimcisi Hazim M. Bitar tarafindan Urdiin Kisa
Film Festivali (JSFF) kuruldu. Urdiin ve Arap diinyasindaki bagimsiz
film yapimcilarinin filmlerini sergileyebilecekleri ve dliinyadaki bagim-
siz film yapim hareketindeki son gelismelerden haberdar olabilecekle-
ri genis bir platform saglamaktadur.

Sam Opera Binasi acildi. Sam'da 1900’lerde zaten bir opera binasi vardi.
Hafiz Esed iktidarinin baglarinda opera binasini planladi, ancak caligma-
lar 2000’lere kadar baslamadi ve Esed’in oglu Besar yeni opera binasini acti.

Uluslararas1 Musluman Alimler Birligi kuruldu. TUMS yerel ya da bol-
gesel, Arap ya da ulusal, dogulu ya da batili bir birlik degildir; aksine
tiim Islam diinyasindaki Miisliimanlar1 ve Islam diinyasi disindaki tiim
Miisliiman azinliklar1 ve Islami gruplari temsil etmektedir.

Liibnan bagbakan1 Refik Hariri 14 Subat 2005 bombali aracla suikaste ugradi.

Suriyeli-Amerikal film yapimcis: ve yonetmeni Mustafa Akkad (1930-
2005) Amman bombalamalarinda oldirildd.

Uluslararas: Atom Enerjisi Ajanst bagskani1 Misirli Mohammed ElBara-
dei Nobel Barig Odulii alda.

15. Asya Oyunlari Katar'in baskenti Dohada diizenlendi. Asya Oyunlari ta-
rihinde Ortadogu bolgesinde organize edilmis ikinci etkinliktir. 45 tilkeden
katilan 10 binin tizerinde sporcu, 39 farkli spor dalinda miicadele etti.

Bati Serianin kuzeyindeki Cenin milteci kampinda bulunan Filistinli
toplum temelli bir tiyatro ve kiiltiir merkezi olarak Ozgiirliik Tiyatrosu
kuruldu. Isgal altindaki Filistin topraklarinda sosyal degisim igin bir
katalizor olarak popiiler kiiltlir ve sanat alanlar1 araciligryla kiiltiirel di-
renis yaratmayi amaclamaktadir.

Arap bolgesindeki bireylere ve kiiltiirel kuruluslara fon saglayan Arap
Sanat ve Kiiltlir Fonu (AFAC) kuruldu. AFAC, Arap bolgesi ve kiiresel
capta kiiltiirel aligveris, arastirma ve isbirligini tesvik etmistir.

Islam hukuku, siyaset ve Orta Dogu caligsmalari alanlarinda éncti ¢alis-
malari olan akademisyen Mecid Haddri (1909 - 2007) vefat etti.

Katar Filarmoni Orkestras: Katar Vakfi tarafindan kuruldu. Orkestra
hem Bati hem de Orta Dogu eserlerini seslendirerek Katar ve bolge hal-
kinin bu tir miizikten keyif almasini ve yaratmasini tesvik etmektedir.
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Libnanda bilimsel arastirma ve isbirligini tesvik etmek amaciyla ba-
gimsiz bir kurum olarak Liibnan Bilimler Akademisi kuruldu. Akade-
mi, tip, mithendislik ve doga bilimleri gibi alanlara odaklanarak tilke-
deki bilimsel gelisimin desteklenmesinde kilit bir rol oynamaistir.

Filistinli sair, edebiyatci ve dava adami Mahmid Dervis (1941-2008) vefat etti.

Katar'in baskenti Dohada Islam Sanatlar: Miizesi acildi. Mimar I. M.
Pei’nin sartnamesine gore mize, eski limanin yakinindaki yapay bir ¢1-
kint1 lizerine insa edilmistir.

Katar'in baskenti Doha'da Islam Eserleri Miizesi acildi. Miizede Katar
kraliyet ailesinin 1980’lerden beri Ispanya, Misir, Iran, Irak, Turkiye,
Hindistan, Orta Asyadan topladig1 7. yiizyilla 19. ylizyil arasindaki el
yazmalari, dokumalar, metal, cam ve seramik objelerden olusan bir ko-
leksiyon sergilenmektedir.

Katar'da yenilikgiligi ve girisimciligi tesvik etmek amaciyla Katar Bilim
ve Teknoloji Park: kuruldu. Enerji, saglik ve bilgi teknolojileri de dahil
olmak iizere bir dizi alanda yeni teknolojilerin ve isletmelerin gelistiril-
mesini desteklemistir.

Katarda her yil diizenlenen Doha Tribeca Film Festivali baslad.

The 500 Most Influential Muslims (500 Etkili Miisliman) Urdiin Kraliyet
Islami Stratejik Arastirmalar Merkezi tarafindan yayimlanmaya baslan-
di. Dlinyadaki en etkili Miisliimanlar: siralamaktadir.

Urdiin'de Amman sehir merkezinde, tarihi Roma amfitiyatrosu ve Ode-
on amlfitiyatrosunda yilda iki kez diizenlenen Al-Balad Miizik Festiva-
li bagladi. Al-Balad festivali her seferinde Urdiin'den ve yurtdisindan
farkli gruplara ev sahipligi yapiyor, ancak 6zellikle Arap bolgesinden
sanatcilara agirlik veriyor.

Tunus, Misir, Libya, Yemen ve Suriye'deki Arap Bahari ayaklanmalar:
onemli siyasi ve sosyal degisimlere yol acarken ayni zamanda birgok
ulkede baski ve ¢atismalarin yeniden baslamasina neden oldu.

Bir grup Arap ve Orta Dogu ¢alismalar: akademisyeni tarafindan Arap-
ca ve Ingilizce online Jadaliyya dergisi kuruldu. Siyaset, kiiltiir ve sos-
yal konular da dahil olmak tizere genis bir yelpazede konular1 ele alan
dergi, Arap diinyasindaki elestirel ve alternatif sesler icin 6nemli bir
platform haline gelmistir.
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Katar hiikiimeti tarafindan Doha Film Enstittisi (DFI) kuruldu. Ka-
tar'daki yerel film toplulugunun bliyimesine katkida bulunmay: amag-
layan sirket, yerel, uluslararasi ve bolgesel kisa ve uzun metrajli filmler
i¢in finansman ve yapim hizmetleri saglamaktadir.

Onde gelen bir Liibnanl Sii din din 4limi Muhammed Hiiseyin Fadlallah
(1935 - 2010) vefat etti. Hayatinin biiylik bir boliimtint Liibnan'da gegir-
mis ve burada iilkenin en etkili dini figlirlerinden biri haline gelmistir.

Arap Baharr'nin bir parcasi olarak Suriye I¢ Savasi basladi. Milyonlarca
insan yurdunu terkedip gog etti. Buyiik bir insanlik trajedisine yol acan
bu savag Arap diinyast i¢in de umut kirici bir etki yaptr.

baslarinda Tunus’ta baglayip Misir'la devam eden ve Arap diinyasina ya-
yilan Arap Bahar1 Yemen'i de etkiledi. Issizlik, ekonomik kosullar ve yol-
suzluga karsi uzun stiren protesto gosterileri ve catismalarin ardindan 23
Kasim 2011'de imzalanan Korfez Arap Ulkeleri Is Birligi Konseyi karariyla
Ali Abdullah Salil'in otuz ti¢ yillik yonetimi fiilen sona erdi. Géreve bagkan
yardimcist Abd Rabbuh Mansur al-Hadi getirildi.

Libnan asilli Fransiz yazar ve gazeteci Amin Maalouf Fransiz edebiyati-
nin en ylksek onuru olan Académie Francaise’e se¢ilmistir.

Urdiinde issizlik, enflasyon, yolsuzluk ile gercek anayasal monarsi ve
secim reformu taleplerini iceren protestolar basladi. Kral 2. Abdullah
protestolara anayasanin yaklasik ticte birinde reform yaparak, Bagim-
s1z Se¢im Komisyonunu kurarak ve demokratik bir yoriingeye girme
sozil vererek karsilik verdi.

Urdiinlii sarkici ve besteci Tevfik Nimri (1918- 2011) vefat etti. Ur-
din folklorik miizigini derleyen, yazan, soyleyen ve besteleyen ilk
Urdiinliidiir.

21 Ocak 2012'de yapilan se¢imlerde Abd Rabbuh Mansur al-Hadi cum-
hurbasgkani secildi. Subat 2015ten beri yonetim, San’a ve Aden hiik{-
metleri olarak fiilen ikiye ayrilda.

DFI-Doha Film Festivali tarafindan “Ajyal” Film Festivali baglatildi.
Arapcada Nesiller anlamina gelen bir kelimedir. Bu Festivalin odak
noktasi, sinemanin yonleri ve film merkezli diyaloglarda daha bilingli
olmak ve katilimi tegvik etmek etrafinda dénmektedir.

Kiy1 kasabast Al Zubarah UNESCO Diinya Miras: Alanlar1 Listesine alindi.
Kasaba 1811 yilinda yikilmadan ve 20. ylizyilin baslarinda terk edilmeden
once, Basra Korfezinde énemli bir inci ve ticaret merkeziydi.
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Misirda Cumhurbaskant Muhammed Mursi'yi deviren General Abdiilfet-
tah el-Sisi liderliginde bir askeri darbe gerceklesti. Darbe sonrasinda ¢ok
sayida kisi hapse atildi veya iilkesini terk etmek zorunda kaldi

Yemen'de Sana’a Yaz Festivali basladi. Festivalde halk danslari, gelenek-
sel moda gosterileri ve sanat gosterileri yer almaktadir. Kutlamalarin
baslangicinda diizenlenen Bab al-Yemen karnavali, senlikler sirasinda
en cok ilgi goren etkinliklerden biridir.

Irak’in tarihi ve sosyal yapis: lizerine calismalar: ve asiretgiligin Irak
toplumu lizerindeki etkisine yonelik elestirileriyle taninan Irakl sosyo-
log ve tarih¢i Ali al-Wardi'nin (1913-1995) kitaplari Irak Kiiltiir Bakanlig:
tarafindan toplu olarak yayimland.

Urdiin’lin baskenti Amman’in Ras Al-Ein bdlgesinde yer alan Urdin
Miizesi acildi. Urdiin’iin en biiylik miizesidir ve iilkenin en 6nemli ar-
keolojik bulgularina ev sahipligi yapmaktadir.

Arapcada “Fikirler Ulkesi” anlamina gelen Fikristan olarak da adlandi-
rilan New Think Festivali'nin ilki gerceklestirildi.

Yemen'de pek ¢ok grup arasinda catismalar yasanmaya basladi. Husile-
rin bagkent San’a’y1 ele gecirerek, yonetimi devralmasindan sonra Suu-
di Arabistan onciiliigtinde koalisyon Yemen'e mtidahale etti.

Katar Siir Merkezi (Diwan Al Arab) Kultiir ve Spor Bakanlig1 tarafindan
acildi. Hiikkiimet yetkililerine gére merkez, siiri genclere tanitmak ve
mevcut sairlere yardim saglamak amaciyla siir atolyelerine ve edebi et-
kinliklere ev sahipligi yapiyor.

Babil kalintilar1 UNESCO Dtinya Miras1 Alanlar1 Listesine alindi.

Arap kiltiir kurumlarini, derneklerini ve sanatgilarini bir araya getir-
mek tizere Arap Kiltiir ve Sanat Ag1 (ACAN) kuruldu. Bu proje gelis-
tikce, cocuklar ve gengclere yonelik programlar, tiyatroyla ilgili sanatsal
programlar ve kurumlar arasinda deneyim aligverisine yonelik prog-
ramlar da dahil olmak tlizere kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve sosyal konu-
lar1 ele almaktadir.

Son donemlerin etkili fikih 4limi Yusuf el Karadavi (1926 - 2022) vefat
etti. Islam hukuku, siyaset, ekonomi ve sosyal meseleler gibi cesitli ko-
nular kapsayan 120'den fazla kitap yazmis bunlarin biyiik bir kismi
Tlrkceye cevrilmistir.



Yazarlar Hakkinda

Ahmet Faruk Goksiin, Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde aras-
tirma gorevlisi olarak calismaktadir. Ibadilik, Afrika kiiltiirti, islam
mezhepleri tizerine calismaktadir.

Ali Kadri, National University of Singapur, Orta Dogu Enstitlisi'nde
kidemli arastirmaci olarak gorev yapmaktadir; kalkinmanin ekonomi
politigi ve Arap diinyasi lizerine caligmaktadir.

Ejder Okumus, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Islami flimler
Fakiiltesinde gorev yapmaktadir. Din sosyolojisi, toplumsal degisim,
din-toplum iligkileri tizerine ¢aligmalar ylirtitmektedir.

ibrahim Giinaydin, Kastamonu Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde go-
rev yapmaktadir. Arap Dili ve Edebiyati, dilbilim, dil felsefesi, felsefi
lengtiistik gibi alanlarda ¢alismalarini stirdirmektedir.

Kadir Gombeyaz, Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde 6gretim
liyesi olarak calismaktadir. ftikadi Islam mezhepleri, Ibadilik, Osmanl
dini diisiincesi alanlarinda ¢aligmalar yapmaktadir.

Muhammed Hiiseyin Mercan, Marmara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesinde 0gretim tiyesi olarak gorev yapmaktadir. Orta Dogu si-
yaseti, Islami hareketler ve Tiirk Dis Politikas1 temel calisma alanlar
arasinda yer almaktadir.

Muharrem Hilmi Ozev, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Siyaset
Bilimi ve Uluslararasi iliskiler Boliimii Ogretim Uyesidir. Catisma ¢o-
zimt, Enerji giivenligi, jeopolitik ve korfez bolgesi ile ilgili caligmalar
yapmaktadir.
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Mustafa Tekin, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi
bilim dalinda 6gretim tyesidir. Din sosyolojisi, dini gruplar ve sosya
distince alanlarinda calismalarini stirdirmektedir.

Namik Sinan Turan, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Siyaset
Bilimi ve Uluslararas: ligkiler Boliimi'nde Siyaset Bilimi Anabilim
Dali'nda gorev yapmaktadir. Osmanli diplomasi tarihi, modernles-
me, merkezilesme ve resmi ikonografinin Uretimi konulari lizerine
calismaktadir.

Riad Domazeti, INSAMER Insani ve Sosyal Aragtirmalar1 Merkezi Kor-
fez Arastirmacisi olarak gorev yapmaktadir. Suudi Arabistan'da kimlik
insasi, din-devlet iligkileri, glincel Yemen siyaseti ve Ortadogu tlkele-
rinin Balkanlar siyaseti calisma alanlar1 arasindadir.

Sari Hanafi, American University of Beirut 6gretim tiyesidir. Bilim
sosyolojisi, bilgi tliretimi, din, go¢ ve miilteciler, gecis donemi ada-
leti, ylksekogretim, siyaset sosyolojisi, post-otoriterlik arastirma
alanlarindandar.

Yusuf Bulutlu, Bursa Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel Is-
lam Bilimleri alaninda Ogretim Gorevlisidir. Arap dili ve Islam hukuku
alaninda calismalar ytrttmektedir.
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