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> [akdim

010'da kurulan Yurtdig: Turkler ve Akraba Topluluklar Bagkanhid: (YTB)
yurtdisindaki vatandasglarimiz, kardes topluluklarimiz ve Turkiye'de
6Jrenim goéren uluslararasi burslu 6Jrencilerimize yonelik ¢galismalar:
koordine etme, bu alanlarda verilen hizmetleri ve yapilan faaliyetleri ge-
listirme goérevini tUstlenmistir. Bu stire icerisinde Turkiye'nin kuresel vizyo-
nunun gelistirilmesinde 6nemli gérevler tstlenen YTB, yuruttudt kapsambh
burs programlanyla Turkiye'ye gelen binlerce égrenciye ulagarak diunya

toplumlar ile tilkemiz arasinda kapsaml bir iletigim imké&niolusturmustur.

YTB'nin son on yilda yurattigu calismalar, sadece yurtdigindaki vatan-
daglarimiza ve akraba topluluklarimiza yénelik hizmetlerin standart ve ni-
teliklerinin geligtirilmesinde dedil, ayn1 zamanda bunlara fikrl bir derinlik
kazandirilmasinda da énemli etkiler meydana getirmigtir. Gergeklestirdigi-
miz etkinlikler, yurattigumuz projeler, verdigimiz destekler, gelistirdigimiz
iligkiler ile Turkiye 'nin kapsayici ve ¢cok boyutlu yeni dunya vizyonunu en iyi
sekilde temsil etmeye ve uygulamayagabaliyoruz.

Bu anlamda YTB olarakbir dizi yenilik¢i galisma baslattik. Artik géniil cog-
rafyamizdaki kiiltirel mirasi ve distince birikimini ortaya ¢ikaran ve yeni-
leyen ¢aligmalara daha fazla adirlik verecegdiz. Béylece ortak bir fikrin ve
bakigin olugturulmas: ¢abasini derinlestirmeyi hedefliyoruz. Zira eJer bir
ortak bakig tesis edilemezse toplumlararas: iligkilerin yeni bir ufuk kazan-

masinin zorlagacagina inaniyoruz.

Bu dogrultuda baglathdimiz caddas diugtnce projesinin ilk Griinleri olan
bu dért ciltlik calismanin 6nemli bir baglangic olusturacadini disstintiyoruz.
Zira ¢agdas dénemde Misluman toplumlardaki diisincenin incelenmesi
ve anlasilmasi, bugin yaganan sorunlarin anlasilip ¢éziimlenmesinde de
bir temel tegkil edecektir. Elinizdeki eser,Islam &leminindiigiinsel yasami-
nin tarih boyunca ana gelisim havzalarim teskil eden Turkiye, Misir, Iran ve
Hint Alt Kitasi'ndakifikri ve ilmi cerceveyi elestirel bir gdzle ele alan dért cilt-



ten mutegekkildir. Bu toplumlar: Batih modernite kargisinda sadece care-

siz, pasif bir takipgi ve taklitci olarak konumlandirmaksizin, onlarin dagtin-
ce yagaminin derinliklerini kavramaya yonelik anlamaci bir bakig sunan bu
eserlerin konuya dair kapsayici ve yenilikci fikirler sunacagm distinmek-
teyiz. Yakin bir zamanda farkh dillerde de yayimlanmasini arzu ettigimiz bu
calismalar kiiresel dizeyde fikri bir etkilesimin de baslangic: olacaklardir.

YTB olarak, azim gerektiren bdyle buytk bir projenin tamamlanmasindan
veilimdinyasinin hizmetine sunulmasindan 6tart yagadidimiz tarifsiz mut-
lulugu bir kez daha ifade eder, elde edilen neticeninhayirlara vesile olma-
s temenni ederim.

Abdullah Eren



> DuNusg

enel olarak, Musluman toplumlarda entelektueller, ilim adamlari, aka-

demisyenler, siyasi ve dinli elitler cagdas dénemde iki temel konu ile

ilgilenmiglerdir: Bu iki temel konudan birincisi sémurgecilik ve siyasi
bagimsizlik meselesidir. Musliman tlkelerin 6nemli bir kismi bagimsizliklar-
1 20. yuzyihn ikinci yarisinda ancak kazanmiglardir. Cagdag dénemin ikinci
meselesi ise modern diigtince ile karsilagma ve yuzlesme sorunudur. Sémur-
geciligin ve askeri kaybin ikliminde gerek i¢sel fikri bunalimlar gerekse harici
meydan okumalar neticesinde Muslimanlarin evreni ve hayati anlayabilecek
ve agiklayabilecek fikri cergeveleri iglememeye baglamigtir. Bu anlamda fikri
mirasin strdirilmesinde sorun oldugu gibi ¢cagdas distincenin aktanlmasin-
da da sorunlar meydana gelmistir.

Bugtin ilmi, fikri ve teknik geligmelerin son derce stratlendidi bir zamanda Mus-
liman toplumlarin digtince birikiminin anlagilmas: bu toplumlarin hayatiyet-
lerini strdtirmeleri icin ¢ok ehemmiyetli bir hale gelmigtir. Zira kendi diigtince
birikimini olugturamamig, koruyamamig ve aktaramarmug toplumlarin artik biittin
anlamlanyla varhklarim stirdtirebilmeleri ¢cok gigtiir. Bu sebeple dért ana hav-
zada ¢agdas dugtnce birikiminin bir muhasebeye tabi tutulup incelenmesi hem
tanimak hem de anlamak icin énemli bir baslangig tegkil edecektir.

Sikihkla Musliman toplumlarin modernlegme déneminde mukallit bir digtince
yasarmina sahip olduklar: iddia edilir. Gergekten de modernite gibi her bakimdan
tehdit edici genis ¢aplh bir hareket kargisinda bir varlik sergileyebilmek buytk bir
meydan okumadir. Musliman toplumlarin tarihte karsilagtiklan butin meydan
okumalar agan bir tehdide sahip olan bu kargilagma ileri diizeyde bir yenilenme-
yi gerektirmektedir. Dinya gérustnin, hayat anlayigimin ve diagtince kahplarimin
cok esash bir sekilde sarsildig: bu meydan okumaya kargt Musliman alimlerin
ve entelektiiellerin gok farkh duzeylerden cesitli yamtlartrettigini gérmekteyiz. Bu
yenilenme cabasinin azimsanmayacak bir birikim olusturdugu gértlmelidir.

Bu dort ciltlik eserlerin baghd olan Misliiman Toplumlarda Cagdas Distince
ifadesi éGnemli bir konuya isaret etmektedir. Misliiman toplumlarda dastince ile
ilgili aragtirmalar genellikle 19. ylizyl éncesine dairdir. 19. ylizyildan sonrasi ile
ilgili yapilan arastirmalar ise genellikle tekil gahislar ve meseleler etrafinda iler-



lemektedir. Bu dénemden itibaren yapilan cahigmalarda Musliman toplumlara

dustinme becerilerini kaybetmis gibi muamele yapildigini gértrtz. Bu yanh be-
timlemenin ¢ok da gecgerli olmadidin: bu kitaptaki yazilar géstermektedir.

Musluman toplumlarin ginumiizdeki fikri yapilarini sistematik bir bigimde tahlil
etmek bu toplumlar arasindaki iligki, iletigim ve igbirliginin de baslangig gerce-
vesini tegkil edecektir. Bu amag dogrultusunda hazirladigimiz elinizdeki doért
ciltte Turkiye, Misir, fran ve Hint Alt Kitasindaki cagdas disiince birikimi ele
alinmigtir. Bu dért ciltte, bu dért tilkedeki fikri birikim hakkinda genig, derinlikli
ve butunlikli bir cergeve sunulmaktadir. Béylece kargilastirmali ve sistematik
bir degerlendirme imkémi olusturulmustur. Farkl ilgilere sahip kisilerin rahathik-
la okuyup beslenebilecedi bir bigim ve igeri§e sahip olan kitaplar tilkemizdeki
diistince birikimine énemli katkilar saglayacaktir.

Bu kitap projesine 8 tilkeden 42 aragtirmaci katk: yaprmigtir. Her bir kitapta 12
bolum yer almaktadir. Kitaplarda yer alan bélimler birbirine paralel igerik tagi-
maktadir. Boylece kargilagtirmali okuma imkémni da olugturulmustur. Kitaplarin
girigi ilgili tlkedeki son dénem dugince yagsaminin panoramik bir fotografinm
sunmaktadir. Ayrica kitaplara eklenen digtince yagami kronolojisi ile de son iki
yuzyilldaki ilmi, fikri ve teknik gelisme ve olaylarin zamansal bir sunumu gergek-
lestirilmistir. Yine bélum aralarina konan kisa biyografiler ve kurum yazilar ile
kitaplarda ele alinan fikri gergevenin arka plam sunulmaoktadir.

Kuruldugu gtinden itibaren tilkemizdeki gindemi zenginlegtiren Yurt Dig1 Turk-
ler ve Akraba Topluluklar Bagkanhgi bu projesi ile de fikri bir zeminin ingasina
imkén saglamigtir. Projeye verdikleri destek igin YTB Baskani sayin Abdullah
Eren'e cok tesekkiir ederim. Iki yili askin siiren bir siirecte her tirla destegi
veren Kilturel ve Sosyal Iligkiler Daire Bagkan Murat Kazancr'yva da ok miite-
sekkirim. Farkh dillerde yayimlanmas: planlanan bu eserlerin hem tilkemizdeki
entelektiiel yasama hem de Musliman toplumlar arasindaki munasebetlere
olumlu katk: yapmasini temenni ederim.

Dog. Dr. Litfi Sunar






iran’da Cagdas Duslince:
Devrim’den Reforma Fikri Cereyanlar

LUtfi Sunar

Garbzedeler (1962) baslikli modern iran diisiincesinin en etkili polemik-
lerinden birini yazan iranli yazar ve elestirmen Celal Ali Ahmed (1923-
1969), aydinlarin ve hitkiimetin, otantik iran kiltirinin altini oyma pa-
hasina giderek Bati kultlruna aktarma ¢abasinda olduklarini sdyltyordu.
Ona gore bu bir zedelenmeydi. Ahmed, Garp kultarG ile zehirlenmis zi-
hinlerin iran toplumundan kopuk olmalari sebebiyle aslinda kultirel bir
somurgelesme deneyiminden bahsetmekteydi. Ona goére bu tipin iflah
olmaz bir yani vardi ve iran’in gelecegi bu tiplerden kurtulma ile miimkin
olacaktl. Benzer sekilde muhtemelen ondan etkilenen Daryus Sayegan
ise Yaral Biling isimli eserinde bir bélinmus benlikten bahseder. Bu bo-
[0nmUslUk, bir benlik krizine yol agcmakta ve gecmisi ve buglni anlaya-
mayan gelecege dair bir umudu olmayan avare bir insan yaratmaktadir.
Bu avare insan, Ali Seriati’'nin eseklestirme dedigi seye maruz kalmis ve
artik kendi gozleri ile géremeyen bir yabanci gibidir. Bu kendisine yaban-
cllasma haline karsi duyulan kolektif 6fke, son blyUk devrime yol acti.
Ancak bugltn devrim sonrasi konusulan mevzularin da hala bu minvalde
devam ettigini gérmek ilgingtir.



Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

iran kimliginin ve disiincesinin bilesenleri bazi tarihi siireclerden beslen-
mektedir. Evvela bu kimlik Gzerinde eski iran kiltiriiniin blyiik bir etkisi
bulunmaktadir. Bu etki, toplumun karakterine dair derin sosyal tahayyUlU
sekillendirmede bir hayli kapsamli izler barindinr. Bu etkinin Gzerine Is-
lam’in etkisi gelir. islamlasma siirecinde islam kiltiir(i kadim iran kdiltd-
riyle birleserek Musliman dinyanin en otantik kulttrel birlesimlerinden
birisini olusturmustur. Teoride sorunsuz gibi gbérinen bu birlesme, uy-
gulamada c¢ok ciddi sorunlar Gretmistir. Bu birlesmenin problemleri bir
yana Turkmen Safevi Hanedani, 1500’lerden itibaren Siiligi kendi siyasi
egemenliklerini tanimlayan ortak bir kimlik olarak tesvik etmis ve iran’i
bugUnkl manasiyla Siilestirmistir. Bu donlstm basindan beri Misliman
dislincesinin ana havzasi olan bu cografyayr ana islam kiltiriinden ya-
litmistir. Bu yalitilma durumu sadece kismi yerel bir kopusu degil islam
kUltarandn farkl cenahlarinin da birbiri ile aktarim ve etkilesimini sekteye
ugratmistir. iran’in ice kapanmasi ve yerel bir kimlik ile kendisini kurmasi,
Dogu islam’i (Maveraiinnehir) ile Bati islam’ini (Magrip) birbirine bagla-
yan hatti koparmistir. Belki de Musliman toplumlarin bu dénemde Av-
rupa’da yasanan gelismelere bir cevap verememesinin arkasindaki en
onemli sebeplerden birisi bu kopustur. Safevi ve Kacar Hanedanlari eliyle
siyasal butinliguni saglayan iran, kiltiirel ve dini kimligiyle de bunu pe-
kistirmistir. Butin bu gelismelerin Gzerine 19. ylzyilldan itibaren moder-
nlesme slrecinin etkileri gelmistir. Glney ve batidaki komsularina gore
Avrupa’nin genislemesinin tehditlerinden nispeten daha gec etkilenen
iran ayni zamanda bu tehditlerle daha korunakli bir hatta karsilasmistir.
Ornegin; iran, Avrupa’da dnemli miktarda topragi olan Osmanli Devleti
gibi bir cephe Ulkesi veya Misir ve Magrip gibi Batili glgler icin dogal ve
birincil bir genigleme alaninda degildir. Ancak oncelikle Rusya akabin-
de de Hindistan Uzerinden ingiltere tehdidi ile birlikte iran da modern
gUclerle karsilasmis ve bir modernlesme surecine girmistir. Osmanl’da
ve Misir'da oldugu gibi bu modernlesme 6ncelikle burokrasi ve ordu-
da gerceklesmistir. Akabinde ise buralarda baslayan degisimler yavas
yavas toplumun farkli alanlarina sirayet etmeye baslamistir. Bu merkezl
modernlestirme cabalari, iran’da cesitli sosyal, siyasal ve iktisadi tepki-
lere yol agmistir. Avrupa menseli sag ve sol ideolojiler kadar geleneksel
ulema tepkisi ve yilkselen islamcilik da modernlesmenin meydana cikar-
digi problemlere bir cevap arayisi icinde olmustur. Bu cevap arayislari,
cagdas dénemde iran’da cesitlenen bir diistince yasamina etki etmis ve
nihayetinde ulema ve entelektUellerin is birligi, esnaf ve halkin destekle-
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digi islam Devrimi ile neticelenmistir. GUniimiizde iran distincesi; antik
kokenler, Sii dusincenin katmanlari, modernlesme serlveni kadar Dev-
rim sonrasi calkantilar etrafinda meydana ¢ikan genis bir fikri spektrumu
da kapsamaktadir (Boroujerdi, 1998).

Bu dort tarihsel katman, bazilarinin zannettigi gibi (Bayat-Philipp, 1978)
birbirini mutlak manada dislayan kategoriler olmaktan ziyade birbiri ile
ic ice gecmis alanlari ifade etmektedir. Buglin iran’a seyahat eden biri-
si, Islam 6ncesi iran uygarliklarina verilen 6énem ve degeri gérdiginde
zihnindeki “islam Cumhuriyeti” imgesinden &tir( sasirabilir. iranli ente-
lektieller arasinda iran’in tarihsel kékenlerini benimseme bakimindan
blyik bir konsensUs bulunmaktadir. Hangi cenahtan gelirse gelsin iranli
entelektieller, iran medeniyetinin kdékenlerinde ve gecmisinde yer alan
neredeyse her sey ile gurur duymaktadirlar. Blytk Surus’un fetihlerini,
Nusirevan’in yénetimini veya Persepolis’in yUceliklerini anmayan birisi
yok gibidir. Mesela; Persepolis, milli kimligin ¢cok énemli bir unsuru ola-
rak sunulmaktadir. 1971’de Persepolis’te blyuk torenlerle gergeklestiri-
len Pers imparatorlugu’nun 2500. Yil D&nUmU Kutlamalar’nin yankilari,
Devrim sonrasinda da korunmustur. Bu kalintilar, Misir’daki piramitlere
benzer bir konumdadir ve modernlesme déneminden daha fazla énem
verilmektedir. iran miizeleri, Pers ve Sasani dénemi eserlerini gururla ser-
gilemektedir ve bunlarn iran kimligi ile telifi cok ciddi bir bicimde gdze
carpar. Farsca da iran ulusal kimligini olusturma ve sirdirmede énemli
roller oynamistir. Bu anlamda mesela; iran, Misir ve Tiirk modernlesme-
leri, bu bakimdan birbirinden ayrilir. ik ikisinde dil izerinden bir stirekli-
lik her tirlt sorunlarina ragmen daha az kopus arz eden bir fikri hayat
insa ederken Turk modernlesmesi bir kopus hikayesi olarak karsimiza
clkmaktadir. Bu anlamda edebiyat ve siirin de dnemli bir rolU bulunur.
iran’da halkin estetik zevkleri ile entelektiellerin estetik zevklerini birbirine
baglayan bir edebiyat gelenegi mevcuttur. Bugiin ne kadar sekdler olursa
olsun bir iranli entelektiel Firdevsi, Mevlana ve Sirazi’den ezbere dizeler
okumakta bir beis gdérmez ve bunu kendi kimliginin ve varliginin ayriimaz
bir unsuru olarak gorir. Dolayisiyla iran’da kimligin katmanlari arasinda
cekismeler olsa da bUyUk kopuslar gézUkmez. Bu sureklilik bir taraftan
da siyasal sisteme egemen olan ulemanin ayni zamanda halkin inaniglari
Uzerindeki etkisi ile de desteklenmektedir.

Modern ddnemde iran’da dort farkli entelektiiel kusak ortaya cikmistrr. lk
kusak, 1800’1U yillarda Osmanli ve Rusya toplumlarindan etkilenen saray
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mensuplarinin teskil ettigi distinsel cercevedir. ikinci kusak ise Pehlevi
Hanedanlgi déneminde modernlesme hareketleri icerisinde ortaya cik-
mistir. Bu kusakta radikal modernlesmeciligin olusturdugu bir fikri kopus
g6ze carpmaktadir. 1960’lardan itibaren kendisini gdsteren hem devrim-
ci hem de radikal 6zelliklere sahip olan Gg¢unci kusak ise yerlilestirme
ve koklere donus gibi kavram ve fikirler cercevesinde yaygin bir disdn-
ce olusturmustur. Bu kusakta din adamlari da artik kamusal mecralarda
distince Uretimine katilmistir. Cagdas iran distincesinin sekillendigi bu
kusakta genellikle tarih, kulttr ve din konulari, distince hayatinin merke-
zinde yer almaktadir. Devrim sonrasinda meydana ¢ikan doérdincu ku-
sak dusUnurler ise kendilerinden 6ncekilerin elestirel bir dederlendirmesi
Uzerinden cesitlenmis bir disince cercevesi meydana cikarmistir. Bu
anlamda yukarida belirtildigi gibi Batillasma siyaseti, ulus devletin tesek-
kulG, milli kimligin olusumu ve siyasi hayatin organizasyonu gibi etkenler
cercevesinde bu kusaklarin ilk ikisinde modernist sdylem egemenken
son ikisinde Islami sdylem daha baskindrr. ilk iki kusak temelde Bati'nin
Ustinlugund kabul edip bir aktarimi savunurken GgldnclU kusak, Bati’'dan
nefret etmistir. Bu kusakta milliyetcilik, sosyalizm ve islamcilik, iran en-
telektlel yasamini sekillendiren ideolojik sdylemler olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Sentezci bir kusak olan dérdincl kusakta ise Bati disincesi
daha cesitlilik iceren bir sekilde degerlendiriimis ve Batili tecrlibe diglan-
maksizin bir ddsince Uretimi s6z konusu olmustur. Asagida bu kusaklar
icerisinde ¢esitlenen dusunce sistemlerini ve tartisilan meseleleri ele ala-
rak yazi devam edecektir.

islam’in iran Kimligindeki Yeri

iran kimligindeki ikilik aslinda iran’in ilk islamlagma dénemine kadar gider.
Ancak aradan gegen bin dort yiz yila ragmen bu konu bugtnlerde de
hala bir tartisma konusudur. Riza Sah déneminde bu ikilik, modernlesme
ve sekllerlesme siyasetleri ile dne cikarimis ve gittikce yogunlastirimistir.
Onun hikimdarligr altinda iran’da devlet eliyle modernlesme ve sekiiler-
lesme zirveye cikmistir. Bu ddnem ayni zamanda Araplasma etiketi altinda
Islam kiiltdrinin elestirimeye baslandigi ve millt bir iran kimligi olusturmak
Uzere ulusalciigin dzellikle de dil ve tarih tezleri etrafinda yayginlastinidigi
bir zamandir. Ornegin; Mirza Aga Han Kirmant ve Ahundzade, Arap kiil-
tiriine ve Iran Uzerindeki etkisine karsi olumsuz bir tavir sergileyerek etnik
temelli bir modern ulus insasinin imkanini aramiglardir. Bunu bir Araplas-
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mama sendromu ile aciklayan tarihciler olsa da iran kimliginin esasen bir
mozaikten ibaret oldugu, buglinki iran kimligini kuran temellerin de ciddi
bir bicimde Turkmen asiretleri oldugunu unutmamak gerekir. Tabii olarak
bu etnik temelli tarih ve toplum anlayisi ¢ok fazla kabul gérmemigtir ama
etkileri de sUrmektedir.

Buna karsilik tam tersi bir yaklasim da mevcuttur. Bir grup dini yaklasimin
takipgisi, iran’in islam ®ncesi tarihinin toplumsal adaletsizlik ve cahili-
ye dénemi oldugunu ileri siirmekte ve islam sonrasi dénemde dzellikle
Safevi ddneminde, iran’in zirveleri yasadigini diistinmektedirler. Bu ke-
simler, iran kimliginin yalnizca islam kiltiriine ve medeniyetine dayan-
diginin propagandasini yapmaktadirlar. Aslinda islam’in dinf yasamda
Musliimanlasan toplumlarin érfiine miisaade eden gercevesinin iranlilik
olarak gériinen unsurlarinin da islam kUltir icerisinde erimesine ve yeni-
den sekillenmesine yol actigi sdylenebilir. islam kiiltirind bir Arap kiltird
olarak gdrmek ve ayiklamak yonundeki modernlesmeci ulusgu sdylemin
aslinda iran’i kimliksizlestirdigi ydniinde elestiriler bu anlamda giinimuz
iran dustncesini sekillendiren dénemli unsurlardan birisidir. Dolayisiyla
modern dénemde milliyetcilik ve sekulerlesme ile birlikte ortaya ¢ikan
iran kimliginin Islam ile catisma Uzerinden kurulmasi arayislarinin tarihe
yansitiimasi yaniltici olabilir.

islam’in iran kimligindeki yeri ile ilgili diger bir dnemli mevzu ise Siiligin
tarihsel olusumu ve konumudur. iran’in giiney bélgelerinde mevcut olan
Siilik, 16. ylzyildan itibaren Safeviler eliyle bir devlet ideolojisinin unsuru
olarak imparatorluk uygulamasina dontstartimustir. Bu anlamda tarih
boyunca iIran cografyasinda énemli etkileri olan Stinni gruplarin ayiklan-
masi ile birlikte gittikge Siilik, iran kimliginin resmf bilesenlerinden biri ha-
line gelmistir. Bu bilesen ile birlikte iran, Misliman diinya ile arasinda
aslimaz engelleri de insa etmis gérunmektedir. Seriati’nin “Safevi Siasi”
olarak adlandirdigi bu gelisme, iran’da ulemanin devlet ile entegrasyo-
nunda dnemli bir zemin hazirlamistir. On iki imam Siiliginin kendi teolojik
cercevesi icinde 6zellikle kayip imam inanisi etrafinda ulema, Stnni ben-
zerlerinde oldugu gibi siyasi otorite karsisinda bir sessizlik siyaseti benim-
semigstir. Safevi yoneticilerinin kendi mesruiyetlerini saglamak karsiliginda
ulemaya vermis oldugu mali ve dini 6zerklik gittikge bu gruplar ile devlet
yOnetimi arasinda ayrilmaz bir is birligi noktasina dontsmustar. 1850’lerin
ortasina kadar gelen bu karsilikli dayanisma bu dénemde hayata gecen
modernlesme siyaseti ile dinin yavas yavas toplumsal ve siyasi hayatin
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organizasyonunda 6nem kaybetmesi neticesinde kopmaya baslamistir.
Baylece Iran modernlesmesi, devletin sdylemsel temeli olan Siiligi za-
yiflattikga kendi mesruiyetini de sorgulanir hale getirmistir. Bunu ilk kez
1890’lardaki Tutun Ayaklanmalarinda ve 1900’lerin basindaki Mesrutiyet
hareketinde gérmekteyiz. Bu iki harekette ulema, daha genis toplumsal
unsurlar harekete gecirerek siyasal bir glict elde etmeye baslamistir. Bu
gelisme kendi icinde gesitli gerilimleri tagsimakla birlikte ulemanin konu-
munu ciddi bir bicimde 6ne ¢ikarmis ve sonucta yeni bir toplumsal sureci
baslatmistir. Devrim’e giden yolu agan gelisme, ulemanin medresesinden
¢clkmaya baslamasina yol agan modernlesme surecidir.

Cagdas iran’in Baslangici: Anayasa Hareketi

Elbette modernlesme slrecinde ylkselen tek ses ve sosyal gorts ule-
maninki degildir. Ayni zamanda bu slrecte Ulkeye giris yapan yeni yapi-
lar, kurumlar ve aktérler eliyle modern dustinceler kendilerine de yaygin
bir alan bulmuslardir. 20. yiizyllin basindaki Mesrutiyet hareketi, iranlila-
rin modernite ve liberalizme asina olmalari igin bir ddnim noktasi teskil
etmektedir. Bu anlamda Mesgrutiyet’'in 6nde gelen siyasal aktérleri, yeni
ideolojilerin de tasiyicilariydli. Bu dénemde ortaya cikan liberal, ulusalci
ve sosyalist akimlar, Iran’in islami kimligine dayall olan ulemanin olus-
turdugu ana akim dusUnce ile rekabet hélinde kendilerine alan acmaya
cabaladilar. Farkli dUzeylerde Batillasma ve modernlesme yanlisi olan bu
gorusler birbiri ile ydntemde ve dayanilacak ana sosyal gruplarda ihtilafa
dismekteydiler.

Mesrutiyet hareketi sirasinda, 6zgiirliik gibi bazi modern kavramlar da iran
siyasal yasamina girmistir. Ancak iran’da liberalizmin diger Musliman Ul-
kelerde oldugu gibi cogu kez tek basina bir siyasi ideoloji olmaktan ziya-
de diger siyasi ideolojileri besleyen ve onlarla is birligi icerisinde kendisine
hayat alani bulan bir fikri cerceveye sahip oldugu goérUlebilir. Bu manada
liberalizm, sémurgecilige karsi ulusalciligin, mollalara karsi solcularin, dev-
lete karsi sokak hareketlerinin gegici ideolojisi gibi gérundr ve bir siyasal
bedene sahip degildir.

Sosyalizm de Mesrutiyet hareketi sirasinda iran’a girmistir. Ancak sos-
yalizmin iran’daki seyri bir hayli ilginctir. Bir isci sinifi hareketi ve diisiin-
cesi olmaktan ziyade entelektiellerin ve dgrencilerin bir protest hareketi
olmustur. Ote yandan en basindan beri milliyetcilik ve islamcilikla ic ice
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gecerek iran distincesinde bir senteze déniismiistir. Siyasal kimligini Bati
sémdurgeciligi karsithdr ekseninde biraz da milliyetcilik ile yogrularak olus-
turan sosyalizm &te yandan distinsel kimligini de geleneksel islami 6ge-
lerin yeniden yorumlanmasi yoluyla gelistirmeye c¢alismistir. Bu anlamda
ozellikle Seriati'nin Gnemli bir yeri mevcuttur. Seriati geleneksel ulemays,
dzgurlik ve emek gibi kavramlarla tanistirirken sosyalist kesimleri de Islam
kUltUrtndn sagladigr yorumlama imkanlari ile tanistirmistir. Zamanla fikri bir
hareket olma ivmesini kaybeden sosyalist akimlar gittikge suikastgi bir gizli
drglte evrilmistir. Ancak distinsel varligini islameiligin bir damart icerisinde
sUrdiiren sosyalizmin iran diisiincesindeki yeri bu sebeple tam olarak tes-
pit edilememektedir.

Bati Karsithginin Derinligi

Bugln iran distinsel ve siyasal hayatinin Bati ile ¢zellikle de ABD ile
olan bir karsitlik Uzerine kuruldugu yéntnde yaygin bir inanis bulunmak-
tadir. Bu karsitlik, kdklerini iran tarihinde birkac olayda barindirmaktadir.
Birincisi, II. Diinya Savas! sirasinda iran, muttefiklerin arz hattinda Sov-
yetler Birligi'nin petrol ihtiyaci i¢in kritik énemi olan bir tedarik kaynagi
ve baglanti noktasiydi. Riza Sah’in Alman sempatisi sebebiyle iran, gi-
neyden Ingiliz ve Hint glcleri ve kuzeyden de Sovyet giicleri tarafin-
dan isgal edildi. Bu gerilim savas sonrasinda isgalin strdUrdlmesi ve
iran’in bazi bélgelerinde bagimsiz devletcikler kurdurularak kopariimasi
girisimleriyle devam etti. Savas sonrasinda ise gerilim Basbakan Mu-
hammed Musaddik’'in, ingiliz petrol endstrisini kamulastirma girigimi
ile artmistir. Ekonomik bir abluka dahil ingiliz baskisina ragmen petrol-
lerin millllestiriimesi devam etmistir. Sah’in eski Icisleri Bakani ve eski
Genelkurmay Baskani Zahedi’nin ingiliz ve ABD istihbarat servislerinin
aktif destegiyle gerceklestirdigi askeri darbe, Musaddik’i devirmistir. Bu
gerilimler ve miidahaleler ciddi bir bicimde iran’da milliyetci, sosyalist
ve Islamci kesimlerde bir Bati karsithginin billurlasmasina yol acti. Bu
billurlasma belki de Iran Devrimi’ni etkileyen en énemli zemini teskil et-
mistir. islam Devrimi’'nin zaferinden sonra baslayan ambargo, Bati tara-
findan kiskirtilan ve aktif olarak desteklenen Saddam’in baslattigi savas
ve diinya kamuoyunda iran’in digslanmasi gittikce rejimin siyasal politi-
kasinin ve devletin kimliginin bu karsitlik ekseninde sekillenmesine yol
acmistir. Bugtin nukleer teknoloji mtzakereleri ve karsilikli restlesmelerle
bu karsitlik iyice politik bir vakaya burinmuis durumdadir. Bu karsitlik
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bir taraftan gucli bir dayanisma duygusu ile bir tarih ve kimlik dgesi
olustururken 6te yandan da kapall bir distnce yasaminin sinirliliklarini
beraberinde getirmektedir.

Modernlikle ilk Yiizlesme: Hiviyetgilik

Diger Misliiman toplumlarda oldugu gibi iran’da da geleneksel diistince-
nin yenilenmesi meselesi son dénem dustnce yasaminda énemli bir alani
mesgul etmektedir. Mohsen Hashemi Rafsanjani bu baglamda bu kitapta
yer alan iranlilarin Modern Batr’yla Yiizlesmeleri ve Yenilik Girisimleri baglikli
incelemesinde, iran’in Bati ile karsilasmasi sonucu ortaya cikan tartismala-
rn, modernlesme ve geri kalmiglik distncelerini, Devrim 6éncesinde ve su-
reg icerisinde ortaya ¢ikan dustnce akimlarini ve devrimden sonra yetisen
aydin nesli anlatiyor.

Safeviler ddneminde iranlilar ilk kez yeni sémiirgecilik maksadiyla gelen
Portekiz gemileriyle Basra Korfezi'nde karsilastiklari zaman modern Ba-
t'yr tanimaya baslamislardir. ilk askeri catismalarini da modern Batillarla
tecrlbe etmek durumunda kalmislardir. Boylece zamanla Bat'nin galip
glclerine karsi zayifliklarini gdrmeye baslamislardir. Bu da iranli idarecile-
ri, Avrupa’nin bilgisine, sistemine ve modeline intiyag duyduklar yéninde
bir distnceye sevk etmistir. Eskiden beri belli bir ilmi kurumsallasma
ve dislince gelenegine sahip olan iranlilar, karsi karsiya kaldiklari yeni
dunyanin fikri temellerini tanimak icin caba gdstermeye baslamiglardir.
Kacarlar déneminde yapilan reformlar ve seferberlik cabalari pek de ba-
sarili olmamis ve bu dénemde Ulke, Rusya’ya karsi surekli toprak kaybe-
derek daralmistir. iste bu noktadan itibaren iranlilar, geri kalmisliklarinin
sebebini sorgulamaya baslamislardir. Bazi disundrler, geri kalma nedeni
olarak islam’a isaret ederken bazilar da istibdada dayall siyasi yapilan-
malar elestirmis ve kanunlara dayall yonetim modelini savunmuslardir.
Geri kalmisliga dair bu tartismalar giinUmuUzde de hararetli bir sekilde
devam etmektedir.

Kagar dénemi reform dusUncesi hem halki degistirip uyandirma hem
de ydnetimi islah etme gayretinde olmustur. Bu nedenle hem halkin hu-
rafeleri ile hem de yonetimin yapisi ile mticadele etmislerdir. Bu amaclar
dogrultusunda geleneksel egitim kurumlarinin yani sira modern egitim
muesseseleri de ortaya ¢cikmaya baslamistir. Bu yenilenme faaliyetlerinin
Ulkedeki en belirgin neticesi kuskusuz Mesrutiyet Devrimi’dir. Mesruti-



iran’da Cagdas Duistince: Devrim’den Reforma Fikri Cereyanlar

yet Devrimi’nde geleneksel saltanat yerini anayasaya dayall ve onunla
sinirlandirimig bir monarsi modeline birakmis fakat islevsel olmadigi igin
yikilmigtir. Bu sUre¢ten sonra da yenilik girisimleri artik yukaridan gelen
bir emrivaki ile yrutiimeye calisiimistir. Bu ddnemde aydinlarin roll de
degismis ve aydinlar, elestiren bir tutumdan ziyade iran’in yenilesmesini
hizlandirmak icin calismaya baslamislardir. iran’da modern kurumlarin
emrivaki ile hizli bir sekilde tesis edildigi Riza Sah dénemi istibdadi ya-
niyla toplumun yenilikgi kesiminin ve muhafazakar kesiminin tepkisini
cekmekteydi.

Belirtildigi Gzere dini 1slah etme cabalari, toplumun geri kalma sebeple-
rinin disuntlmeye baslandigi Kacarlar déneminde kadar dayanmaktadir.
Bu dénemden itibaren iranli distinirler, entelektieller, aktivistler, Bat’nin
maddi glcline karsilik iran’in kadim geleneklerini, zengin edebiyatini ve
manevi kuvvetlerini vurgulamiglardir. Bu yaygin inaniga gore tim toplum
kesimleri bu glce dayanarak Bati'yl ve moderniteyi reddedebilme imkani-
na sahiptir. Ancak nihayetinde bu temel fikir zamanla asagida ele alinacagi
Uzere cok ciddi bir bicimde cesitlenmistir.

Kacarlar déneminde baslayan yenilesme hareketleri cogunlukla sosyal bir
boyuta sahipti. Riza Sah déneminde ise kurulan Universitelerle bu durum
degismistir. Bu cabalar sayesinde Iranlilar, ilk defa Farsca cagdas felsefe
tarihine sahip olabilmis ve ekonomiden sosyolojiye beseri bilimler alaninda
baska metinlerle de tanisma imkani bulabilmislerdir. iran, Pehlevi Haneda-
ni'nin iktidarinda radikal modernlesme ¢abasina ragmen tarihsel sureklilik
duygusunu korumustur. Riza Sah déneminde bir tUr eskiye donus egdilimi
vardir. Fakat zaman zaman radikal yenilikgi fikirler cok artinca hosnutsuzluk
meydana gelmigtir.

iran’da 20. yiizylla girerken en dikkat cekici fikir hareketlerinin arasinda
hiviyetci diistince yer almaktadir. iran’in sosyal ve siyasi kimligi ve aidi-
yeti hususundaki bu tartismalar ciddi bir tarihsel ve siyasal degerlendirme
cercevesi olusturmustur. Bu anlamda 6ne ¢ikan dikkat cekici isimlerden
birisi olan Seyyid Ahmet Ferdid, modernlik ile gelenegi birlestirme arayi-
sindadir. Ona gore iginde bulunulan durum Bati zehirlenmesidir (Garbze-
delik). Ferdid, Bati’yl her durumda bir batilin temsilcisi olarak gortr ve Sii
inanisindaki kayip imamin geri donutsu fikriyle birlestirerek bir kiyametci
disiince meydana getirir. Onun fikirleri; Heidegger, ibn Arabi ve Marx’in
dusuncelerinin garip bir sentezidir. Ferdid’in bu dustnceleri daha sonra
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Celal Ali Ahmed’e ilham kaynagdi olmus ve onun ¢agdas iran disiincesi-
nin en etkili metinlerinden birisi olan Garbzedeler kitabinin zeminini teskil
etmistir. Ayrica yine benzer sekilde Daryls As(r, ihsan Neraki ve Daryus
Sayegan gibi dtstnurler, Ferdid’in dustincelerinden yola cikarak kitaplar
yazmiglardir. Bu dénemde genel tutum, iran’in geleneksel diisiincesini
ihya etmek ve bu dustnceyi ortak manevi de@erler lGzerinden Dogu'yla
birlestirmektir. Boylece yenilikcilik ile Bat’'nin modern kultdrint elestiri-
ye tabi tutmak amagclanmaktadir. Bu kimlik arayisinin sonucunda gelenek
beklendiginden farkli bir sekilde dogacak ve bu fikirler, iran islam Devri-
mi’ne temel teskil edecektir.

Ceméleddin Efgani, Kacarlar déneminde siyasette ve ulema arasindan
aktif olan bir isimdir. Siirlerini Farsca yazmasi sebebiyle iran (izerinde bi-
yUk bir etkiye sahip olan diger bir distinir ise Muhammed ikbal’dir. irfani
yonU guicli siirler yazan Ikbal, islam diistincesini yenileyerek Bati taklitili-
gini asmaya cabalamistir. Ona goére Bati’nin fen ve tekniginden faydalanir-
ken ahlak ve maneviyat, islam’a gére kurulmalidir. Bu tir ortak etkilenme
ve glindemlere ragmen iran, kltirel ve mezhepsel olarak diinyanin farkli
diyarlarindaki Musliman yenilikgilerle bir ortak zemin ingsa edememistir.
Fakat bu, iran’da 6zgiin bir yenilikci diistincenin ortaya cikmadigini gos-
termez. Mehdi Bezirgan, Seyyid Mahmud Talegani, Murtaza Mutahhari,
Seriati gibi 6zgln ve derinlikli isimler, moderniteye bir cevap verebilecek
sekilde Iran’da islam diistincesinin yenilenmesi hususunda dénemli calis-
malar yapmiglardir.

Ozellikle Seriati bu anlamda kurucu bir figiir olarak karsimiza cikar. Onun
Urettigi fikirler siklikla Marksizmin bir tlrevi olarak degerlendirilse de yorum-
lamada ciddi bir islam dustincesi zemininin oldugu gdzden kagmamalidir.
Seriati, geleneksel ulema zUmresinin karsisinda yer alip devrimci ruhaniligi
savunmus ve konusmalarinda, dinin tum boyutlarindan etkileyici ve tanidik
yorumlarda bulunarak sunumlar yapmis ve bdylece genis kitlelere ulas-
mistir. Sinifsiz bir tevhid toplumuna ulasmak isteyen Seriati'nin fikirleri bu
anlamda Ferdid’in son dénemdeki dusunceleri ile kesisir. Fakat aralarinda
ilkesel anlamda farkliliklar vardir. Seriati, dinl yenilenmeyi savunurken Fer-
did bunu modernlesmenin bir tUrG olarak reddeder.

iran Devrimi sonrasinda Sah’a karsi olusmus olan milliyetci, islamci ve sol-
cu ittifak hizla yipranmis ve nihayete ermistir. Devrim tUm devrimler gibi
farkli fikirleri kendi icinde kaynastirarak butanliklu bir fikir olusturmaya ca-
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lismigtir. Ancak bu girisim, bir baskicilik dogurdugu icin Devrim 6ncesi ¢ce-
sitli fikri akimlarin artik kendisini ifade edemedigini gdrmekteyiz.

20. yiizyllda Iran distince yasamina énemli etkiler yapan hiviyetci diisi-
nirler zengin bir elestirel cerceve birakmislardir. Ozellikle Devrim’den énce
vefat eden Seriati’nin mirasini devralip paylasan Sdrus, Sebusteri, Melikiyan
gibi diistindrler, iran’da giiniimiizde en canli fikr tartismalar strdiiren isim-
lerdir. Asagida daha detayl bir bicimde ele alinacagi tzere bu isimler, gele-
neksel dini yaklasimin kisitlarini asmak Uzere 6zel olarak fikihta dinamizme
ve dinde ise genel bir anlayisa ulagsmak gerektigini savunmaktadirlar. Ayrica
insan haklar, hukuk, 6zgurlik ve birey hususunda daha duyarlidirlar.

Dini DUsuncenin Bicimleri

Gecen yiizyllin basindan beri iran’da dint diistince etrafinda ¢ok ciddi tar-
tismalar sz konusudur. Forough Jahanbakhsh kitapta yer alan yazisinda
bu tarihsel temellerden hareketle Cagdas iran’da Dinf Diistincenin Farkl
Bicimleri’ni ele almaktadir. Yazida Siiligin modern dénemde yasadigi degi-
simler ele alindiktan sonra Seriati, Bezirgan ve Strus’un Siilik baglaminda-
ki fikirleri incelenerek modern dénemde iran Siiliginin gecirdigi degisimler
yorumlanmaktadir.

Jahanbakhsh’in aktardigi gibi son birkac yizylda iran’da fikih usulil
ve ictihadin gerekKliligi etrafinda énemli bir tartisma mevcuttur. Bu tar-
tismalar Ahbarilik ve UsUlilik seklinde iki farkli dini yorum geleneginin
ortaya ¢cikmasina yol agcmistir. Safevi ydnetimi altindaki populerliklerini
ve nufuzlarini glglendirmis olan ulemanin savundugu Ahbarilik daha
¢ok mevcut dinl yorum ve bilgilerin degistiriilmeden surdurtlmesi ge-
rektigi fikrindedir. Buna mukabil Usdliler nihai dinf otorite olan imam’in
yoklugunda i¢tihat merkezli bir yorumlama taraftaridir. 19. yUzyildan
itibaren dini disuncede Usdli EkolG’'ndn ve onun mugctehitlerinin ha-
kimiyet kurdugu goértlmektedir. Usulilikte ortaya c¢ikan en blydk ve
en bilgili mugtehitler icin belirlenen merci-i taklid konumu, dini yasa-
mi yukarida hareketli kilarken asagida dondurmustur. Zira bu sisteme
gore siradan Siilerin taklidi uygulamasi zorunludur. Elbette arkalarindan
kendilerini takip ve taklit eden bir kitlenin varligi, Sii ulemaya buyuk bir
guc kazandirmistir. Bdylece onlar toplumun sosyopolitik meselelerine
mudahil olmaya baslamiglardir. Ancak bu dénemde merciler yine de
yoneticileri dengeleseler de halki monarsiye itaat konusunda tembih-

n
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lemiglerdir. Zira bu dénem halen geleneksel siyasal formlar igerisinde
disunulmektedir.

20. yUzyillda, sekller dustincenin yikselisinin ve 1925 yilinda Riza Sah
tarafindan Pehlevi Hanedanlig'nin kurulusunun ardindan iran’da deviet
uygulamalarinda din neredeyse kaybolmustur. Yasanan degisimden &tu-
rii Iran’in siyasi manzarasi Uzerindeki dint aktérlerin mirasi iki isme indir-
genmistir: Reformist bir mictehit olan Shari’at Sangelaji ve Riza Sah’in
siyasi muhalifi Seyyid Hasan MUderris. Shari’at Sangelaji siyasi fikirleri ile
degil daha c¢ok ileri gérusli modernist fikirleriyle Gnlenmistir. Kendisi de
bir mUgctehit olmasina ragmen Sangelaji, Siiligin yaygin bicimlerini elestir-
mistir. Siilikte batil inang ve uygulama olarak gérdigu seyleri temizleme-
ye calismistir. Sangelaji, Sii imamlara atfediimis birgcok hadis ve rivayetin
gecerliligini ve glvenilirigini sorgulamistir. Sangelaji, pek de siyasal bir dil
gelistirmeden Sii dindarligini dizeltmeye ¢abalamigtrr.

20. yuzylda Riza Sah déneminde Burucerdi tarafindan kurulan Kum
Sii llahiyat Fakdiltesi, Sii ortodoksisini kuran gelismelerden biri olmustur.
Burucerdi’'nin politik pasifizminin Riza $Sah’in yukaridan asagiya sekuler
modernlesmesi ile birlesmesi, iran’da kutsal ve diinyevi kurumsal yapila-
rin farkllasmasina yol agcmistir. Bu dénemde artan modernlesme yanlisi
tutum sebebiyle ulemanin geleneksel ayricaliklari oldukga kisitlanmistir.
Ayni zamanda Soguk Savas ikliminde yayilan sosyalizm ve liberalizm ile
iran’da fikri glindem, din adamlarinin kontroliinden ¢ikmistir. Dinin ve din
adamlarinin geri ¢cekilmesine bir tepki olarak ortaya ¢ikan dini modernizm
akimi, pasifist gelenekg¢iligin aksine déneminin sosyal ve siyasal sorunlari
ile yakindan ilgilenmistir. Bu akim en guclu ivmesini, 1953 yilinda demok-
ratik olarak secilmis milliyetci Bagsbakan Muhammed Musaddik’i deviren
ve iran’da monarsiyi tekrar sorgusuz egemen hale getiren CIA tarafindan
tasarlanan askeri darbenin ardindan kazanmistir. 1960’larin sonunda
iran’in ilk dint milliyetci partisi olan iran OzgUrlik Hareketi kurulmustur.
Mehdi Bezirgan ve Yedullah Sahabi partinin kurucularindandir. Bu strec-
te Sah’a karsli muhalefetin bir destekgisi konumuna evrilen ulemanin ve
entelektUellerin karsilastigl G¢ muariz mevcuttur: Siyasal rejimin otokra-
sisi, 0 dénem Sovyetlerin destekledigi ylkselen sosyalizm ve geleneksel
dindar kurumlar.

Bu dénemde Sah’in uygulamaya calistigi bir kiilttrel reformasyon programi
olan Beyaz Devrim blyUk bir tepkiyle karsilasmis ve 1963 yilinda Humey-
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ni'nin destekledigi bir halk ayaklanmasina sebep olmustur. Geleneksel din
adamlari bu dénemde siyasete karismamislar ve dinin amacinin dinyay!
daha iyi bir yer haline getirmek oldugunu sdyleyerek bu konuda ¢alismalar
yapmiglardir. Ancak toplumsal sorunlarla ilgilenen yenilikgi ulemanin kur-
dugu derneklerin ve topluluklarin sayisi yalnizca Universitelerde ddrenciler
arasinda degil ayni zamanda muhendisler, hekimler ve 6gretmenler gibi
profesyonel gruplar arasinda da hizl bir sekilde artmistir. Bu dénemde ku-
ruculan ve hocalar arasinda Bezirgan, Mutahhari, Talegani ve Seriati gibi
isimlerin éne ciktigi modern bir dint egitim merkezi olan Hiiseyniye-i irsad
kisa bir siire icinde iran’da bir diisiince merkezine dénismustir. Bu isim-
ler daha sonra dini distince ile siyasi dustince arasinda baglantilar tesis
ederek gliniimiz iran’inin kuruculan olmuslardir.

Ulema ile entelektleller arasinda baglantiy tesis ederek devrimci sdylem-
leri saglayan Seriati muhtemelen iran diistincesinde son elli yilin kurucusu
olmustur. Bu baglamda Seriati ve Bezirgan, degisimi basarmak icin yerli
bir ideolojinin gerekliligini vurgulamislardir. Bezirgan kitabinda ilahi ve pey-
gamberi bir misyona dayal islami ideolojinin, iran’daki olumlu degisiklikleri
desteklemek icin insan yapimi herhangi bir ideolojiden ¢ok daha kapsamli
ve uygun oldugunu belirtmistir. Ulemanin sessiz ve muhafazakar Siiligini
reddeden Seriati ise Hz. HUseyin’in taviz vermeyen devrimciligini 6rnek
olarak sunmaktadir. Seriati, islami ideolojisini yaratirken Marksist kavram
ve distinceleri; islam adalet, 6zgiirlik ve esitlik kavramlaryla sentezlemis-
tir. Seriati dustinceleri nedeniyle tutuklanip ders vermesi yasaklansa da
Devrim’e giden yolda egitimli ve isci sinifi kitlelerinin esi gdrulmemis sefer-
berligine zemin hazirlamistir.

Devrim sonrasinda ise Sii dustncesinde iki farkli gelisim ortaya cikmistir.
Bu gelisimlerden ilki ulema ile ilgili, ikincisi ise halk arasindaki duistnce ile
ilgilidir. Devrim sonrasindaki tartismalar, velayet-i fakin dustncesi etrafinda
gerceklesmistir. Yeni anayasaya gore bas lider veli-i fakih, siyasi sistemin
yargl, yasama ve yUritme organlarinin basidir ve iran askeri kuvvetlerinin
baskomutanidir. Bdylece Ulkenin en yiksek otoritesi, dini rehberdir. TUm
siyasi sisteminin basina Ust duzey bir Ayetullah’in atanmasi, ulemaya ben-
zeri gortlimemis glc¢ vermistir. Bu minvalde giderek butin kadrolar din
adamlar tarafindan doldurulmustur.

Devrim sonrasinda dinin siyasallasmasi sebebiyle dindar entelektueller,
dint bir reform talep etmeye baglamislardir. Dindar entelektieller, iran’da
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geleneksel islam ve din anlayisini yeniden sekillendirmeyi amaglamislar-
dir. Bezirgan bu grubun icerisindedir. Siyasi faaliyetlerden men edilmesine
ragmen Bezirgan, bir islami demokrasi teorisinin pesinde ders vermeye ve
yazmaya devam etmistir. Bu dénemde yeni dini diistince icerisinde elesti-
rel bir distnce cgercevesi ortaya ¢cikmistir.

Sonug olarak 19. yiizylldan giinimiize kadar iran’da Siilik her daim degi-
sim icerisinde olmustur. Bu degisimler ve aciimlar ginimuzde de devam
etmektedir. Degisimler ik asamada yerlesik Sii ortodoksisi tarafindan red-
dedilse de daha sonra yavas yavas alisiimis ve kullanimaya baglanmistir.
Bu duUsUnsel degisim dort asamadan olusmustur. Birinci asamada, kit-
leleri toparlayici bir unsur olarak merci-i taklid sistemi kurulmustur. ikinci
asamada, dini dusincede yeni bir egilim olarak Siiligin ideolojik ve politik
yorumlar cogalmistir. Uctincli asamada, din adamlarinin yénetimi altinda
resmi mesruiyet kaynagi olarak velayet-i fakih teorisine dayanan bir Sii
teokrasisi kurulmustur. Devrim sonrasi dénemde baslayan son asamada
ise Sii dusiincesi ideolojisizlestirimis ve gittikge tutucu bir unsur olarak
kullaniimaya baglanmistir.

Toplumsal ve Politik Distncenin Sekilleri

GUndmuzde Musliman Ulkeler arasinda dini huktmleri toplumsal ve si-
yasal alana yansitma hususunda kendisinden en fazla beklenti olan (belki
de drneklik yapmasi gereken) (ilke, siyasal sistemini islami ilkelere gore
diizenledigini iddia eden iran’dir. Oyle ya burada bir islam Devrimi ger-
ceklestiriimis ve din adamlarinin gdzetiminde isleyen bir siyasal sistem ku-
rulmustur. Abdolmoghset Banikamal iran’da Dinin Toplum ve Politikadaki
Rolii Uzerine Giincel Entelekttiel Sdylemler baslikli bélimde bu konuyu
detayl bir bicimde ele aimaktadir. Yazida: “iran’da devam edegelen bas-
lica toplumsal ve siyasi sdylemler nelerdir? Bu sdylemlerin felsefi temelleri
nelerdir? DUstince akimlarinin birbirleriyle olan iliski ve iletisimleri nasildir?
iran toplumu ve aydinlar bu sdéylemleri nasil algilamaktadir?” sorularinin
cevabl araniyor.

Yazi, 1979 iran Devrimi ve sonrasinda iran’in siyasi ve sosyal disin-
celer acisindan yasadigl degisimleri inceliyor. Bu slrecte ortaya cikan
Uc temel dustnce vardir. Bunlar Dini Muhafazakar; Dini Reformist ve
Sekuller Modernist sdylemlerdir. Yazar bu bdlimde, bu U¢ sdylemin ide-
olojik ve tarihi kdkenleri ile birbirleri ile olan iliskilerini inceliyor. Calisma,
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sekUler modernist sdylemin ¢ sOylem arasinda goreceli olarak daha
zayif olsa da giderek daha genis bir kitleye hitap ettigi icin 6ne ¢iktigini
bize g6steriyor.

iran Devrimi sonrasinda Ayetullah Humeyni, iranlilara islami bir devlet kura-
cagina ve Islamilesmis bir toplum olusturacagina dair séz vermistir. Fakat
40 yil sonra bdyle bir toplum ve devletin olusturulamadigina dair kanaatler
halen iceride ve disarida ¢ok gucltdur. 2017 yilinda mevcut yénetime dair
cikan ayaklanmalar bunun kaniti niteligindedir.

Din, MUsliman dunyasi toplumlarinin gekirdegini olusturmaktadir. Din ayni
zamanda insanlarin halihazirda biyuk 6lglide sekulerlesmis elitlere ve genis
geleneksel kitlelere boltinmus oldugu bu toplumlarda politik mesruiyet kay-
nagi olarak da islev gorur. Bu sebeple kaynagini dine dayandiran partiler ve
topluluklar ortaya ¢cikmaktadir. Cagin zorluklarina cevap vermeyi amaclayan
gruplar, ydntem konusunda ortak bir karara varamamiglar ve U¢ kategoriye
ayriimislardir: Manevi reformlar yoluyla islami yenilemeyi savununlar, islam’a
bir din olarak saygi duymay fakat dénemin gereklerine uyum saglanmasi
gerektigini dustnenler ve Bati’'nin Urettigi kavramlarn memnuniyetle karsilar-
ken Islamiyet’in aktif rolii olmasi gerektigini savunanlar. Bu (i¢ kategorinin
de ortak ydni hepsinin degisimi talep ediyor olmasidir.

iran’da da ginimizde entelektiiel tartismalar, sekilerlik ve modernite
kavramlari cercevesinde ddnmektedir. Fakat iran’daki muhafazakar kesim
tarafindan sekdlerlik; din karsithgi, modernite, Bati'nin zehirlemesi, moder-
nlesme ise kultUrel saldin ve dinin zayiflamasi olarak gértlmektedir. Fakat
bu distince genellenemez. Zira derin ve koklU tarihsel ve sosyal baglari ile
iran toplumu cok farkli bilesenlere sahiptir. Devrim &ncesi glinlerde ente-
lekttiel tartismalar icerisinde 1960 ve 1970’lerde iki ana islami ideoloji pro-
jesi ortaya cikmistir: Bunlardan birincisi, gelenegi bozmadan modernite ile
baglanti sinirlanini genisletmeyi savunurken Halkin Miicahitleri Orgiti'niin
de bir parcasi oldugu ikincisi, dini otoritenin artik din adamlarindan dev-
rimci entelektlellere devrediimesi gerektigini savunmustur. Bu iki grubun
iran’da siyasi ve yonetsel sahada girdikleri rekabet, 1979 Devrimi’nden
sonra birincilerin egemenligi ile neticelenmistir. ikinci gruptakiler ise deviete
kars! silahli bir miicadele baslatarak islam Cumhuriyeti'ne sistematik ve
istikrarli bir sekilde karsi ¢cikmistir.

Devrim sonrasinda toplum ve siyaset konusundaki tartismalar bir stre din-
se de daha sonra yeniden alevienmistir. Zira hem beklentilerin yerine getiril-
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memis olmasi hem de din adamlari grubunun orantisiz bir gli¢ elde etmesi,
bu anlamda cesitli toplumsal kesimlerden elestirilerin baslamasina neden
olmustur. Devrim sonrasinda 1990’lardan itibaren ¢ok gugli bir bigimde
hem devrimci dUsinceyi hem de daha 6nceki fikri mirasi sorgulayan bir
distince yasami ortaya cikmistir. Bu kusakta yer alan dustnceler genel
formlanyla gelenekai islam anlayisi, islami reformizm ve sekiler modern
gorugler olarak U¢ temel bdlime ayrilabilir.

Dini muhafazakar kesim, Siilik temellidir. Siilik doktrini, bu on iki imamin
hepsinin yaniimaz muallimler ve dini &greti ve rehberligin tek kaynagi ol-
dugunu kabul eder. imamlar, halkin rizasi kaynakli olmayan aksine dog-
rudan Allah tarafindan kendilerine verilen yetkileriyle hem maddi/dinyevi
hem de manevi liderler olarak kabul edilirler. Devrim surecinde olusturu-
lan velayet-i fakih kavramina gore; “Mehdi’nin gizlendigi ddbnemde, Mus-
[iman bir Ulkeyi mesru bir sekilde yonetebilecek ve seriat hUkUmlerini
uygulayabilecek olan kisi, o Ulkedeki en yUksek ve en bilgili fikih¢idir.”
iran’da bugiin hakim olan siyasal sistem bu distince Uizerine kuruludur.
Siyasal mesruiyet sorununu ¢6zen bu distince aslinda ayni zamanda
bir yénetsel sistem de olusturmaktadir. Bugiin iran’da secimler yapil-
maktadir ancak bu tam anlamiyla Batili bir demokratik sistem degildir.
Dini muhafazakérlar bu sistemin iran’in tarihi ve toplumsal kosullarina
daha uygun oldugunu savunmaktadirlar. Zira onlara gére Devrim tam da
bunun igin yani halkin gticini yénetime katmak ve milli kimlige uygun
bir sistem kurmak icin yapilmistir. Ginimuzde bu grup kendi iclerin-
de “asin radikal sagcilar”, “geleneksel din adamlari”, “yeni muhafazakar
disundrler” seklinde ¢ ana gruba ayrnimistir. Bunlardan son ikisi, fikrl
tartismalara dahil olurken birincisi ise bu tartismalari tehlikeli ve gereksiz
bulmaktadir.

Ancak bu sdylemin toplumsal degisimi ihmal ettigi sdylenebilir. Bir taraftan
devrimle harekete gecen isciler, kadinlar ve esnafin artik devre disi kal-
may! kabul etmesini beklemek glictir. Ote taraftan da dini egemenlerin
yonetimindeki sorunlar, dogrudan dine hamledilmektedir. Béylece aslinda
iran’da kurulan sistem tam aksi yénde bir islev gérmektedir. Ancak iran’in
halen kirsal bir toplum oldugunu unutmamak lazim. Bu fikir, klicik kasa-
balarda, kirsalda, kenar mahallelerde halen daha organize edici bir disin-
ce olarak gucunU korumaktadir. BlyUk sehirlerin ve Universite gevrelerinin
diinyaya yansiyan gorUsleri ve gorintilerinin bu anlamda iran’t tanmada
yaniltici olduguna dikkat etmek gerekir.
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GunumUzde iran’da dint muhafazakar kisim gicli olmasina ragmen dini
reformist sdylem tarafindan tehdit altindadir. 1990’larda cumhurbaskan-
Iigr yapmis olan Muhammed Hatemi, dini reformist sdylemin 6nci isimle-
rindendir. Bu s®ylem, iran’in mevcut siyasal sistemine karsi gicli dinsel
egilimi koruyarak yapilan bir muhalefet olarak tanimlanmaktadir. Bu grup
kendini Devrim surecinde Humeyni’nin yaninda olan fakat sonrasinda fi-
kirleri nedeniyle dislanan Ayetullah Muntazeri'ye yakin hisseder. Dini refor-
mistler temel olarak dini milliyetciler ve dini yeni dusuntrler olarak iki farkl
gruba ayrilirlar. Bu iki grup su Ui¢ konuda mutabiktir. Birincisi, iran’in ulusal
cikarlarinin islami kimlik ve islam mirasindan ayrlamaz olduguna inanirlar.
ikincisi, ilerleme ancak reformlar yoluyla gerceklesebilir dolayisiyla herhangi
bir silahli ve devrimci stratejiyi reddederler. Uclinciisti, demokrasiyi ¢ne ¢i-
karmaktadirlar. Bu baglamda dini reformistlerin temel hedefinin din adam-
lar zUmresinin din ve toplum Uzerindeki tekelini kirmak oldugu séylenehbilir.
Bu akimin fikri 6nclist olan Surus, dizen kuran ve bireyi ydnlendiren dinf
gorislerden bahsederek giinimiizde artik bu ikincisinin yani minimalist is-
lam’in egemen olmasi gerektigini savunmaktadir. Bu bir anlamda bireysel-
lesme ve kolektivitenin asiimasidir.

iran’da glincel olarak mevcut olan Uglincl distince akimi ise sekiiler mo-
dernist sdylemdir. Bu s6ylem, Devrim 6ncesi sol ve liberal distncenin bir
uzantisidir. Bir taraftan da yasam bicimi Gzerinden kendisini var etme ca-
basindadir. Her ne kadar iran dahilinde kendisini cok fazla ifade etme ve
yayllma imkani bulamasa da iran disinda dzellikle Batili baskentlerde el Uis-
tlinde tutulmakta ve Iran hakkinda bilgiyi diinyaya servis etmektedir. Seku-
ler sbylem sahipleri, modernitenin, bireycilik, demokrasi, insan haklar gibi
ana unsurlarinin yalnizca Bati kiltGriine mdnhasir olmadigini dtstindrler.
Onlara gére modernlesmek kacinimazdir ve gereklidir. Zira modernitenin
egitim, bilgi ve teknik yoluyla kapall veya acik tUm toplumlara er ya da gec¢
ulasacagina inanmaktadirlar. Bu anlamda bu gorUtstekiler genel olarak mo-
dern bir toplum insasinda sekulerligin gerekli oldugunu distinmektedirler.
Bunun dinden kopmak anlamina gelmedigini, dinin bireysel yasamla ilgili
oldugunu, devletin de bireyin dinini yasamasi icin imkan saglamasi gerekti-
gini ve demokrasinin bunun icin en uygun sistem oldugunu savunurlar. Bu
gorisin bazi bilesenleri bu tlr bir acilimin dindeki yozlasmanin da éntine
gececegini ileri sirmektedir.

iran gibi cok katmanli bir toplum yapisina ve farkli dinamiklere sahip bir
toplumda gelecekte hangi diustince akiminin Ustin gelecegini tahmin
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etmek zordur. Fakat iran’da dini muhafazakar kesimin halk katinda bas-
kin olsa da dusince yasaminda gittikge zayifladigi gérulebilir. Bu kesim
mevcut rejim ile ilintili gdrilerek konum kaybetmektedir. Dini reformist
sOylem ise tatmin edici olmayan bir siyasi ve ekonomik performansa
sahiptir. Hatemi sonrasinda 2005’te Ahmedinejad’in kazanmasi ile dini
reformistler iktidardan uzaklassa da sosyal acidan aktif olmaya devam
ettiler. Dinl reformist sdylem, 2009 cumhurbaskanligi secimlerinin he-
men ardindan protestoculara yapilan baski ve engellemeler sonrasinda
toplumun daha da fazla sempatisini kazandi. Etkili bir toplumsal gugc
olan bu hareket, Hasan Ruhani déneminde itibarini kaybetmeye bas-
lamistir. Zira bu grubun konumu zor bir dengeye dayanmaktadir. Bir
taraftan rejimi korumak bir taraftan da onu reforme etmek ¢abasinda-
dirlar. Ancak ayni zamanda bu iki grup, sekuiler sdylemin tehdidi altin-
dadir. Ancak kentsel orta sinif iranlilar arasinda kendisine taraftar bulan
sekuler modernist sdylem ise uygulamada dezavantajlidir. Zira ciddi bir
kurumsal yaplya ve siyasal butinllige sahip degildir.

Sonug olarak iran’da MUsliman entelektleller, dinin toplumdaki ve siya-
setteki rolinl nasil kuramsallastirmak gerektigi konusunda siki bir tar-
tisma icerisindedir. Banikamal’in yazisinda bahsettigi ¢ gtincel akim bu
tartismanin farkl taraflanini teskil etmektedir. ik grup, mevcut toplum-
sal ve siyasal diizenin devamini savunmaktadir. ikinci grup, siyasal ve
fikrT sistemde bir reform talep etmekte, modernite ile din arasindaki bir
uzlastyr savunmaktadir. Uglincli grup ise dinin modern toplumda yeri-
nin olmadigini savunarak sekdler bir iran talep etmektedir. GlinimUizde
iran’da birincisinin yaygin, ikincisinin yiikseliste oldugu séylenebilir. Elitler
arasinda yaygin olan Uglncisunun ise iceride zayif disarida kuvvetli ol-
dugu soéylenehilir.

Yeni Dini Dustnce: Devrimcilikten Muhaliflige

Janet Afary’nin Yeni Dini Disdindirler ve Velayet-i Fakih Kurumu: islam Hu-
kukunun Geri Déntisti Olmayacak Sekilde Terk Edilmesi ve Insan Haklarina
Gecis baslikli yazisi giinimUiizde iran’da en dikkat gekici disiince hareket-
lerinden birisini ele aliyor. Artik pek ¢cok mensubu Batili baskentlerde ya-
sayan ve 6nemli Universitelerde dersler veren yeni dini dUstnurler aslinda
1990’larda sistem ici tartismalardan dislanarak Ulkeyi terk etmek zorunda
kalan ve gittikge radikallesen isimlerdir. Bu distnurlerin dnemli gtindemle-
rinden birisi, iran’da insan haklarina ve demokrasiye uygun bir siyasal sis-
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temin teskilidir. Bu ¢ercevede bunun 6ntndeki en énemli engeli, reforme
edilmis ve katilastinimis haliyle velayet-i fakih anlayisi olarak gérmektedirler.
Bir ddnem iran’da Devrim’i mimkun kilan bu anlayis, bu yeni entelektueller
kusagina gore artik iran’da hak ve dzgiirliiklerin éniinde bir engel teskil et-
mektedir. Ancak bu dustntrlerin cinsiyet esitligi konusunda fikirlerini analiz
eden Afary, bu isimlerin benimsedikleri insan hak ve 6zgurlUkleri ile demok-
ratiklesme giindeminde pek de samimi olmadiklarini ileri strerek elestiriyi
tersine gevirmektedir.

Yazarin belirttigi Gizere iran’da mevcut durumda eger yeni bir diisiince
devrimi olursa 1979 iran Devrimi ve sonrasinda olanlarla hesaplagil-
masl| gerekecektir. Reformistlerin dntiindeki mesele, Devrim’in ideolojik
temellerinin ve anayasanin saglam temellere sahip olmasi veya eger
bu tUr bir saglam zemin yoksa sistemin modernize edilmesidir. Yeni
dini ddsUnurler daha liberal bir dini séylemin benimsenmesi gerektigini
savunmaktadirlar.

Velayet-i fakin kavrami, 1990’lardan itibaren aralarinda gogulcular, tefsir
teorisyenleri ve insan haklar aktivistleri olan cesitli gruplarin elestirilerine
maruz kalmistir. Yeni distndrler, islam Cumhuriyeti’ne destek verirken de-
mokratik ilkelere karsi daha hosgérilli ve daha liberal bir Sii islam yoru-
munu ifade etme gayreti igerisinde rejimden kopmuslardir. Yeni dini dtisu-
ndrlerin birinci kusaginin en meshur Uyeleri Mohsen Kadivar, Abdulkerim
Slrus ve Muctehid SebuUsteri’dir. Bu ilahiyatcilar bir zamanlarin adanmis
islamcilar olsalar da zamanla iktidarin ideolojisiyle olan baglarini kopararak
velayet-i fakih doktrinine meydan okuyan yeni bir Sii islam yorumunu or-
taya koymaya calismiglardir. Devletin nasll liberallestirilecegine dair cesitli
gorusler tasiyan bu yeni dusunurler, reformist hareketin teorisyenleri haline
gelerek 1990l yillarda bu reformistlerin gittikleri yonin tayin edilmesine
katkida bulunmuglardir.

Kadivar, 1990’li yillarda orta diizey bir Hiicceti’| islam vaiziydi. 1999 yilinda
rejime yonelik elestirileri sebebiyle tutuklanmis ve ¢iktiktan sonra din refor-
mu Uzerine yazilar yazmaya devam etmistir. Kadivar, iyi derecede Arapca
bilmektedir ve sekuler pek ¢ok muhalifin aksine klasik Sii metinlerine son
derece hakimdir. Kadivar ¢aligmalarinda, Humeyni’nin Devrim sonrasina
kadar velayet-i fakihi hic gindeme getirmedigini ve teokratik bir ydnetim
kurma fikirlerini kasten halktan sakladigini iddia etmistir. Ayni zamanda Is-
lam’in liberal yorumuna dair arastirmalar yapan Kadivar, 1906’'daki Ana-
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yasa Devrimi sirasinda fakihlerin yabanci olduklar bircok sosyal ve politik
kavramla bir anda kargi karslya kaldiklarini dile getirmektedir. Bu donemde
iran Parlamentosu, hilkiimdarin roliinii yeniden tanimlayarak onun yetkile-
rini kisitlamistir. Fakihlerden bir kismi bu yeni siyasi streci reddetmistir. Bu
fakihler, seriat ve kisisel haklar ile ilgili htikUmleri fakihlerin vermesini, Sah’in
ise aligveris ve ticaret gibi sekuler (6rf) meselelerle ilgilenmesi gerektigi du-
stincesini savunmustur.

Abdulkerim Surus bu ilk ekoltin temsilcisidir. 1990’1l yillarda yeni ve daha
liberal bir islam yorumunu savunmus ve dersleri yogun bir ilgi gérmiistdr.
1980’den sonra Universiteleri Islamci olmayan akademisyenlerden arin-
dirmak icin kapatan Kiltdr Devrimi komitesinin en genc Uyesidir. Birgok
entelektiel, Devrim’in ilk yillarinda oynadigi bu yikici rolden dolayr Strus’u
asla affetmemistir. Strus, 1990’ yillarda, reformcu dini entelektlUellerin
s®zclsii haline gelen ve Sii islam’da cogulculugu ve hosgoriyl savunan
reformcu dergi Kiyan’'i kurmustur. Ayni dénemde derslerine ait ses ka-
yitlan cogaltilarak bitiin iran’da ve diaspora topluluklarinda dagrtilmistir.
Rejim agisindan hosgdrilmeyen bu eylemleri nedeniyle gesitli saldirlara
maruz kalan ve dergisi kapatilan Strus, Ulkeyi terk ederek faaliyetlerine
yurt disinda devam etmistir.

Mohsen Kadivar, fakihler ile devlet arasinda tarih boyunca ¢ok c¢esitli
tlrde iligkilerin oldugunu gostermek igin Siilik tarihinden érnekler ortaya
koyarken Surus, bir kisinin din anlayisinin sosyal ve kdltdrel olarak insa
edildigi ve bu nedenle birden fazla yoruma ve elestiriye acik oldugunu
dne slrer. Islam icindeki dint hosgdrii alanini genisletmeye calisan Siirus,
dini dustncede ve yorumda kapsamli reformlar énermektedir. Bu bag-
lamda Kur’an’da gayrimuslimlere karsi Muslimanlara verilen imtiyazlarla
ilgili ayetleri incelemis ve bu metinlerin dar baglamda yorumlanmasini
sorgulamistir. Islam’in modernite ile uyumsuz ilkeleri sistematik olarak
yeniden incelendigi takdirde islami bir demokrasinin mimkiin oldugu ko-
nusunda israrci olmustur.

Dini egitimini Kum’da Ayetullah Humeyni’nin gézetiminde alan Muham-
med Muctehid Sebusteri, fikri alanin dtesine gecerek bir aktivist olmus
ve insan haklari savunuculugu yapmistir. Devrim’den sonra ilk islam Par-
lamentosu’na secilmis ve islami Diistince dergisinin editérligine geti-
rilmistir. Zamanla muhalif gérisleri benimseyen Sebdisteri, islam’in farkl
yorumlarinin olabilecegini ve dinin her yorumunun elestirilebilecegini ve
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hicbir yorumun dislanamayacagini savunur. Fakat Sebdlsteri, Islam’in
modernite ile uyumlu olabilecedi konusunda Kadivar’dan farkli dtstnur.
Ona gore birey, bu modern diinyada yasamak icin dinden vazgecmek
zorunda degildir. Sebusteri’nin en 6nemli katkisi, adalet ve hosgort gibi
kavramlarin, gelecekte iran’da tesis edilecek bir demokratik diizenin te-
mel taglar olarak yeniden dusUnilmesi olmustur. Seblsteri gunimiz-
de iyi isleyen bir siyasal sistem igin hosgori, 6zgurlik, insan haklar ve
demokrasi gibi kavramlarin énemli bir yeri oldugunu belirtir. Sebusteri,
Muslimanlarin cogunlugu olusturdugu Ulkelerde yasayan azinlk gayri-
muslimlerin haklarinin en guclt savunucularindan biridir. Farkl dinlere ve
cinsiyetlere sahip insanlara devlet tarafindan esit sekilde davraniimasi ge-
rektigini savunur. Gittikge heretik ve protest fikirleri benimseyen Sebusteri
aslinda iran’da degisen diistinsel giindemin bir resmini bize sunmaktadrr.

Afary, yazisinin ikinci kisminda, yeni dini distnurlerin demokrasi ve haklar
konusundaki dusuncelerinin sinirlarini test etmek icin onlarin kadin hak-
lar ve toplumsal cinsiyet esitligi konusundaki fikirlerini tartismaktadir. Bu
anlamda onlarin her zaman tutarli olmadiklarnni tespit eden Afary, siyasi
esitlik¢ilik ile toplumsal esitlikciligin birbirine bagl olmasi gerektigini vurgu-
lamaktadir. Afary’nin tartismas, iran’da 1980’lerin sonunda dindar muha-
liflerin Islami bir (itopya adina besledikleri umudun azaldigini géstermek-
tedir. Devrim’in bu Utopyalarin aksine sadece sekUler muhaliflerin degil
ayni zamanda daha hosgorulu dindar muhaliflerin de haklarini kisitlayan
otoriter bir teokratik rejime dontstligl hususunda cesitli elestiriler s6z ko-
nusudur. Baslangicta devrimci olsalar da Kadivar, Sebusteri ve Surus gibi
dtstnurler tam da bu sebeple zamanla Devrim’e muhalif olmuslardir. On-
larin fikhin modern zamanlarin ihtiya¢ ve taleplerine cevap veremedigi ve
yenilenmesi gerektigi distincesi, bireysel haklar ve 6zgurlikler alaninda
bir cerceve sunmaktadir.

Guncel Siyasal Dusunce:
Cumbhuriyet ve Demokrasi Tartismalari

iran, Devrim’den sonra kendisini bir islam Cumhuriyeti olarak ilan etmis ve
halk demokrasisinin bir tUrint din adamlarinin otoritesi ile entegre ederek
yeni bir ydnetim bigimi olusturmustur. Bu baglamda siklikla dinyada de-
mokrasi cercevesinde degderlendirmelere tabi tutulan ve iran’in distinsel
hayatinda da énemli konulardan birisidir. Serhan Afacan’in yazdigi islam
Cumhuriyeti Ddsdncesi baslikli bélimde bu konu somut gelismelere de
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isaret ederek konu etrafindaki teorik tartismalari ele aliyor. islam Cumhuri-
yeti fikrinin kdkenleri, Devrim surecinde ve sonrasinda yasananlar ile Hu-
meyni'nin dlimunden sonra gergeklesen degisimler bu anlamda dnemli
alanlar olarak karsimizda durmaktadir.

iran’da Devrim sonrasinda halk oylamasina sunulan anayasa, %98,2
oy alarak gecti. Bu anayasa ile iran’da islam Cumbhuriyeti kuruldu. Béy-
lece iran tarihinde ilk defa monarsi disinda farkli bir ydnetim gucli bir
sekilde varlik gosterdi. Hizli bir sekilde ¢ozulen anayasa ve kadro prob-
lemleri sonrasinda 1980’de patlak veren iran Irak Savasi’nin olaganiis-
td ortaminda pek ¢ok karar ¢ok da tartisiimadan kabul edildi. Ancak
hem savasin bitmesi hem de yeni rejimin uygulamalarinin artik tecru-
be edilmis olmasi dolayisiyla 1980’lerde yapilamayan bu tartismalar,
1990’larin ortalarindan itibaren yapiimaya baglanmistir. Bugiin iran’da,
islam Cumhuriyeti fikri ve uygulamasi pek cok acidan ele alinmakta ve
degerlendiriimektedir.

20. ylizyllda iran entelektiiel tarihine bakildiginda bazi kavramlarin éne Gik-
tigr géruldr. Bunlar arasindan birkacini siralayacak olursak sdyle bir liste
ortaya cikar: Adalet, istikrar, bagimsizlik, 6zgurlik, Garbzedelik, antiem-
peryalizm ve éze dénis. Bu kavramlarin yaninda ve étesinde islam Cum-
huriyeti kavrami ise bir semsiye kavramdir. Destekcileri, bu kavramin diger
tim kavramlar kapsadigi fikrindeyken karsitlari, iki farkli ayagr olmasi se-
bebiyle bu kavramin bir fikrl karisikliga neden olacagini iddia etmektedirler.
Bir yazara gore iran Orta Cag’'i Mesrutiyet ile bitmistir. Dolayisiyla modern
iran da Mesrutiyet’le baglamistir denebilir. Bu baglamda 20. yiizyil iran ta-
rihi genel olarak 1906 Mesrutiyet Devrimi ile 1979 islam Devrimi arasindaki
zaman diliminde incelenir. Mesrutiyet Devrimi sonrasinda baslayan siyasi
ve dinf tartismalar, 1979’da nihayete ermis, neticelerini gdstermistir.

iran |. Dinya Savasi’'nda tarafsiz kalmasina ragmen cok etkilenmis ve
Kacar Hanedanlig'nin yikilacagi bir gecis dénemine girmistir. iran’da
cumhuriyetin ilan edilmesine dair tartismalar da bu dénemde baglamistir.
Genel olarak modern dénemlere kadar iran’da hakim siyasal form, mo-
narsidir. Bu anlamda iran tarihinde (diger alanlarda oldugu gibi) bir si-
reklilik gdze carpar. Ancak modern ddnemlerde iran diisiince yasamina
etki eden butln renkler, monarsi karsithgi ile kendilerini ifade etmiglerdir.
Mesrutiyet hareketinden islam Devrimi’ne kadar gecen slirede monarsi
karsiti hareketler, iran’in entelektiiel ve siyasi giindemini belirlemistir. As-
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Iinda bu karsitlik, muhalif hareketlere ortak payda saglamistir. Bdylece
butln bir ylzyil boyunca aslinda bir araya gelemeyecek denli birbirinden
uzak dusutince akimlarl, monarsi karsithgr paydasinda bir araya gelebil-
mistir. Bu da iran distince yasaminda fikirlerin birbiri ile daha fazla ilintili
olabilmesini temin eden en 6nemli etkendir. Bu anlamda bu ilinti farkl
dusuncelerin birlikteligini de saglayan anlamli bir cergeve sunar. iran’da
islam Cumhuriyeti diistincesinin konusulmaya baglanmasinin nedenlerin-
den biri Pehlevi ve Kagar Hanedanlarinin baskiciliklarindan ve halktan ide-
olojik kopuslarindan dolayr monarsiye olan gtvenin azalmasidir. Monarsi
karsithgindan dogan cumhuriyet fikrini Humeyni olgunlastirmis, teorik ve
teolojik bir zemine kavusturmustur.

1906 devrimi sirasinda ve sonrasinda yasanan 6nemli sorunlardan biri de
islam’in devlet idaresindeki rolliydil. 1907 yilinda yapilan anayasa degisik-
liginde bes alimden olusan bir ulema heyetinin, kanunlari seriata uygunlugu
bakimindan incelemesine karar verilmistir. Fakat bu kurulun olusturulmasi
yeterli olmamistir. Seyh Fazlullah Nuri gibi isimler bunu seriata uygun bul-
mayarak ayaklanmistir. Bir yil stGren Tebriz Ayaklanmasi sonucunda idam
edilen Seyh Fazlullah, 1979’da Humeyni tarafindan devrimin fikir babasi
olarak ilan edilmigtir.

Aslinda meselenin kdkiinde modernlesme ile degisen iliskiler bulunmak-
tadir. 19. ylzyilin ortalarindan itibaren yeni bir yénetim, yeni bir egitim
ve yeni bir askerf modele gecen iran’da ulemanin etki alani daralmis
ve rold kisitlanmistir. 1920’lerden sonra Sah Riza’nin radikal modern-
lesme girisimleri bu daralmayi iyice ileri noktalara tasimistir. Dolayisiyla
ulemada baslayan rahatsizlik ayni zamanda toplumdaki iktisadi, siyasi
ve sosyal problemlerin cogalmasi ile birleserek genis capli bir muhalefet
alani olusturmustur. Bdylece ulema belki de ¢ok da istemeden siyasal
yasamin icinde olmaya baslamistir. Riza Sah’in tahttan indirilip yerine
oglunun getiriimesinden sonra kisa bir stire 6zgUrlik dénemi yasansa
da 1950’lerden sonra baskicilik geri gelmis dolayisiyla muhalefet de
keskinlesmeye baslamistir.

islam ile demokrasi kavramlarinin ne kadar uyustugu hep tartisimistir. iran
Ozelinde ise cumhuriyet fikri, Siiligin yeniden yorumlanmis bir anlayisi ko-
numundadir. iran islam Cumhuriyeti, kuruldugu 1979 yilinda Moritanya ve
Pakistan’dan sonra bu sifati tasiyan Gg¢tnct devlet olmustur. Hint Alt Kita-
s’'nda 1857 yilinda ingilizlere karsi cikan Sepoy Ayaklanmasi sirasinda |s-
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lam’in konumunun ne olacagina dair yapilan tartismalar, cografi yakinliktan
dolayi iran’da da bilyiik bir etkiye sahip olmustur. Bu noktada Muhammed
Ikbal'in etkisi de ®nemlidir. ikbal, felsefi alanda Hindistan disinda en cok
iran’da etkili olmustur. ikbal’in vefatindan takriben on yil sonra Muhammed
Ali Cinnah liderliginde kurulan Pakistan, onun islam, cumhuriyet ve de-
mokrasi eksenindeki degerlendirmeleri cergcevesinde kurulmustur. Pakis-
tan’in “manevi babasi” olarak kabul edilen ikbal icin cumhuriyet ve demok-
rasi esas amag degil gercek hedef olan manevi demokrasiye giden aractir.

1979 Devrimi sonrasinda iran’a yeni bicimini ve siyasi karakterini kazandi-
ran Humeyni’nin cumhuriyet dtstncesi belirli bir distnsel birikimin sonu-
cudur. Humeyni, cumhuriyet fikrini Devrim’den kisa bir stre dnce ilk defa
Fransiz Le Figaro gazetesinde dile getirmistir. Aslinda uzunca bir stredir
Saha ve monarsiye muhalif oldugu géz dniine alinirsa bunun geg bir tarih
oldugu kestirilebilir. Bu tarihten ®énce daha cok islam devleti kavrami kulla-
niimaktadir. Bu sdyleside Humeyni, iran’da artik “saltanatla alakasi olma-
yan” bir sistemin kurulacagini belirtmistir. Ayetullah Muntazeri, Ayetullah
Behesti, Ayetullah Cevad Amuli ve Ayetullah Misbah Yezdi gibi dénemin
diger isimlerine bakildiginda buradaki cumhuriyet fikrinin secimlerle is basi-
na gelen bir hikimet sistemi olarak anlasildigi gérilmektedir. Bu anlamda
sisteme asll rengini veren unsur cumhuriyet degil velayet-i fakih anlayisidir.
Zira iran’daki cumhuriyet uygulamasinda mesruiyetin kaynagdi halk degil
ulemadir. Bir bakima halk kimin yénetecegini belirlemektedir ama kimin
yonetime talip olacagini belirlemek ulemanin elindedir.

iran’daki Islam Cumhuriyeti salt bir fikir degil artik tarihsel gercekligi olan
bir sistemdir. Ulkenin kirk senedir adi ve gercevesi cumhuriyet olan bir
siyasal sistemin altinda yasadigi g6z 6nunde bulunduruldugunda bu
kavramin uygulamadaki gelisiminin Gzerinde durmak gerekir. Bugunku
yo6netim sistemi, Humeyni’nin vefatindan sonra yapilan anayasa degisik-
ligi ile son seklini almistir. 1989’da yapilan bu degisiklik ile velayet-i fakih
muessesesi guclenmistir. Fakat Humeyni ddneminde de bulunan fakat
onun sahsi karizmasi ve etkisi ile dengelenen sistem igi ihtilaflar, onun
vefatindan sonra iyice belirginlesmistir. Bu anlasmazliklar zaman iginde
politik diizeydeki basit bir farkliigin étesine gecerek sistemin islamiyet
ile cumhuriyet arasinda sikistigi yéninde elestirilere de neden olmustur.
Cumbhuriyetin ima ettigi siyasi agiimlar etrafindaki gérts ayriliklari, mu-
hafazakarlar ile reformistler arasindaki ayrimin temelini teskil etmektedir.
Bu dénemde &zellikle siyasal tartismalarin merkezinde “islam ve cum-
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huriyetin uyumlu olup olmadigi” veya “dine dayanan bir yonetim seklinin
ayni zamanda halkin oyuna istinat edilmesi” seklindeki meseleler bulun-
maktadir. Reformist disunurler, islam Cumbhuriyeti’nin mesruiyet kayna-
ginin halkin segimlere katiimi oldugunu ileri strmektedirler. Abdulkerim
Surus, Yusufi Eskeveri ve Mohsen Kadivar gibi baslangigta devrim yan-
lisi olan isimler halihazirda islam Cumhuriyeti’nin uygulanma sekline ve
Ozellikle de velayet-i fakin muessesesinin asir otoriter kullanimina karsi
sert elestiriler yoneltmektedirler.

Sonug olarak Islam Cumhuriyeti klasik Sii siyaset distincesinin, asirlar bo-
yunca bu alanda ortaya konulan yeni yorumlarin, 19. ylzyilda baslayip 20.
yUzyllda artan Bati ntfuzuna gdsterilen tepkinin, monarsiyi dinen gecersiz
ve gayrimesru gosterme cabasinin, iran’daki ilk parlamenter deneyimin,
demokratik Musaddik tecrtbesinin, farkli Sii &limlerin Pehlevilere yonelik
sergiledikleri zit tutumlarnin, Humeyni’nin siyaset dusuncesinin asamalari-
nin, iranli dinf ve sekdiler entelektiellerin Bati etkisinden arndirimis ézgiin
bir kimlik insa etme arayiglarinin, Seriati’nin eserlerinde ve 1960’larin son-
larindan itibaren konusmalarini ve derslerini yaptigi Hiseyniye-i irsad’da
ortaya attigi fikirlerinin, iran saginin, iran solunun ve bunlarin islam konu-
sunda ortaya koydugu ikircikli ya da basarili aciimlarinin bir hasilasidir. Or-
taya atildigi dénemden itibaren cumhuriyet fikrinin hem felsefesi hem de
uygulama asamalar tartismaya sebep olmustur. GinUimizde de devam
eden bu tartismalar, Ulkede yeni bir anayasa yapilmasi ya da sistemin tek-
rar referanduma goturlerek bir anlamda gliven tazelenmesi gerektigi yo-
ninde dillendirilen gértgslere yol agmistir.

GUnUmUzde iran’da “cumhuriyete dayali islamiyet” ile “islamiyet’e dayali
cumhuriyet” arasindaki metcezir stiriiyor. iran niffusunun 1979 yilindan gu-
ndimduze iki kattan fazla artmasi, ekonomik blylme baskisi, artan hak ve
6zgUrlUk talepleri ve dunyadaki degisimler, bu stirecte 6nemli rol oynuyor.
ran islam Cumhuriyetinin gelecegini bu dinamikler karsisinda sergilene-
cek olan fikri, dini ve siyasi aciim adimlar belirleyecektir.

islamciliktan Post-islamciliga:
Iran’da Dinin Siyasal Ifadeleri
islamcilik, iran’in resmi ideolojisi midir? Bu soruya verilecek resmi ve acik

bir yanit yoktur. Ancak iran, diinyada tek Islami rejime sahip (lke olma
iddiasinda olmasa da simdiye kadarki islami referansl, bizzat din adamlar
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tarafindan yuriitilen tek devrimi gerceklestirmesinden 6tiirti islamcilik ile
iran arasinda derin baglar vardir. Ancak islamcilik, iran tarininde ¢ok daha
eskilere ve ¢cok daha derin iliskilere dayanan bir dustncedir.

iran’in modern dusiince tarihi, Mesrutiyet etrafindaki tartismalarla basla-
mistir. 19. ylzylin sonundaki Anayasal hareket siresince ve Mesrutiyet
ilan edildikten sonra iran’da artik hicbir sey eskisi gibi olmamistir. Mes-
rutiyete giden yoldaki en dnemli gelisme olan Tutlin Ayaklanmalarinda
islamciligin kurucularindan Efgani’nin itici bir roliiniin bu anlamda islam-
ciligin iran icin sadece son kirk yilda degil son yiiz elli yilda bilylk bir an-
lama ve dneme sahip oldugunu gdsterir. islamcilik sadece bir entelektiel
akim olarak degil ayni zamanda siyasal bir 6rgutlenme saiki olarak daha
once bir toplumsal ve siyasal aktér olmayan gruplari, sosyal meselelerle
ilgilenmeye ve degisim gerceklestirmeye ydnelten esasl bir fikrl degisim
gerceklestirmistir. Bu baglamda iran’da islamciligi sadece devrim siireci
ve sonrasindaki gelismelerle iligkili olarak ele almak kisitlayici ve yaniltici
bir bakis olusturabilir.

Yedullah Shahibzade, kaleme aldigi iran’da Islamcilik ve Post-islamci-
lik baslikl yazida, Islamcilik ve post-islamcilik kavramina yiklenen farkli
anlamlari irdeliyor ve islamciligin nasil post-islamciliga donistigi so-
rusuna cevap ariyor. Bunun icin de Seriati, Surus, Sebusteri gibi farkli
dusundrlerin fikirlerini inceleyerek yeni bir disinme bigciminin sekillen-
mesini ele aliyor.

Kavramlar ve disunce bigcimleri evrensel (zaman ve mekan Ustl) degildir.
Toplumsal ve siyasi kosullara gore kavramlar farkli anlamlara gelebilir.
Degisen ihtiyaclara gore kavramlar da yeni anlamlar ve igerikler kazanir-
lar. Bazen belirli ddnemler de ¢ok 6nemli iglevler, ddntstmlerde tasiyici
bir rol oynayan kavramlar, surec icerisinde degisiklige ugrayabilir hatta
bazen tam zit islevlere burlnebilirler. Mesela; bir ddnem devrimci olan
bir distince, kosullar degistiginde muhafazakar olabilir. iran’da islamcilik
mefhumunun ve fikrinin gosterdigi egilimler ve ozellikler de tam bdylesi
bir gdériiniim arz etmektedir. Buglin post-islamcilik seklinde kavramsal-
lastirlan bir bicime burindyor olmasi her ne kadar ciddi bir islevsellesme
ve yenilenme anlamina gelse de ciddi bir muhafazakarlasma da kendisini
goOstermektedir.

Shahibzadeh’in belirttigi gibi giinimUizde iran’da islamcilik kavramina
pek cok farkli anlam ylklenmesinin en énemli sebebi, islamciligin iddi-
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alariyla yUzlesmesi ve fikri kapasitesinin uygulamada ortaya ¢ikan so-
runlar karsilamada bazi boyutlaryla yetersiz kalmasidir. islamciligin iran
macerasinda devrim strecinde gosterdigi evrensel bir dustinceden yer-
lici ve yerel bir distnceye evriimesi de bu kapasite sorununu meydana
¢lkaran en 6nemli unsur olarak gbéze garpmaktadir. Sorunlarin yerel kal-
madigl ama dustncenin yerellestigi bir durumda fikri gergevenin sorun-
lara yetme problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda yeni ortaya cikan
durum ve kosullar degerlendirerek islamciligin basarisizigina ¢cézim
bulmak lzere giiniimiizde post-islamcilik ortaya ¢ikmistir. Post-islamci-
ik, islamciligin sosyal, siyasi ve entelektiiel alanlardaki askin gerekce ve
usullerini kavramsallastirmak ve bu noktada stratejiler olusturmak adina
ortaya cikmis bilingli bir girisimdir. Bu anlamda islamciligin baslangicta
icinde bulunan demokrasi, esitlik, adalet gibi 6gelerin yeniden ortaya
ciktigini gérmekteyiz.

Islamciligin kuruculanndan Efgani’nin iran’daki macerasinin déniim nok-
talan aslinda islamciligin iddia ve sorunlarini gdstermesi acisindan ilgingtir.
iran Sahi Nasiruddin’den aldigi davet (izerine iran’a gidip Sah’in musavirli-
gini yapan Efgani, halkin yénetime katilmasi konusundaki fikirleri sebebiyle
Sahla ters disiip iran’dan ayriimak durumunda kalmistir. Daha sonra Paris
fuarini gérmek Uzere ciktigi yolculukta Minin'te karsilastigi iran Sahi Na-
siruddin’in 1srarll davetiyle ikinci defa iran’a gitmistir. Fakat yonetime kar-
sl tenkitlerini ve 1slahat tekliflerini strdtrtince sinir disi edilmistir. Efgan,
Sah'in ingilizlerle yaptigi is birligini, onlara verdigi tiitin imtiyazini tenkit et-
mis ve bu sebeple ortaya gikan Tutln Ayaklanmasi’nda etki sahibi olmus-
tur. Nitekim onun yakin bir dostunun iran Sahi’'ni ldirmesi ile bu isyanlar
baska bir boyuta burinmustir. Ayrica daha sonra Ulke tarihinde ¢ok ciddi
kinimalar olusturacak Mesgrutiyet fikrinin gelismesinde de en énemili etki
sahibi isimdir. Onun bu etkileri uzun bir zaman iran’da islamai fikrin kurulu-
sunda en temel cerceveyi insa etmistir. Bu baglamda 6rnegin; Mutahhari,
Efgant’yi ittihad-1 islam hareketinin kurucusu olarak niteler. Benzer sekilde
Seriati’ye gdre o, islam’i sémurgecilige karsi ideolojik bir kale haline getiren
ilk meshur Misliman sahsiyettir. Bu anlamda islam Devrimi’nin iki dnemli
ve kurucu isminin Efgani’yi kékene koymalart 6nemlidir. Zira ayni sekilde
bu isimler, Devrim’i de tim dUnyada bir direnis ve siyasi degisim kaynagi
olarak ele almaktadirlar.

Ayetullah Humeyni’nin baslattigi 1963 ayaklanmasi, Efgani’nin baglattigi
TUtin Isyani gibidir. Nasil ki birincisi, Mesrutiyet Devrimi ile neticelenmis-
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se ikincisi de Islam Devrimi ile neticelenmistir. Humeyni, islamciligin bitin
ideolojik ve programatik kodlarina ve iddialarina sahiptir. Onun bakisi sos-
yal, siyasal ve iktisadi meselelere islam’dan hareketle sistematik ¢cézimler
Onermektir. Ancak Devrim sonrasinda hem sosyal ve iktisadi zorunluluklar
hem de Islamciligin hizla ice kapanmasi zamaninda ¢éziim olarak sunulan
fikirlerin gittikge bir soruna déntismesine yol agmigtir.

Bu anlamda iran’da post-islamcilikla ilgili tartisma ve fikirler, Seriati’ye isa-
ret etmektedir. Shahibzadeh’in belirttigi gibi Humeyni’nin strgun edilmesi
ve Halk Miicahitleri’nin tamamen sindirilmesinden sonra Seriati’nin islam-
cilik goérust 1970’lerin genel gdrusu haline gelmistir. Bu anlamda aslinda
hem Devrim’i hem de Devrim sonrasi beklentileri -dolayisiyla memnuniyet-
sizlikleri- hazirlayan biraz da Seriati’nin fikirleridir. Onun Marksizmden de
etkilenen devrimci islamciligi; adalet, &zgurlik ve esitlik gibi fikirler etrafin-
da kurulmustur. Bu sekilde ortaya ¢ikan bir programin Devrim sonrasinda
tutucu ve muhafazakar din adamlarinin yénetiminde gerceklestirimesi im-
kansizdir. Aslinda geleneksel Siiligin yogun ve kapsamli bir elestirisi cerce-
vesinde sekillenen Seriati’nin islamci ideolojisi genis agilimlar icermektedir.
Bu anlamda Islamciliga onun yiikledigi evrensel anlamlar hizla kaybolmus
ve hizla yerelleserek bir zimre hakimiyeti ideolojisine donismdustur. Seri-
ati’nin kurdugu kuresel bir kurtulus vaadine sahip ideoloji ile dinin kontrol
kabiliyetine dayall bir siyasalligi birbiri ile érttismemektedir. Seriati icin in-
sanlik tarihi aslinda haksiz bir sekilde var olan dizeni mesru gdsteren yo-
neticilerin dini ile bu dizene karsl ayaklanan ydénetilenlerin dini arasindaki
bir miicadelenin tarihidir. Bu anlamda Seriati, yonetenlerin safinda gordu-
gu din adamlarini, ezilenlerin muttefiki olarak gérmez. Ona goére kendisini
dinin koruyucular olarak géren bir din adamlart zimresi, islam’in devrimci
karakterini yansitamaz. Bu tdr bir zUmre, dini mevcut dizende kendi ¢ikar-
larina hizmet eden bir ideolojiye indirgemektedir. Boylece aslinda Seriati,
islamciigin kinima noktasini dnceden gérmiistir. Din adamlar ziimresinin
onu kendi emelleri icin kullanma ve dtzeni strdirmenin bir aracina gevir-
me riski bu anlamda ¢ok yUksektir.

1980’lerde Humeyni’nin bilingli karizmasi ile dengelenen ve savas sebe-
biyle gerekcelendirilen sorunlar, 1990’lara gelindiginde ciddi bir bicimde su
yUzUne ¢cikmaya baslamistir. Bu anlamda bazilari eski devrimci olan isimler,
mevcut dizenin arzu ettikleri ve ugruna devrim yaptiklar ideallerle 6rtis-
medigini diistinerek islamcilik diistincesinde Seriati’ye dayall bir yenilenme
pesinde olmuslardir. iran disiincesinde bir zenginlik ve canli bir tartisma
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ortami olusturan bu arayis ayni zamanda 6zgurlik, esitlik ve demokrasi fi-
kirlerini merkeze alan yeni bir islamcilik diistincesine zemin hazirlamistir. Bu
dustince halen islamcidir glinkl kaynagini ve temellendirmesini islam’dan
almaktadir. Ancak ayni zamanda yeni kosullarda yeni bir cerceve sunmasi
bakimindan da yeni bir fikriyat kurmaktadir. En temelde post-islamcilar,
Seriati’'ye gore Batili liberal dustincelere daha az elestirel yaklasirlar. Seri-
ati, liberal demokrasiyi, sosyal baski ve ekonomik sémurlyld maskeleyen
sahte bir demokrasi olarak gorlip reddederken Sirus, 6zgUrlik ile iligki-
lendirerek olumlu olarak gorir. Diger bir post-islamci olan Sebusteri, islam
toplumlarinda modernitenin gelenegin antitezi olmadigini ve yeni kosullar-
da yeni fikirlerin ortaya gikmasinin islam’in arzuladigi yénelim oldugunu be-
lirtir. Aslinda bu iki isimde de kolayca goriilebilecedi tizere post-islamcilik,
islamciligin ideallerinin ve programinin, din adamlar ile muhafazakér dini
otoritelerin elinde bozulmasina verilmis bir yanittir.

Milliyetciligin Evrimi: Etnik Milliyetgilikten

Ulke Milliyetciligine

iran icin milliyetcilik diger distincelerin zemininde yer alan temel bir fikri
akimdir. Bu anlamda etnik ve dini milliyetcilik kadar Ulke milliyetciligi de
yaygin bir bicimde kendisini gdsterir. Nail Elhan, Gelenek ve Modernite
Arasinda lran’da Milliyetcilik baslikll yazisinda milliyetciligin iran’daki seyrini
ele alip gesitli bicimlerini bize anlatmaktadir. Yazida ele alindigi gibi iran’da
milliyetciligin dogusu, gelisimi, ulus devletin kurulus asamalari ve ulus insa-
sina giden stireclerde iranzemin, iraniyat ve din unsurlan etkili olmustur. Bu
baglamda Mesrutiyet Devrimi’nden islam Devrimi'ne kadar yerel ve ulusla-
raras| baglamda iran’da milliyetcilik cesitli yikselis ve diisUsleriyle siyasi ve
fikri yasami temelden etkileyen bir zemin sunar.

Tum milliyetcilikler gibi iran milliyetciligi de egitimli kesimin insa ettigi suni
bir cerceveye sahiptir. Eger bu suni yapi, toplumun her kesiminin ortak
bicimde kabul edebilecegi bir sekilde ortak bir tarihi zemin ve gerceve
insa edemeseydi basarili olamazdi. Zira ulusu ve ona dayall ulus devleti
kurabilmek icin ortak kultur ve tarih yapilarina intiyag vardir. Dolayisiyla
iran’in ulusal kimligi de diger ulus devletler gibi yoneticiler ve milliyetci
seckinler tarafindan yapay olarak olusturulmustur. iran’in toplumsal yapisi
cok ciddi bir gesitlilik barindinr. Bu cesitlilik modernite dncesinde Sah’in
sahsi kimligi ile birbirine baglanmakta ve gevsek bir sosyal birlik s6z ko-
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nusu olmaktadir. Ancak suni olarak icat edilmesine ragmen milliyetgilik,
20. ylzyilda iran’daki halk hareketlerinin itici glicti olmustur. Milliyetgilik,
Anayasa Devrimi strecinde dogmus, 1950’lerde petrolin millilestiriimesi
meselesi gercevesinde etkisini arttirmis ve 1979’daki islam Devrimi ile be-
lirli bir olgunluga ulasmigtir.

iran kimligi su Gic temele dayanir; Fars etnisitesi ve dili, Pers imparatorlu-
gu’ndan bugline kadar gelen olan gekirdek bir bolge (iranzemin) anlatisi
ve din ve mezhepsel birlik. Bu (i¢ unsur etrafinda iran’da milliyetciligin dort
temel biciminin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz: Liberal milliyetgilik, Pers mil-
liyetciligi, sosyalist milliyetcilik ve dini milliyetcilik. Bu milliyetciliklerde din,
dil, kltdr, toprak gibi kavramlar bir ortak zemin insa etse de her birinin
vurguladigr alanlar birbirinden farklidir. Bu anlamda 6zellikle modernite ile
karsllasmanin ve Ulkenin bagimsiziginin tehdit altina girmesinin ayni za-
manda yasam bicimine ydnelik modern tehditler, milliyetciligin zeminini
olusturmustur. Ote yandan milliyetcilik fikri, modernlesme stirecinde Avru-
pa’ya giden aydinlarin Ulkeye getirdikleri bir diistincedir. iran milliyetciligi bu
anlamda bir tehdit imgesinin olusturdugu bir bitlinlesmeye ve modernles-
menin getirdigi yeni bir zemine sahiptir.

Kazak Tugaylar’'nin komutani olan Riza Sah, 1925 yilinda Kagarlarin ikti-
darina son vererek Pehlevi Hanedanligi’ni baglatmistir. Anayasal hareket
sUresince Ulkedeki dini kurumlarin glicinu fark etmis olan Riza Sah, ken-
di iktidarinda dinin ve ulemanin toplum Uzerindeki etkilerini kismaya c¢a-
balamistir. Ote yandan ingiltere ve Rusya’ya verilen imtiyaz anlasmalarini
feshetmistir. Boylece iceride ve disarida glclu degisimler yapmak zorun-
da olan Sah, iktidarini desteklemek icin kendisine toplumsal bir destek
bulmak Uzere milliyetcilige yatinm yapmistir. Bu minvalde Pehleviler do-
nemi bir iran ulus devleti insa etme fikri cercevesinde Pers milliyetciliginin
merkezde oldugu bir ddnemdir. Bu dénemde (aynen Misir ve Turkiye'de
oldugu gibi) eski dénemlere (islam dncesine) ddnerek bir ortak tarih ve
kimlik kurma arayisi bulunmaktadir. Bu geriye donuslerde degismeyen 6z
bir Iranliik kimligini kurmak (zere Farisilik ve Farsca merkeze alinmistir.
Devlet gucu kullanilarak egitim, ordu ve burokrasi kanallyla homojen bir
milli kimligin insa edilmeye calisildigi gdrtlmektedir. Bu dénemde farkli
etnik gruplar baski altina alinmis ve farkli diller yasaklanmistir. Etnisite te-
melli bu milli kimligin 6zellikle TurklUk ve Araplik karsisinda kendisini ko-
numlandirdigi gériilmektedir. Bdylece yiizlerce yildir iran’da devam eden
kultlrden ve bu kultarin temsilcisi olan gugli toplumsal kesimlerden bir
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kalemde kurtulmak planlanmigtir. Bu baglamda Batillasma ile paralel bir
bicimde iran halkinin temelinin Aryanlara dayandidi tezleri ispatlanma-
ya calisiimistir. Hatta 1935 yilinda Ulkenin uluslararasi alandaki resmi adi
“Persia” (Farisilerin Ulkesi) da Aryanlarin Ulkesi anlamina gelen “iran” (Ari-
ana) ile degistiriimistir.

Sol Dustncenin Macerasi

iran solu cok esasli yiikselis ve disislerle tanimlanmaktadir. Pek gok
MUsliman (lkede oldugu gibi iran’da da sol distince bir sanayilesme
ve isci sinifi Uzerinde temellenmemistir. Daha ¢ok Universite ¢cevreleri ve
Bati'ya egitime giden aydinlar Uzerinden ortaya cikmistir. Ayrica solun
ciddi bir bicimde bagimsizlikg! milliyetcilikle ve sosyal adaletci islamcilikla
ic ice gecmigligi s6z konusudur. Bu kesigen akimlar ve dusuncenin ze-
minindeki degisken yapi, sosyalizmin doktriner bir sekilde degil de siyasi
bir sekilde ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Sol dustincenin ylkselis ve
dusuUslerinin ardinda bu meydana ¢ikisin ¢ok dnemili bir etkisi s6z konu-
sudur. Kitapta yer alan Sosyalizmin Gelgitlerle Dolu Yiizyili ve lran’daki
Gelecedi baslikll yazisinda Haideh Moghissi bu dénustumleri detayl bir
sekilde incelemektedir.

iran Devrimi’ni kimin yaptigi ya da en azindan hangi giiclerin daha etkin
oldugu hususu hep tartismall olmustur. Ulemanin mi yoksa entelekttel-
lerin mi, sosyalistlerin mi yoksa islamcilarin mi, iscilerin mi yoksa esnafin
mi daha etkili oldugu hususu hep konusulagelir. Bu unsurlarin Devrim 6n-
cesinde ciddi bir bicimde ic ice gecmisligi de sUphesiz bu tartismalarin
ortaya cikmasinda etkilidir. Ancak bilinen ve inkar edilemeyecek en 6nemili
gercgek, Devrim'i birlikte gergeklestirdigi, Devrim’den sonra hizla keskin bir
yol ayrmina gelindigi ve nihayetinde ulemanin yénetimi tamamen ele ge-
cirmesi ile birlikte solun gittikge tasfiye olup illegal bir yeralti hareketine
doénUstuguadar. GUntimUzde entelektiiel sahada etkileri devam etse de sol
dtstncenin 6rgutlt bir hareketi mevcut degildir.

iran’da sosyalist disincenin islam ile bagdastirima bicimi daima sa-
sirtici olmustur. iran’da sosyalist fikirlerin ortaya cikisi, milliyetci duygu
ve dustnceler ile sdbmurgecilik ve baski karsiti duygu ve tepkilerin iyice
arttigi bir déneme denk gelmistir. Bu dénemde Ulkenin yari sdmurge du-
rumundan rahatsiz olan pek ¢cok aydin bu durumu degistirmek Uzere
cesitli siyasi gorusler ve hareketler gelistirmislerdir. Sosyalizm de bunlar
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arasinda yer almaktaydi. iran’da ilk sol parti olan Sosyal Demokrat Parti,
Narim Narimanov, Amin Rasulzade ve Haydar Han Amuoglu gibi Baku
merkezli aydinlarin girisimleriyle 1904 yilinda kurulmustur. Bunu 1909’da
kurulan ve kurucular arasinda Huseyin Takizade, Muhammed Terbiyet
ve Siileyman iskenderi gibi bir grup iimli meclis Gyesinin bulundugu De-
mokrat Parti’nin kurulusu izlemistir. 1905 Rus devriminden sonra Mark-
sist distinceler, Rus Marksistleri eliyle iran’da yayilmistir. 1917 Bolsevik
Devrimi sonrasinda da iran’daki milliyetci hareketler ivme kazanmistir.
iran’daki ingiliz etkisi ve y®énetimine tepki olarak bu dénemde sémiir-
ge karsiti hareket, sol dustncenin ytkselisine yol agmistir. Bu ddnemde
cesitli kadin hareketlerinin de dogdugunu gérmekteyiz. 1920 yilinda iran
KomUnist Partisi’nin kurulusu ile iran solu érgitlli yapisina kavusmustur.
Ulkeyi yukaridan asaglya baski yaparak modernlestiren Riza Sah ayni
zamanda milliyetci ve sosyalist gruplar da baskilamistir. Gilan’da ortaya
cikan Cengeli Hareketi, Horasan’da ortaya cikan Hiyabani Hareketi ve
Azerbaycan’da ortaya cikan Pisyan Hareketi kanl bir sekilde bastirimis
ve 1931'de cikarilan anti-komdunist yasa ile sosyalist hareketler yasak-
lanmistir. Riza Sah, toplumsal ve siyasal tepkilerden sonra 1941’de tahti
ogluna birakmak zorunda kalmistir. Bu tarihten itibaren sosyal alanda
gbrece daha serbest bir ddnemin basladigi gérilmektedir. Bu dénemde
sol 6rgutler sayi ve gesitlilik bakimindan ciddi bir artis gdstermis pek ¢ok
milliyetci, ihmli ve sol siyasi parti kurulmustur. Bunlar arasinda 6zellikle
Tudeh Partisi farkli toplum kesimlerine hitap ederek hizla blytmustdr. Bir
isci partisi gérinimunde olan Tudeh, 1946 yilinda kabinede U¢ bakanlik
elde etmistir. Parti yonetimi Musaddik’in iran petrollerini millilestirme poli-
tikalarina karsi cikmistir ve bu nedenle Amerikan destekgisi olmakla itham
edilmistir. 1953 yilindaki darbe ile Musaddik devrilince Sah’in Amerika ve
ingiltere’ye yakinlasma siyasetinden 6tlirli Sovyetler’in etkisini kirmak icin
Tudeh’e karsi agir dnlemler alinmistir. Bu olaylar, milliyetci, sol ve islami
kesimleri Sah’a karsi muhalefette birlestirmistir. Ozellikle 1963'te Sah’in
baslattigi Beyaz Devrim sirasinda butin toplumsal kesimlere yonelik yU-
ratllen baskilar, muhalefeti birlestirmis ve Devrim’in temelini kurmustur.
Bu ortamda meydana c¢ikan iki silahli hareket, Marksist Halkin Fedaileri
Orglti ve islamer Halkin Miicahitleri Orgiitd, sol ve islamci miicadeleyi,
Devrim sonrasinda da devam edecek sekilde bambaska yollara strtkle-
mistir. Halkin Fedaileri Orgiitli, Devrim’den sonra da islamcilarla yasanan
ihtilaflardan sonra ¢ok yikici terdr eylemleri organize etmistir. Bu sekildeki
bir yapilanma, iran sol diistincesinin kendisini siirdiirmesini sekteye ug-
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ratan énemli bir unsur olmustur. Tudeh Partisi’nin de kapatimasi ile iran
solunun entelektlel kesimleri daha ¢ok yurt disinda aktif olmaya bas-
lamistir. Ozellikle Sovyetler’in yikimasindan sonra iran solu kendi icin-
de ciddi boélinmeler yasamistir. Baski ortaminda agik ifade ve etkilesim
imkanlarini kaybeden sol hareket gittikce halktan kopuk entelekttel bir
hareket olmaya baslamistir.

Hitler yanlisi olan Riza Sah, 1941°de tahttan indirilip yerine oglu gegirildik-
ten sonra Ulke, ingiliz ve Ruslarin fiill isgaline ugramistir. Bu dénemde iran
ekonomik acidan ¢cokmustur. Bu gunlerde Sovyet destekli Azerbaycan ve
Kirdistan Ozerk Cumhuriyetleri kuruimus fakat 1945’te savas bittikten
sonra Sovyetler’in Iran’dan cekimesiyle bu bélgeler tekrar iran’a katimis-
tir. 1950’lerde iran’da Uiclinci diinya milliyetgiliginin bir formunun egemen
oldugu gérilmektedir. Ozellikle Rus-ingiliz isgaline verilen tepkiler, tilkenin
iktisadi bagimsizligini kazanmasi yontindeki arzular, tlkede yeni bir milliyet-
cilik akiminin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Musaddik’in éncUluk ettigi bu
milliyetcilik akimi daha liberal tonlara sahip Ulke milliyetciligi olarak adlandi-
rilabilir. Bu baglamda monarsinin Amerika ve ingiltere ile kayitsiz sartsiz is
birligi yapmasi, sosyal ve iktisadi sorunlari ¢dzmeye calisan muhalif grupla-
r, Musaddik’in milliyet¢iligini birlestirici bir fikre donustirmustar.

Musaddik’i devirip is basina gelen Muhammed Riza Sah yeniden bir Pers
milliyet¢iligi baslatmis ve bunu da kamusal alanda yaymak igin her tlrll
devlet glicini kullanmistir. Ozellikle orduyu, devlet birligini ve monarsiyi
merkeze alan bu disiince, iran’in islamiyet éncesi gecmisini yiicelten bir
sekuler milliyetciliktir. Bu gercevede iranlilik kimliginin etnik-dilsel boyutlari-
na vurgu yaplimaktadir. Bdylece bir yandan monarsi korunurken diger ta-
raftan da modernlesme ve sekUlerlesme devam ettirilmeye cabalanmigstir.
Bir taraftan farkl etnik gruplar iranliik kimligi altinda eritiimeye calisilirken
dte yandan da olusturulan modern kimlikle ulema ve islami gruplara karsi
Ozel bir devlet-millet birlikteligi yaratilmistir.

Halk arasindaki populer milliyetcilikle dint unsurlar birlestiren iran Devri-
mi, yeni tirde milliyetcilik ortaya ¢ikarmistir. Devrim dncesinde dis guclerin
iran’a mUdahalelerine ve Sah’in baskici modernlesme politikalarina kar-
si direnis gercevesinde ortaya cikan poplilist ve muhalif iran milliyetciligi,
Devrim sonrasi ddnemde anti-Amerikancilik ve anti-Baticilik ¢cercevesinde
yeni bir karakter kazanmistir. Bu strecte 6zellikle Irak ile girilen savas ve
Ulkeye yonelik uluslararasi kusatma ve ambargolar, milliyetcilik disincesi-
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nin ciddi bir alan kazanmasina neden olmustur. Devrim’den sonra sekuler
Pers milliyetciligi zayiflarken milliyetcilik hizla islamilestiriimistir. Ancak bu
dénemde beklenenin aksine islam éncesi iran kiiltiriine ve tarihine yénelik
ilgi ve vurgunun butinuyle terk edilmedigi gortlmektedir. Muhtemelen bu
vurgularin iran devletinin varlig ile ilgili olarak kazandigr anlamiar, bu tiir bir
sureklilikte Gnemli bir yere sahiptir.

iran’in Devrim sonrasinda yasadigi degisimi banknotlar (izerinden ince-
leyen Elhan, bu paralar Uzerinde imam Riza Tirbesi, Kabe, Kubbet'lis
Sahra ve Ahamenis imparatorlugu’nun ilk baskenti olan Pasargad’a ait
fotograflarin kullaniimasini bir sentezleme mantigiyla aciklamaktadir. Ote
yandan Devrim sonrasinda farkl etnik gruplara yonelik baskinin hafifle-
tilmis olmasi ve farkl dillerin taninmis olmasi, kapsayici bir milliyetciligin
insasina zemin hazirlamistir. Béylece Devrim’den sonra iran, islam, Siilik,
Farsca ve Farisilik cercevesinde karmasik bir milliyetcilik fikrini meydana
cikarmistir. Tek bir tonun egemen olmamasi, milliyetciligi ihml hale getir-
mis ve kapsayiciigini artirmigtir.

iran’da Cagdas Sosyal Teori ve Felsefe

iran’da 20. ylizyilda bir taraftan islam diistincesi ve islami kavramiar etra-
finda tartismalar devam ederken 6te taraftan da cagdas sosyal bilim ve
felsefe etrafinda énemili calismalar gerceklestirimektedir. Sartre, Heideg-
ger, Weber ve Habermas gibi cagdas sosyal teorinin énde gelen isimleri
Farscaya cevrilmis ve hizla kendilerine bir etki alani bulmuslardir. Khosrow
Bagheri Noaparast, iran’da Sosyal Bilimler Uzerine Tartismalar ve Sosyal
Bilimlerin Gelisimi baslikll yazisinda bu konuyu etraflica ele aliyor. Yazida
Universitelerde islamilestirimeye calisilan sosyal bilimler ve Universite orta-
minin kUltdr hayatinda olusturdugu etkilerin farkli boyutlari tartigimaktadir.
Boylece iran’da sosyal bilimlere ve felsefeye verilen anlami gérmekteyiz.

iran’da Devrim’den sonra Universite egitiminde de cok énemli dénlisiim-
ler gerceklesmistir. Bu anlamda dncelikle Universiteler, islami kurallara uy-
durulmaya calisimisti. Bunun icin de Islami sosyal bilimler temeli olus-
turulmak istenmistir. Dolayisiyla bilginin islamilestiriimesi  cercevesinde
gunimuzde de devam eden ¢ok kapsamli tartismalar baslamistir. Cagdas
sosyal bilimlerin tabiatina dair ydruttlen tartismalar da elbette bu tartisma-
lar cok yakindan etkilemistir. Bu anlamda 6zellikle postmodern dustince
ile birlikte gelisen nesnellik, kultirellik tartismalarini da iran’da bir sosyal
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bilim tartismasini stirdirmek bakimindan énemli bir imkan sagladigini g6-
rirliz. Bu distncenin iran’da ciddi bir karsilik buldugunu ve elestirel bir
degerlendirmenin zeminine donUstigunt sdylemek mUmkandur.

iranli bilim insanlarinin bir kismi, islami bir sosyal bilimin miimkin ya da
kullanigh oldugunu reddetmislerdir. Bazilari, bu reddi yaparken yeni poziti-
vist sosyal bilimler gortistine dayanmiglardir. Bu isimler, bilime herhangi bir
sifat eklenemeyecegini ve bu tur atiflarin giderilmesinin bilimi gérecelilik-
ten kurtarmanin bir yolu oldugunu savunmaktadirlar. Bu anlamda iran’da
dnemli bir etki sahibi olan Karl Popper’in takipcileri, islami bir sosyal bilimin
imkanini reddetmektedirler. Aslinda goreceliligin reddi, cagdas sosyal du-
stincede artik asiimistir. Zira bilimde her zaman hipotezlerin ispatlanmasi
strecinde gorecelilige yer oldugu bugin artik kabul edilmektedir. Muha-
keme ve temellendirme icin ortak standartlarin bulunmadigi ve herhangi
birinin &zel standartlarina gore karar verebilecedi epistemik bir goérecelilik
ise zaten bilimsel dustincenin sinirlart dahilinde degildir. Ancak dinin sosyal
bilimlere midahalesinin ideolojik bir cergeve olusturacagl yontndeki kay-
gllar hélen ¢ok canlidir.

Bu anlamda islami sosyal bilimlerin ansiklopedik yorumu olarak adlandi-
rlabilecek yeni bir yaklasim meydana c¢ikmistir. Bu gértse gore bilginin
ilahi kaynagiyla iliskide olan din, insanlara ihtiyac duyduklarn tim bilgileri
saglar. Buna gére islam, son ilahi din olarak diinya tizerinde insan hayati-
nin sonuna kadar insanlik igin ¢alisacak buttnltklt bir dindir ve bu ylzden
insanlarin tim ihtiyaclarina cevap vermelidir. Bu nedenle sorunlara islami
kutsal metinlerden cevap bulunmaya ¢alisilan bir sosyal bilimler gortsu or-
taya ¢cikmistir. Bu gorisin iki bicimi bulunmaktadir: Bunlardan birisi, intiyac
duyulan bilgilerin tim detaylariyla kutsal metinlerde ulasilabilir oldugunu
iddia ederken digeri, ihtiyag duyulan bilgilerin ancak genel prensiplerinin
bu metinlerden elde edilebilecedini sdyler. islam ve islami sosyal bilimlere
dair ansiklopedik goérusler ne dinin ne de bilimin dogas! bakimindan sa-
vunulabilirdir. Dinin dogasini ele aldigimizda islam’i insanhgin tim bilimsel
ihtiyaclarina cevap vermeye adanmis bir din olarak gérmek icin bir sebep
pbulunmamaktadrr.

iran’da sosyal bilim tartismalar kapsaminda ortaya cikan bir baska tar-
tisma da ahlak yorumu cercevesinde sekillenmektedir. Bu gortse gore
benimsenecek yol, var olan bilimsel teorileri islami inanisa zit olan un-
surlari yok edip yerine islami olanlar ekleyerek islami disiinceye gore
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saflastirmaktir. Bu proje; Ayetullah Muhammed Taki Misbah Yezdi ta-
rafindan Devrim’den hemen sonra Kum sehrinde Hagani Okulu’'nda ve
Bager al-Ulum Kultdr Kurumu’nda baslatmistir. Bu bakis agisinin arka
planinda, sosyal gerceklik ile de@erler arasinda pozitivist bir ayrim oldu-
Ju fikri vardir. Buna gére bilimsel teoriler gerceklikle ilgilenirken islam’in
gorusleri de degerlerle alakali alani kapsamaktadir. Bu gorUs, Turkiye'de
1920’li yilarda Ziya Gokalp tarafindan ortaya atilan hars-medeniyet ayri-
mina benzemektedir. Bdylece hem bilimsel gelismenin hem de toplumsal
kimligin olusumunun birlikte gergeklesecegdine dair bir inanig mevcuttur.
Bilim ile dini fonksiyonel olarak ayiran bu yaklasim ayni zamanda top-
lumdaki Batillasma travmasina da bir cevap olarak uretilmektedir. Bilimi
sinirlandiran bir ahlak ile iranli bilim insanlar diinya géristine bir alan
acmak istemektedirler.

iran’da sosyal bilimler alanindaki bir baska tartisma da kultirel yorum cer-
cevesinde ortaya cikar. Sosyal bilimlerin kulttrel fenomenlere dayall oldu-
gu yaklasimi her bir kiltdrde bilimin farklilasmasi gerektigi distncesine
dayanmaktadir. Dolayisiyla kulttrel géreceliligin sosyal bilimlerin mantidi-
na da yansimasi gerektigi iran’da sik yapilan tartismalardandir. Kilttrlerin
farkliigina dayall olarak yerel ve yerli bir sosyal bilim arayisi siklikla kendisini
gdstermektedir. Bilime bu kiiltirel yaklasim iran’da Farhangestan Ulume
Islami’de ortaya ¢ikmistir. Bu kuruma goére din bilimi kontrol etmeli ve dini
gOrusler gercevesinde yeni bir bilim insa edilmelidir. Boylece Bati bilimle-
rinin olusturdugu kdltirel yanliigin asilacad ve iran’a ézgi ve isleyen bir
bilimin insa edilecegi dngdrulmektedir. Bu kapsamda en basa kadar gi-
dip islam duistincesindeki ve cagdas bilimlerdeki Aristotelesci mantiktan
kurtulmayi planlamaktadir. Kulturel yaklasim sahipleri sosyal bilimlerin nes-
nelligini kabul etmez. Sosyal bilimi tamamen kultdre bagimii bir fenomen
olarak gorerek gorecelilik meydana cikarirlar.

iran’da sosyal bilimler alanindaki bu iki ug¢ gérisi birlestiren bir Giclinc
goris de ingaci yorum igerisinde meydana cikmistir. Bu yorum, islami
sosyal bilimlerin islami kutsal metinlerden cikarllamayacagi, var olan teo-
rilere ahlaki ve islami dlistince ve degerleri ekleyerek elde edilemeyecedi
ve sistematik olarak Batili sosyal bilimlere karsi gérilemeyecegi ve onlar-
dan izole bir sekilde blylyemeyecegdi gorustndedir. Bu kapsamda insaci
yorum, islami sosyal bilimin insa edilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu
yaklasimi savunanlara gore bdyle bir insa icin insani ve sosyal iliskilerin
dogasi konusunda zengin bir islami doktrinler bitiiniinden faydalanima-
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sI gerekmektedir. Bu doktrinlerin dogmalar olarak degil gelistirimeye ve
sorgulanmaya acik bir sekilde ele alinmasi, insan ve toplum iligkileri aci-
sindan bir zemin teskil edecektir. Bdylece islami doktrinlerden cikarilan
hipotezler ampirik olarak test edilebilecek ve pozitif kanitlar ekseninde bir
teoriye donUsturulecektir. Bu yaklagim sahipleri birbiri ile rekabet eden
cesitli teorilerin insasl ile sosyal bilimlerin aciklama ¢ergevesinin gelis-
tirilebilecegini dngdrmektedirler. Bu yaklasim, dini doktrinlerin temelde
kaldigi insani dustncenin ise yanlislamalar yoluyla degisip gelistigi bir
modeli dnermektedir.

Sonug olarak giinimiizde Iran’da cagdas sosyal bilim tartismalarinda
nesnellik ve dznellik meselesinin cok esasli bir yer tuttugu goértlur. Aslinda
sosyal bilimler icerisinde tam anlamiyla bir nesnellik saglama hususu her
zaman tartismall olmustur. Ancak iran’da (ve muhtemelen diger Misliman
toplumlarda) esas soru, toplumsal hayati organize edecek deger ve kural-
larin ne sekilde elde edilecegidir. Bu kapsamda dini ve ahlaki dislamadan
bir bilim yapma imkaninin arandigi gértlmektedir. Belki de diger Ulkelere
orneklik teskil edecek kadar canli olan bu tartismada Noaparast’in da vur-
guladigi gibi ulasilan insaci yaklasimin imkanlari takip edilmeye degerdir.

Edebiyat ve Dusince: Edebi Formlarin Degigimi

Edebiyat bir toplumun en temel gdstergelerinden birisidir. GUcIU bir ede-
biyat gelenegine sahip olan iran’da modern dénemde yeni yazinsal tiirler
gelismis ve eski yazinsal turler de bu gelismelerden etkilenerek bir degisim
igerisine girmistir. Bu anlamda 19. yUzyilin sonlari ve 20. yUzyilin baslarin-
da, Avrupa dillerinden yapilan terctimelerin Fars edebiyatina yaptigi etkiler
¢ok dénusturict bir rol oynamaktadir. Bu terctimeler, edebi formlari cesit-
lendirmis ve bir modern Fars edebiyatinin dogusuna etki etmistir. Edebiyat
alanindaki etkilesime ve bu etkilesim neticesinde ortaya ¢ikan neticelere
bakildiginda modernlesmenin farkli bir yizi karsimiza gcikmaktadir. Bu yiz,
modernlesmenin her zaman kisirlastirnci degil ayni zamanda bazen zen-
ginlestirici bir etkisinin de olabilecegini géstermektedir. islam diistince tari-
hinde tercimelerin oynadigi rol distntldiginde bu etkilesimin anlami da
farklilagsmaktadir.

Musliman dunyada modernlesme sUrecinde tercume faaliyetleri genel
anlamda egitim, ulus insasi ve kultlrel entegrasyon icin bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Bu bakimdan iran’da 19. yizyilin sonundan itibaren basla-
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yan tercime dalgasi ile Batili eserler Farscaya tercime ediimeye baslan-
mistir. Ayrica bu tercUmeler ile edebi alanda bir yenilenme de gercekles-
migstir. Yeni edebl formlarin ortaya ¢ikmasi, eski formlarin hizla déntismesi
ile edebiyat alaninda bir canlanma da kendisini géstermistir. Burada
dikkat ¢ceken en 6nemli husus, bicim degistiren siirin merkezi éneminin
azalmasi ve yerine roman ve oykinun merkezi bir deger kazanmasi ve
tiyatro, senaryo gibi yeni formlarin da ¢ok ciddi bir atiim gergeklestirme-
sidir. Ayrica edebi eserlerde ele alinan temalar zamanin sosyopolitik me-
seleleri ile ic ice gecmistir. Turkiye’de de benzer calismalar yuriGtdlmus
ve arastirmacilar, tercime hareketlerinin modern edebiyatin olusmasinda
bUyUk zenginlik kattigini gostermislerdir. Benzer calismalar, Cin edebiyati
Uzerine de yapilmigstir.

Zahra Abdolahzadeh ve Hossein Sabouri’'nin kaleme aldidi fran’da Terci-
menin Modern Fars Edebiyatinin Dogusuna Etkisi baslikll yazida, modern
iran edebiyatini sekillendiren unsurlar ele alinmaktadrr. Yazarlarin temele
aldiklar Even-Zohar, edebi cogul dizgeler teorisi cercevesinde edebi etki-
lesimi, farkll edebiyatlar arasindaki bir iliski olarak tanimlamaktadir. Burada
etkilesimin olusturdugu zemin farkll edebi turlerin birbirini beslemesine yol
acar. Bu bazen hepsinin birden zayiflamasina bazen birinin digerini baski-
lamasina yol acar. Bazen de iran’da oldugdu gibi birbirini polenleyen bitkiler
misali hem yeni tUrlerin hem de eski turlerin rekabetci bir yenilenmesine
ve sentezleme yoluyla katlanarak gelismesine yol acar. iran’da terciime
hareketleri, moderniteye yonelmenin gerekli bir bileseni olarak kabul edil-
mis ve Fars edebiyatinin tarihi boyunca gecirdigi en derin ve yogun doénu-
sUmu olan devrimsel bir degisim ve tecrlbeye yol agmistir. Sonug¢ olarak
baska dillerden Farscaya yapilan tercimeler uzunca bir tarine sahiptir ve
bu tercimeler, tarih boyunca iran toplumunun gelisiminde énemli bir rol
oynamistir. Benzer sekilde 19. yUzyilin ortasindan sonra Avrupa dillerinden
yapllan terciimeler, iran’da cogul bir edebi dizgenin olusmasina ve kltirel
olarak zenginlesmesine yol agmistir.

Guncel Fikri Yonelimler ve Bakislar

Bu kitapta, iran’da ¢agdas disincenin genel bir haritasinin ¢ikariimasi,
fikri olusum ve gelisimlerin dinamiginin ele alinmasi amagclanmistir. Bu
anlamda son yuzyll igerisinde etkili olmus dustnceler degerlendiriimek-
tedir. BUyUk bir devrim yasamis ve bunun etkilerini halen daha yasayan
bir Ulkede, dusunce yasaminin bu devrim etrafinda ele alinmasi alisila-
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geldik bir durumdur. Farkli dustince geleneklerini detayl bir sekilde ele
aldiktan sonra artik iran diistince yasamina dair elimizde yonlendirici bir
cerceve bulunmaktadir. Bu cerceve dahilinde iran distincesinin kiltirel,
dinl ve siyasi anlamda guncel bir degerlendirmesini yaparak gelecege
dair bir kestirimde bulunma imkani mevcuttur. Peyman Eshaghi, 7979
Sonrasi Dénemde iran Sosyal, Kdlttrel, Dinf ve Siyaset Diisiincesinde
Giincel Egilimlerin Haritasini Cikarmak baslikli yazisinda giinimiiz iran’i-
nin mevcut entelektlel durumunu haritalandinrken onu bir yandan dini,
sosyal ve kultUrel disunceler acisindan diger yandan da siyasi dusun-
celer agisindan degerlendiriyor.

Gunimiiz Iran disiincesini tanimak isteyen birisinin, Siiligin iran siyasal
ve sosyal dislincesindeki yerini iyi tanimasi gerekir. Dolayisiyla iran’da
c¢agdas dusinceye dair cikarilacak bir haritanin birinci unsurunu, Sii sos-
yal, kiltirrel ve dinf diistincesi olusturmaktadir. iran diistincesi séyle ya da
boyle Siiligin goésterdigi bazi sosyokltlrel etkiler cercevesinde gelismistir.
Bu manada gunimuzde Sii dustncesinin U¢ ana formu bulunmaktadir:
Kdktenciler, gelenekgiler ve modernistler. Bu Ug¢ form birbiri ile rekabet
icerisinde hem dini hem de baskin sosyal dustinceyi etkilemektedirler. Sii
kéktenci dustnce, Siiligin iran toplumundaki kurucu tarihsel ve giincel
rollne atifla kendisini kurmaktadir. Misbah Yezdi, Ali Ekber Resad ve Ha-
mid Parsania gibi teologlar ve Riza Daveri Erdekan ve Gulam Ali Haddad
Adil gibi akademisyenler, Bat'yi radikal bir bigimde elestirmekte ve Bati-
I yaklasimlar yerine Siilik temelli alternatifler bulmaya cabalamaktadirlar.
Bu anlamda ekonomiden kadin haklarina kadar bir dizi alanda geleneksel
¢dzum Onerileri gelistirmektedirler. Bir diger distnce ydnelimi olan Sii ge-
lenekcilerinin en temel amaci ise her seyden ziyade Sii kimligini korumak,
gUclendirmek ve Siiligin merkezi bir unsur olarak telakki edilmesini sagla-
maktir. Sii ilahiyat okullarinin yer aldi§i Kum’da yasayan ytksek ritbeli Sii
fakihlerinin temsil ettigi bu dustnce ekoll daha ziyade apolitiktir ve dinin
Ulkedeki insanlarin hayatini sekillendirmesini her seyden Ustin tutmakta-
dir. Sii modernistler ise akademisyenlerin yani sira din adamlarini da kap-
sayan genis bir yelpazeye sahiptirler. BiiyUk bir kismi iran’dan goc etmis
olan bu isimler, diistincelerini de islam teolojisine dayandirarak agiklasalar
da kendilerini dinf dlislnce icinde sunmazlar.

iran’da cok fazla goérinir olmasa da niifusun %15’ini olusturan Sunni
bir grup ve bu grubun énde gelen isimleri tarafindan gelistirilen bir Sun-
ni dustince mevcuttur. Eshaghi yazisinda bu dusutnceyi de koktenciler,
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gelenekgiler ve modernistler seklinde U¢ gruba ayirmaktadir. Ona gore
koktenci-gelenek¢i dustnceler daha ¢ok Belug dusUnirler arasinda ve
gelenekci-modernist dusutnceler ise daha ¢ok Kurt disunurler arasinda
yaygindir. Belu¢ ve Turkmen kesiminde yaygin olan distnce daha cok
Selefilige meyillidir ve ayrica Gliney Asya’daki Teblig Cemaati ile de yogdun
bir iliski s6z konusudur. Abdulhamid ismailzehi ile iran’in kuzeyindeki Ttirk-
men Sunnilerden Muhammed Huseyin Gorglc¢’dn temsil ettigi bu akimin
oncu isimleri, takipgilerinin kultdrel seviyesinden dolay genellikle az sayida
yayin yapmakta ve distncelerini daha gok vaazlar yoluyla yaymaktadirlar.
KUrt Stnnilerinde ise durum tamamen farklidir. Ahmed Muftizade ve Nasir
Subhani gibi isimler, modern islami yoruma daha yakin olan bir tir gele-
nekselci dUsidnce insa etmislerdir.

Bu Sii ve Stinni diistince kadar yaygin olmasa da iran’da kékli bir tasavvufi
sosyal diistince meveuttur. islam diinyasindaki giiniimuiz tasavvufi akimla-
rinin cok dnemli bir kisminin dogdugu veya gelistigi bir yer olan iran’da gi-
nimUzde de baz tasavvuf tarikatlar ve gruplari bulunmaktadir. Bu gruplar,
Sii ve Sunni Sufiler olarak ikiye ayrilirlar. En énde gelen Sii tasavvuf tarikat-
lar arasinda Nimetullahi, Zehbiye ve Haksariye Tarikatlar bulunmaktadir.
Klrtlerin yasadigi bdlgelerde en aktif olan Stnni tarikati Naksibendiliktir.
Devlet ve yerlesik din adamlari tarafindan pek de hos karsilanmayan bu
gruplar genellikle halk katinda ve kirsalda yaygindir.

GunUmUz Iran’inda gayri islami dini, kiltirel ve sosyal diisiince denilince
genel itibaryla sekuler diistince anlasiimaktadir. iran’da son yillarda yeni
¢ag hareketlerinin, misyoner evanjelist gruplarin ve Bahai inancinin daha
yaygin hale geldigine dair raporlar yayinlanmasina ragmen bu gruplar
ana akim dini, kudlturel ve sosyal dustnce acisindan marjinal kalmaya
devam etmiglerdir.

Gunimiizde iran’da adi béyle konmasa da sekiiler disiinceye yaslanan
(dini dustinceye yaslanmayan) ¢ok sayida fikir ve hareket mevcuttur. Bu
anlamda 6zellikle maneviyatcilik, milliyetci iran sehri yaklasimi, Ahmed Fer-
did ve &grencileri tarafindan ortaya konulan fikirler ve feminist hareketler
belirtimelidir. Bu gercevede yer alan en dikkat gekici akim Ferhat Hos-
rokhavar tarafindan “iran neomuhafazakar entelektielciligi” olarak adlan-
dirilan entelektiiel egilimin bir parcasi olan iran maneviyati diistincesidir.
En 6nemli temsilcileri arasinda Seyyid Huseyin Nasr, Daryus Sayegan ve

Seyyid Ahmed Ferdid’in bulundugu bu disince mensuplar, yerel, gele-
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neksel ve tarihsel degerlere vurgu yapmaktadir. Nasr, tasavvuf 6gretilerini,
kUresel ve modern hayata uyumlu bir sekilde yeniden dlzenlemeye calig-
mistir. Devrim’den sonra gd¢ etmesine ragmen iran’daki entelektiiel cev-
relerle yakin iligkilerini devam ettiren Nasr, gincel distnsel yasam Uzerinde
onemli etkilere sahiptir. Devrim dncesinde, Bat’yi elestirme, Asya’yi ylcelt-
me ve Batillasmis entelektUelleri kinama hususunda radikal bir tavra sahip
olmasina ragmen Sayegan son zamanlarinda bu dusuncelerini gevsetmis
ve énemli bir kismindan vazgecmistir. Iran diistincesinde etkili ve kurucu
bir kavram olan Garbzede kavramini ortaya atan Ferdid ise ginimUzde
geleneksel dustinceden Devrim’e 6nemli destekler ¢ikaran bir distnce
gelistirmistir. GUnUmiizde Fransa’da yasayan iranli diistnlr ve siyaset bi-
limci olan Seyyid Cevad Tabatabai’nin ortaya attigi iran sehri teorisi de dini
olmayan diistince icinde énemli bir yere sahiptir. Tabatabai, iran toplumu-
nun tarihinden hareketle Farscanin UstinlGgune dayanan dini-milli bir ulus
devlet sistemini dnermektedir.

Yukarida da birkag kez belirtildigi gibi sol diistince, iran’da hicbir zaman
tek basina belirleyici olmamistir. Ancak Bati karsiti kamusal sdylemleri
etkilemesi ve islamciligin siyasi jargonuna katki yapmasi baglaminda gii-
nimUzde de héalen bir temsil alani mevcuttur. Sol duslince ve 6rgutler,
1980’lerdeki engel ve baskilar sonucunda irtifa kaybetmistir. Sovyetler Bir-
ligi'nin dagiimasinin ardindan sol diisiince, iran disiince sahasinda artik
etkinligini geri kazanamayacak sekilde kaybetmigtir.

Dinf olmayan dusunceler icerisinde belki de en ilging bir bicimde yaygin ola-
ni feminizmdir. Pek gok dnemli feminist eser, 1980’lerden itibaren ¢evrilmis
ve yaygin bir dolasima girmistir. GUntmUzde geleneksel ve dini dlistinceye
aclktan meydan okuyan bu dustince ayni zamanda siyasal meselelerde de
etkindir. Ozellikle aktivizm icerisinde sekillenen bu distince, kadinlarin evii-
lik, bosanma ve medeni hukuk, egitim, ekonomik ve siyasi haklar gibi ko-
nularda yaygin bir elestiri ve etkiye sahiptir. liging bir bicimde aslinda apolitik
olan bu dusunce gittikce siyasi bir gl ve temsil alani kazanmaktadir.

iran’da siyasi diisiince genel olarak muhafazakarlar ve reformistler olarak
ikiye ayriimaktadir. Bir tarafta velayet-i fakih kavrami etrafinda sekillenen
siyasi ilkecilik yer alirken &te tarafta ise siyasal sistemde bir zimre kontro-
lUne karsi cikarak katilim temelli bir kurumsallasma talep eden gruplar yer
almaktadir. GUnumUzde secimlerde yarisan bu iki hareketten ilki, kurumsal
glcl yaygin bir bicimde kullanirken ikincisi, halkin memnuniyetsizliklerine
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ve kamusal sorunlarin itici tabiatina siginmaktadir. Kapsayici siyasi prog-
ramlar ve aciklamalar Uretmekten yoksun olan bu hareketler, bir dayanis-
ma igerisinde birbirini devam ettirmektedirler.

Nihayetinde iran’daki diistince sistemleri pek cok agidan ic ice gecmistir.
Bu distnce akimlari Devrim dncesinde de var olmalarina ragmen Dev-
rim’den sonra 6nemli degisimler gecirmiglerdir. Disaridan bakildiginda bas-
kict ve her seyi kontrol eden bir Ulke gorintlstne ragmen gunimuzde
yaygin ve canli bir entelektiiel miizakere ortamina sahip olan iran’da dis
dunyayla etkilesim artmakta, ¢esitlenme devam etmektedir.

Sonug: Simdi ve Sonrasi

Aslinda yukarida anlatilanlardan da anlagilabilecegi tizere iran’da diisiince,
gdrindigiinden ve zannedildiginden daha karmasik ve cesitlidir. iran’a bir
mollalar Ulkesi veya teokratik devlet deyip cikmak mumkin degildir. Zira
kimligini arayan bir Ulke ve kendisine bir yol cizmeye calisan bir toplum
olarak Iran’da hala dzgiin bir disiince ve tartisma ortami séz konusu-
dur. Zaman zaman ulemanin kendisinin de katildigi bu caba, iran disiin-
cesinin yeniden yorumlanmasina bir zemin hazirlamaktadir. Ote yandan
da modern diinyada gelisen yeni disunceler ve teoriler, diger Musliman
Ulkelerle kiyaslandiginda sasilacak dizeyde bir hizla yasam alani bulmak-
tadir. Buglin muhtemelen Popper ve Heidegger, iran’da herhangi bir Bati
Ulkesinden daha fazla okunmakta ve yorumlanmaktadir. Benzer sekilde
muhtemelen iran’da kadin haklari hakkindaki teorik tartismalar pek cok
Batili tlkeden daha ileri boyutlara varmig olabilir.

Kitapta detaylica ele alindigi (izere cagdas iran distincesi, 20. ylzyil bo-
yunca birbirine paralel bir bicimde gelisen dort siyasal dusunce etrafinda
sekillenmistir. Bunlardan birincisi, kadim iranlilik fikrine dayanan milliyetcilik
disuincesidir. Bunyesinde hem geleneksel Siiligin olusturdugu dini unsur-
lart hem de ulus devletin olusumu cercevesinde etnik unsurlari barindiran
bu dusuince, bir taraftan modernlesme surecinde devletin en etkili aygrti
olmusken bir taraftan da zamanla Bati karsithginin zeminine déntsmustur.
Ikinci goéris ise 1900’lerin bagindan itibaren anayasacilik hareketi cerce-
vesinde gelisen liberalizmdir. Bir ddnem 6zellikle Sah karsiti parlamenta-
rizm hareketi i¢inde liberal ton, distnce evreninde kendisini gdsterse de
iran toplumunda kendisine yeterince sosyal bir zemin bulamamistir. Ancak
liberal dustince son zamanlarda 6grenci hareketleri, kadin haklar ve in-
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san haklari cercevesinde kismi bir zemin bulmus gériinmektedir. iran dii-
stincesinde etkili olmus olan diger bir goriis ise sosyalizmdir. Solun iran
toplumundaki macerasi bir hayli ilging ve tartismalidir. Zira sol distnce,
bir devrimci hareket olarak her ne kadar iran Devrimi icinde yer alan aktif
unsurlardan birisi olsa da kisa bir stire sonra terdrize olmus ve gittikge du-
stinsel zeminini kaybetmistir. Giinimiizde iran solu daha ¢ok yurt disinda
aktif olan gruplardan mutesekkildir. iran diistincesinin dérdiincl unsuru ise
yUzyillin basinda geleneksel ulema tepkisi olarak baslayip zamanla olgun-
lasan Islamci distincedir. iran devletinin resmi gériisinin temellerini de
olusturan bu duslUnce, giinimuzde diger fikri akimlari btnyesinde konsoli-
de etmis goriinmektedir. Ote yandan iran tarihi-toplumsal kimliginin ifade-
lendirilmesinin zeminini olusturma ¢abasi ve fikri glincellemeler, bu hareke-
tin kendi sinirliliklarini agsma gerilimleri meydana getirmektedir.

GunumUzde iran toplumu ve distincesi ile ilgili temsillerin genellikle yiizey-
sel bir yargilama ¢ercevesinde gerceklestigi kolaylikla gorulebilir. Kliselerin
arkasina siginan bu degerlendirmeler aslinda olani biteni aciklayamadigi
gibi bir dizi carpitmayi da beraberinde getirmektedir. iran séz konusu ol-
dugunda “mollalarin baskisi”, “Siiligin etkisi”, “toplumsal atalet”, “muhale-
fetin etkisizligi” ve “siyasal sistemin islememesi” gibi bir dizi yargi kendisini
gdsterir. Buna bir de yurt disindaki iranlilarin Ulkeleri hakkindaki diasporik
séylemleri eklenince Iran hakkinda Uretilen bilgiler gittikce iran’in anlasiima-
sinin éndnde bir engele ddéntsmektedir. Bu sadece Batili Ulkeler icin degil
iran’in en yakin komsusu, énemli bir bdlgesel rakibi ve zaman zaman miit-
tefiki bir Ulke olarak Tirkiye icin de boyledir. Ulkemizde iran ile ilgili yapilan
calismalar genellikle dil, edebiyat ve tarih ile ilgilidir. GUncel toplumsal ve
siyasal meseleler ile distince hayati ile ilgili calismalar ¢cok azdir ve bu ca-
lismalar da genellikle Bat’'dan ceviridir. Halbuki bu kadar yakin ve tarihsel
baglarla bagh oldugumuz bir Ulkenin distnce dinyasini tanimak iliskilere
en azindan fikri derinlik katacaktir. Zira bu kitabi okuyan birinin hayretle
gdrecegi Uzere iran diistince tarihindeki olay ve gelismeler neredeyse Tiir-
kiye (ve Misir) ile paralel bir seyir arz etmektedir. Dolayisiyla bu Ulkelerin
birbirinden égrenecegdi cok sey bulunmaktadir. Dahasi karsi karsiya olunan
ortak tehditleri ve benzer kaderi kesfetmek bakimindan iran diistincesinin
Ulkemizde anlasilip tartisiimasi 6nem arz etmektedir.
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eyh Fazlullah Nuri, 19. ylzy-

in sonlarinda ve 20. yuzylin

baslarinda Kagar iran’inda ta-
nirrnis bir Sii MUsliman din adami
olup Siyasal islamin kurucusu olarak
kabul edilmektedir. Kendisi 24 Aralik
1843 yilinda Mazandaran bolgesinde
dunyaya geldi. Din alimi Molla Abbas
Kijouri’'nin ogluydu. Seyh Fazlullah,
Kojour ve Tahran’da ¢cocukluk ve din
egitimini aldiktan sonra taninmis bir
Sii alimi olan Mirza Hasan Sirazi-nin
nezaretinde ders aldigi iran’in kutsal
kabul edilen sehirlerine tasindi. Tah-
ran’a doéndukten sonra din alaninda
itibar edilen bir din adami ve 6gret-
men olmak i¢in calist. Cogu kimse
hukuki konulardaki yetkinliginden do-
layl yasal davalarini cézmek icin ona
pasvururdu. Ayrica siradan insanlarin
sikayetlerini yetkililere tasima ve ¢o-
zUme kavusturma konusunda énemli
bir vazife Ustlenmekteydi.

Seyh Fazlullah Nuri'nin siyasi ha-
yati Ingilizlerin iran’daki faaliyetlerini
saglamlastirdigi ve mesruti yonetim
cabalarnin oldugu déneme denek
gelmektedir. Kendisinin anti kolonyal
dinya gorlst ve mesrutiyet karsiti
eylemleri, glinimiiz iraninin prototibi
olmasi bakimindan &nemli bir tarih-
sel surece tekabul etmektedir. Bunun

nedeni olarak ise mesrutiyet karsi-
ti eylemlerinden dolayr 1909 yilinda
mesrutiyet yanllar tarafindan idam
edilmistir.

Seyh Fazlullah Nuri'nin siyasi yasa-
mi hareketli gectiginden dolayi velud
bir ilim adami degildir ancak Risale-i
Manzum-i Fikhi, Tahrimi Mesrutiyyet,
Risale-i Manzum-i Fikhi gibi eserleri
de vardir. Tahrim-i Mesrutiyyet isimli
eseri asagida da bahsedildigi Uzere
yogun bir mesrutiyet elestirisi 6zelli-
gini tasir. Mesrutiyetin bizatihi kendi-
sinin din ve devleti birbirinden ayir-
digini, bu 6zelligi ile din disi bir yapi
oldugunu ifade etmektedir.

Seyh Fazlullah Nuri esas itibaryla
Iran mesrutiyeti hakkindaki gérusleri
ile bilinmektedir. 1906 yilindaki mes-
rutiyet gorismelerinde parlamento
ve mesrutiyet karsiti bir tavir sergile-
mistir. Bunun sebebini ise mesrutiyet
sisteminin islami ilkelere gére hareket
etmemesine baglamaktadir. Zulim
ve hukukun Ustunltigune karsi oldugu
icin baslangicta Iran anayasal devri-
mine sempati duymasina ragmen,
hareketin islam hukukuna sahip bir
hidkumet yerine laik hukukla Bati tarzi
bir hikimet kurdugunu fark ederek
ona karsi cikti.



Seyh Fazlullah ve Tahran’in diger alim-
leri anayasa kanunlarinin hazirlanma-
sinda israrla islam ve Seriat ibaresinin
yer almasini istiyorlardi. Ancak bati
zihniyetli mesrutiyet yanlilan Avrupa
ve bati kanunlarindan yanaydi. Seyh
ve taraftarlarinin meclisteki sayilarinin
azinlikta olmasi ve ¢ogunlugun olus-
turan muhaliflerin baskisiyla anayasa
bati anayasasina goére dUlzenlendi.
Bu karardan sonra Seyh Fazlullah
Nuri'nin idam edilmesine karar veril-
di. Kendisi idam edilmesine ragmen
1979 yilindaki iran islam Devrimi’nin
gergeklesmesinin ardindan demok-
rasi ve mesrutiyet karsitigr nedeniy-
le iran islam Cumhuriyeti tarafindan
“Demokrasi Sehidi” olarak anilmistir.

Kendisi sbmurge karsiti dusiince ve
eylemleri ile de dikkat gekmektedir.
Kagar iran’inda ingilizlerin titin (ize-
rinden tekellesmesine karsi cikmistir.
Tarihte “Tobacco Protest Movement”
olarak bilinen bu eylem sonraki do-
nemlerde iran’da Anti-kolonyal duy-
gu ve refleksin artmasina sebebiyet
vermistir. Bu baglamda Seyh Fazlul-
lah, Iran’da anti kolonyal diistincenin
ortaya ¢lkmasinda ve buna karsi ey-
leme gecilmesi bakimindan énemli bir
siyasi bir figlr olarak degerlendirilebi-
lir. Ingilizlerin iran’da tiitin (zerinden

tekellesmeye calismasi, mesrutiyet
devrimi 6ncesi buyuk bir sinav nite-
ligindedir.

Seyh Fazlullah Nuri, iran’da Siya-
sal islamin kurucusu olarak kabul
edilmektedir. Kendisinin tevhid mer-
kezli siyaset disincesi 1979 iran
islam Devrimi'ne referans olmustur.
iran’daki 100 yillk Siyasal islam seri-
veninde Seyh Fazlullah Nuri hareketin
baslangic noktasini teskil etmesi ba-
kimindan énemli gézikmektedir.



Dariilfinun
1851

Kagar Hanedanligi zamaninda Amir
Kabir tarafindan kurulan Bati manada
ilk yliksekoégretim kurumu

Bulundugu Yer: Tahran
Onemli isimler: Mirza Taki Han Amir Kabir

Etkisi: Dartlfinun okulunun agilmasi, Kagar modernlesmesi dénemi ile birlikte diplo-
masiden egitime kadar kisa ve orta vadede bir¢ok kurumun ortaya ¢gikmasi ve modern
tarzda egitimin baslamasianlamina gelmekteydi.

| |
ran DarClfinun Okulu, 1851 yilinda

Kacar Sultani Nasireddin Sah doéne-

mi sadrazamlarindan MirazTaki Han
Amir Kabir'in calismalari sonucu Tah-
ran’da kurulmustur. Dartlfinun Oku-
lu Tahran’in merkezinde Nasir Hlsrev
caddesinde bulunuyor. Bu okulda
muhendislik, tip ve bilim alanindaki
bircok bdlimde 6grenci yetistiriliyor-
du.Sadrazam Amir Kabir, Rusya’ya
yaptigi geziden sonra Ulkenin yiksek
egitime olan inhtiyacini anlayarak bu
kurumun kurulmasi igin ¢cok gaba sarf
etmigstir. Bu intiyaca karsilik olarak Av-
rupai tarzda ilk devlet destekli teknik
okul Tahran’da kurulmustur.

Amir Kabir, Kacar sadrazamlarindan
biri olarak lran’da Dardlfiinun basta
olmak Uzere bircok degerli reform
ve calismaya imza atmistr.iran Da-
rUfinun Okulu, Osmanli Devleti’nde
oldugu gibi 19. yulzyldaki modern-
lesme sUrecini takip etmistir. Askeri
ve siyasi alanda yapilan yenilikler,
egitim alanina da sirayet etmisti. Bu
anlamda iran Dariilfinun Okulu, Os-
manl Devleti’nde kurulan DarUlfinun
Okulu’ndan énce kurulmasi bakimin-
dan 6nemlidir. Ancak burada belirtil-

mesi gereken &nemli husus ise iran
modernlesmesinin ve iran DarGlfinun
Okulu’nun Il. Selim ve Il. Mahmud
doénemindeki islahatlardan etkilenmis
olmasidir. Buradan da anlasilacagi
lizere islam dinyasinin énemli mer-
kezleri istanbul, Tahran ve Kahire’nin
modernlesme surecleri  birbirleriyle
paralel seyretmektedir.

Dariilftinun Okulu ile iran’da mo-
dern anlamda ilk teknik okul kurul-
mus oldu. KacarHanedan’'nin hem
merkezilesme hem de modernles-
me hamlesinin bir Grind olarak ifade
edilebilecek Dartilfinun Okulu, islam
dinyasina da model olusturmasi ba-
kimindan 6énemlidir. Ki cok stre gec-
meden Istanbul’da Dar(ilfinun Okulu
kurulmustur.

Avrupall hocalarin iran’a gelip ders
vermesi ile hem Avrupa ile iliskiler
artmis olup yeni dil okullarinin acilma-
sina sebep olmustur. Bu ise Avrupa
ile diplomatik dilin gelismesine imkan
saglamistir.



iranlilarin Modern Batryla Yiizlesmeleri ve
Yenilik Girigsimleri

Muhsin Hashemi

Giris

“Hakli olmak topun agzinda!”* Bu ctimleyi iranlilann modern Batr'yla yiiz-
lestikleri yillanin bir nevi 6zeti olarak kabul etmek mimkindur.? Safeviler
déneminde iranlilar ilk kez yeni sémiirge yerleri bulma maksadiyla gelen
Portekiz gemileriyle Halic Korfezi’'nde karsilastiklari zaman modern Batr'yi

tanimaya baglamislardir. Elbette ki iranlilar daha énce de Batr'yi bilmektey-
diler ve iligkilerinde belli bir teamUile de sahiptiler. Zira iran’in islam éncesi

1 Bu stz Tirkgede tehlikeye yakin olmak anlamina gelen “topun agzinda olmak” deyimiyle ka-
nstinlmamalidir. Mirza Melkum Han (Malcolm ya da Malkum Han; 1833-1908) bu cimleyle,
uluslararasi iliskilerde haklilikla hukukiligin degil sahip olunan gtictn etkili oldugunu vurgulamak
istemektedir. Malum oldugu Uzere uluslararasi iliskilerde kimin hakli oldugundan ziyade giiciin
kimde oldugu 6nemlidir. O dénemde de top en 6nemli savas araci oldugu igin haklilik, topu
atesleme glictine sahip olan Ulkeye aittir demek istemektedir (cev. notu).

2 fran’in Kagarlar dénemindeki meshur diistinirlerinden biri olan Mirza Melkum’un kaleme aldig
bu ctimlenin tamami soyledir: “Politik gereklilikte devletlerin hakliigi topun agzindadir” (bkz.
Melkum, 1381 H.S., s. 280). Melkum, Bat’'nin gelismisligine ve sosyopolitik isleyisine hayran
olan bir isim olmakla birlikte bu sézle aslinda iranlilarin bir yéntiyle basarili bulduklan diger yo-
nuyle ise disman bildikleri modern medeniyetin ikiyUzIUliguna belirtmek istemistir. Bu iki yonlu
algilayisin tarininde bir gezinti igin bkz. Hairi, 1365 H.S. Bu dilsmanca algilayisin gagdas iran
tarihinde gittikce daha baskin bir hal almasi, esasinda modern Ulkelerin galip glict karsisinda
duyulan zaafa isaret etmektedir ve bu durum iranlilan Bat’'nin diistince ve kiltiriinG bir tir red-
detme girisimine sevk etmistir. Bu egilime bir gbz atmak icin érnek olarak su esere bakilabilir:
Gheissari, 1998. Ayrica Batillarin iran’'in cagdas 6ykii edebiyatiyla ilgili tasavvurlan igin bkz.
Ghanoonparvar,1993.
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dénemde Batr'yla komsu oldugu malumdur. islam’dan sonra ise her ne
kadar komsuluk ortadan kalkmis olsa da bu topraklardaki yasamdan bir
dereceye kadar haberdar olduklar bilinmektedir. Nitekim modern dénem
dneesi en bulyik tarih yazim érneklerinden biri ilhanlilar déneminde iranli
bilge vezir Resididdin Fazlullah’'in uhdesinde Farsca olarak kaleme alinan
eserlerle gergeklesmistir. Bu eserlerde Cin ve Hindistan gibi Dogu bolgele-
rinin yani sira Bati topraklarina, s6z gelimi Avrupa’nin kayserleri ile papala-
rina da yer verildigi gortlmektedir (Hemedani, 1384 H.S.).

Gerek Islam ®ncesi gerekse sonrasinda iranlilar, kendi topraklarindaki
ortak kultdr bGtinlGgund korumayi basarmiglardir. Sézgelimi Arapcanin
yani sira Farscayl da muhafaza etmeyi ve farkli yonetimler altinda 6zel
kulturel kimliklerini korumayi sdrddrmaslerdir. Safeviler doneminde ise
Islam aleminin iki bUylk imparatorluklarindan biri olarak iran, Bat’daki
komsusu Osmanl’'nin yaninda yerini almistir. Bu dénemde bir yandan
iran kultGranin gérkemli drnekleri dretilirken dte yandan ilk kez Bat tarzi-
nin etkisini de gérmek miumkindir. Ornedin; isfahan’da Safeviler tarafin-
dan insa edilen ve iran tarzini yansitan camilerin zarif mimarisi, mimarlar
ve sanatcilar tarafindan iyi bilinen dinyaca meshur eserlerdendir. Ayni
dénemde iranlilar, ilk askeri catismalarini modern Batililarla tecriibe et-
mek durumunda kalmislardir. Béylece sayet Ulkenin glneyindeki énemli
liman sehrini Portekizlilerden geri almalari 6érneginde oldugu gibi erken
yasanan bazi zaferleri hari¢ tutarsak zamanla Bat’'nin galip gUglerine
karsl zayifliklarini gdérmeye ve Avrupall danismanlara duyduklar ihtiya-
ci da fark etmeye baglamislardir. Nitekim Avrupa kultirinin iran’da yol
bulmaya baslamasi tam da bu déneme karsilik gelmektedir. Bu kulttrel
degisimin gdzlemlenen en énemli drneklerinden biri, Bati tarzinin iran re-
sim sanatina yansimis olmasidir. Onceden iranlilar, resim sanatinda kendi
diinyalarina has bir bakisa sahipken Safeviler déneminde tesadtfen kar-
sllastiklar Batillarin realist sanatina gitgide daha fazla ilgi gdstermeye ve
bu tarz eserler Uretmeye yonelik ilk girisimlerde bulunmaya baslamiglar-
dir.® Bu tarihten sonra top, tufek, saat, resim gibi diger askeri, teknolojik,
bilimsel ve sanatsal isler de Batr’'dan iran kiltirine dogru akmaya bas-
lamistir. Esasinda bu dogal bir surectir. Zira modern dénem &ncesinde
blyUk topraklarin kdkll medeniyetleri bir cesit gl¢ dengesi yarisinda ol-
muslardir. Ornegin eger giiniin birinde bir medeniyet askeri alanda basari

3 Dogal olarak bu macera, iran’in resim tarihi ile ilgili kaynaklarinda yerini almaktadir. Bu tarihi
incelemenin yani sira Orhan Pamuk’un Benim Adim Kirmizi adli okunasi romani da bu iki tlrin
ardindaki iki farkll bakisin kesmekesinden dogan buyuleyici betimlemelerin bir ifadesidir.
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gostermisse bir baska zamanda bir digerinin kultlr alaninda daha etkili
olmasi sdz konusu olmustur. Dolayisiyla tipki Osmanli ve iran érneginde
oldugu gibi burada bariz ve mutlak bir UstlinlUkten s6z etmek mimkuin
goérinmemektedir.

Ancak drnegin Molla Sadra Hikmetir’l-mtite ‘aliye olarak adlandirdigi iranlila-
rin felsefi-irfani metafiziginin son bilyk sistemini bina ederken ve ibn Sina’yi
elestirerek onun bu hikmete ulasamamasini tecrtbi ilimlerle mesgul olma-
sina baglarken Bat’da modern felsefe skolastik distncenin yerini aimaya
baslamistir (Sadra, 1981, 9, ss. 118-119; Hasimi, 1383 H.S., s. 79). Nite-
kim bu gelismenin bagrindan Michel de Montaigne, Francis Bacon, René
Descartes gibi isimler dogmustur. Bu isimler, farkliliklarina ragmen modern
cagin ik filozoflar olmalart bakimindan ortak bir konuma ve kendilerine has
Ozellikleriyle sosyoloji, siyaset ve fen bilimleri gibi alanlarda da &zel bir yere
sahiptirler. Modern bilim ve fen bu felsefelerin Urind olmasa da onun ikizi
sayllirlar. Zira modern gagda insanin fenomenal aleme bakisindaki degisim-
leri ancak bilimsel gelismelere paralel olarak anlamak mumkun olmustur.

Eskiden beri belli bir tartisma kultdra ve felsefi dlstince gelenegine sahip
olan iranlilar, Kacarlar ddneminde karsi karsiya kaldiklari yeni diinyanin fikri
temellerini tanimak icin caba gdstermeye baslamislardir. Baslangicta bu
cabalarin belli bir meyvesi olmamistir. Zira ik karsilasmada ortaya ¢ikan
kivilcimlar, klasik bir bakis acisiyla yeni distnceyi tanima gayreti oldugu
icin 6zel bir sey ortaya ¢ikmamistir.* Ancak dogal olarak Batr'yla karsilas-
ma serlveni bu kadarla sinirli kalmamistir. Kagarlar dénemi, Safeviler’den
sonra bile Nadirsah'in anlamsiz genisleme politikalaryla ve Zend Hanedan
déneminde de silahli yapilanmayla varligini strddren cihanstmulct yakla-
simin ve imparatorlugun sonu olmustur. Zira Kagarlar déneminde iran’in
“pek hirsli yéneticileri” ve Rusya’nin da mudahaleleri sayesinde Ulke top-
raklar gittikge klgulurken bu arada ulemanin kuffara karsi yapmis oldugu
cihat cagrilar da pek ise yaramamistir. Kisacasi “haklilik hep topun agzin-
da” olmustur. iste bu noktadan itibaren iranlilar, geri kalmigliklarinin sebebi-
ni sorgulamaya baglamiglardir. Kagar déneminin aydinlari, kendi yaklasim-
larina gdre birbirlerinden farkli sekillerde bu geriligin nedenlerine izah icin
caba gostermislerdir. Problemleri tarihi kdkenlere inerek ¢cézmeye calisan
bazi distinirler, geri kalma nedeni olarak islam’a isaret ederken bazilar da
istibdada dayali siyasi yapilanmalari elestirmis ve kanunlara dayall ydnetim

4 ranl muderris filozoflarn Batili modern felsefeyle ilk karsilasmalarina érnek olarak bkz. Zinani,
1376 H.S., ss. 528-525; Yezdi, 1365 H.S.,ss. 139-147; Mictehidi, 1379 H.S., ss. 237-287.
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modelini savunmustur. Bunun yani sira eg@itim ve dgretimin dnemine vurgu
yapmak, Iranlilarin érf ve adetlerini elestirmek de geri kalmislikla ilgili bu
surecte dile getirilen nedenler arasinda yerini almistir. Bu sekilde baslayan
s6z konusu geri kalmislik meselesi ve bunun nedenleri ile ilgili tartisma
sertveni ginimuzde de canli bir sekilde varligini strdtrmektedir. Nitekim
her gegen gun konuyla ilgili fakli bir bakigla yeni bir kitap yayinlanmakta ve
ilgiyle de karsilanmaktadir.

Bu dénemden sonraki surecte ortaya atilan bu ve benzeri nazariyelerle
birlikte gerceklesen genel siyasi ve sosyal ylzlesmenin yani sira iranlila-
rn modern dénemdeki tarih disincesi de sekillenmeye baslamistir. Tarih
alanindaki bu kisa 6zeti takiben ilerleyen boélimlerde modern Bati dinya-
siyla karsilasma tarihiyle ilgili olarak ortaya atilan nazariyelere ve onlarin
tahlillerine egilmenin uygun olacagd kanaatindeyim. Bu baglamda 6nce-
likle ortaya atilan bu fikirlerin nesvinema buldugu zeminden ardinda da
Devrim éncesinde ve bu siirec icinde ortaya cikan iki farkli iranl mitefek-
kir guruptan s6z edilecek ve nihayetinde Devrim’den sonra yetisen aydin
nesle deginilecektir. Dogal olarak su ana kadar digerlerine oranla daha az
ilgi gbren bu neslin Bati ve yenilik konusundaki fikirlerine ve bu meseleleri
cevaplamada kendilerinden 6ncekiler ile aralarindaki yaklasim farkina isa-
ret edilecektir.

ilk Fikri Cabalardan ilk Felsefi Nazariyeye

Kacar dénemi aydinlanma dtstncesi hem halki degistirip uyandirma hem
de ydnetimi i1slah etme gayretinde olmustur. Bundan dolayi bir yandan
dikkatlerini halkin hurafelerine yoneltirken -hatta bazen asiriya kacarak ve
tarihl arka plani dikkate almaksizin halkin inanclarini elestirdikleri gorul-
mektedir- diger yandan da y6netimin yapisina nifuz ederek ydneticilerini
degistirmeye calismislardir. Ozellikle de ydénetim modelini degistirmenin
Ulkenin édnemli problemlerini bertaraf etmede ciddi bir ¢c6zim yolu oldu-
gunu dustnmuslerdir. Bu temelde halkin inanclarini elestirmeyi konu edi-
nen tiyatro oyunlar, kitaplar ve dergiler nesredilmis boylece kitleleri ve
yoneticileri uyandirmak hedeflenmistir. Bununla birlikte geleneksel egitim
kurumlarinin yani sira modern egitim okullar da ortaya ¢cikmaya bagla-
mistir. Bu aydinlanmaci faaliyetlerin Ulkedeki en belirgin neticesi kuskusuz
Mesrutiyet Devrimi’dir.® Mesrutiyet Devrimi’nde geleneksel saltanat yerini

5 Mesrutiyet Devrimi ile ilgili olarak bkz. Afary, 1996.
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anayasaya dayall ve onunla sinirlandinimis bir monarsi modeline birak-
mistir. Fakat bu eksik demokrasinin varligi fazla uzun stirmemistir. Bunun
nedeni, ne kirilgan bir yapiya sahip olmasi ne Rusya tarafindan destekle-
nen Kagar Hanedanr’nin basa gegen sonraki sahin ¢cabalari ne de muha-
fazakér ulema sinifinin bu yénetimi ilga etmek icin gdsterdigi gayretlerdir.
Aksine bu sekilde mesruti yonetimi yikma girisimleri, daha aydin disun-
celi ruhaniler, aydinlar ve &zellikle de canlari pahasina mesrutiyeti savunan
halkin gésterdigi cabalar neticesinde basarisiz olmus ve mesrutiyet ana-
yasasl baki kalmistir. Demokratik acidan eksik olan bu yénetimin varligini
fazla uzun surdtrememesinin asil nedeni ise onun islevsel olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim her gecen gun biraz daha zayiflayan Kacar-
larin yerini Pehlevi Hanedani aldiktan sonra (Ghani, 2000) bu 6zellik daha
bariz bir sekilde acida cikmaya baslamistir. Zira saltanat sistemi disardan
her ne kadar mesruti bir gérinime sahip olsa da Riza Sah’in muktedir y6-
netimi pratikte bu demokrasinin alanini daraltarak yerine bir tir “mtnevver
istibdat” rejimini getirmigtir. Boylece yenilik girisimleri artik yukaridan gelen
bir emrivaki ile yUriatdlmeye calisiimistir.

Bu dénemde aydinlarin farkli bir rol Ustlendiklerine sahit oluyoruz. CUnk
Kagarlar dénemindeki aydinlarin en 6énemli rolleri elestirmek iken onlarin
yerine gelen sonraki neslin asil islevi, iran’in yenilenme stirecini mimkan
oldugu kadar hizlandirmak icin yonetim ile is birligi icine girmek olmustur.
Bu anlamda Riza Sah Dénemi, iran’in geleneksel diinyadan hizli bir sekilde
cikist anlamina gelmektedir. Bu stre¢ Kagarlar déneminde Nasiruddin Sah
(Amanat, 1997) ile baglamis ve bu ddnemde iran’in yenilenmesi sadedinde
Emir Kebir (okz. Ademiyet, 1354 H.S.) ve Sipahsalar (bk. Ademiyet, 1351
H.S.) gibi dnemli vezirler boy gdstermistir. Ancak onlarin baslatmis oldugu
hareket gok yavas ilerleme gostermis hatta sik sik istenmeyen duraklama-
lar yasanmistir. Bu agidan bir atif noktasi sayilan Riza Sah yénetimi, iran’da
modern kurumlarin tesis edilmesini ve bunlarin devamliliklarinin strddrdl-
mesini saglamistir. Ancak yonetimin karsi karsiya kaldigi iki nemli problem
vardir. Zira bu icraatlar, istibdadi yaniyla toplumun yenilikci kesiminin tep-
kisini cekerken modernlesmenin dogal akiglyla uymayip ifrata kagan ve bir
emrivaki ile yerine getirilen yenliklere karsi ise muhafazakéar ve mutedeyyin
cogunlugun husumet beslemelerine sebep olmustur. S6zgelimi 6zellikle
halkin giyim tarzina miidahale etme ve iranli kadinlarin geleneksel drtilerini
engelleme konusunda asiriya kagan uygulamalara gidilmistir (Sadigi, 1392
H.S.). Yine de bu iki sebepten 6te Riza Sah HUkOmeti'ni asil yikan sey,
ll. DUnya Savasl sirasinda muttefiklerin midahalesi olmustur. Bu yenilik-
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lere niza gostermeyen s6z konusu iki grup ise mesruti saltanat modeliyle
ybnetime baslayan ancak ardindan mutlak saltanat sistemine dénus ya-
pan Riza Sah’'in oglu déneminde varliklarini strdirmeye hatta daha da
bUylmeye devam etmistir. S6zU gecen hosnutsuz muhalif kanatlar, ilerde
yalnizca Pehlevi HikGmeti'ne karsi degil hem padisahlik sistemine hem de
modernizme egilimli ydonetim modellerine karsi blydk bir devrim gercek-
lestirerek kendilerini gdstermis olacaklardir. Bu serlvenin fikri boyutlarina
daha sonra tekrar deginilecektir. Burada konu akigini korumak adina Peh-
levi ddneminin ilk devresindeki (Riza Sah) aydinlanma distncesini resmet-
tikten sonra ikinci Pehlevi ddnemi (Sah) ele alinacaktr.

Daha 6nce de zikrettigim gibi Batr'yi ilk tanima ¢abalarn Kagarlar déne-
minde ve aydin (mUnevver) dusdnlrler eliyle gerceklesmistir. Ancak bu
cabalarin cogunlukla sosyal bir boyuta sahip olup analitik acidan ise daha
ziyade iptidai bir nitelik gosterdigi aciktir. Riza Sah déneminde ise bu du-
rum degismeye baslamis ve Universite gibi kurumlar tesis edilerek yal-
nizca fen ve teknolojiyi alma boyutunun &tesinde modern Bati'yr daha
derinlemesine tanimak i¢in de c¢abalara girisilmistir. Farkli yénlere sahip
olan bu cabalar, fen ve sosyal bilimler alanindaki arastirma tekniklerin-
den yeni felsefelerin taninmasina kadar daha genis bir yelpazeyi icine al-
maktadir. Pehlevi yonetiminin ikinci dénemine karsilik gelen bu cabalar
sayesinde iranlilar, ilk defa Farsca ¢agdas felsefe tarihine sahip olabilmis
ve ekonomiden sosyolojiye beseri bilimler alaninda baska metinlerle de
tanisma imkani bulabilmistir. Bu metinler, ya yonetimle birlikte hareket
eden aydinlar ya da hikdmet yanlisi olmasalar da onlara karsl herhan-
gi bir pozisyon almayan arastirmacilar tarafindan ortaya konmustur.® Ay-
dinlardan mutesekkil bu gruplar sayesinde modern bilimin Farsca Dili’'ne
kazandirimasinin tesinde Iranlilar, kendi geleneksel edebiyatlar ve ta-
rinleriyle de daha dakik bir sekilde tanisma imkanina sahip olmuslardir.
Bdylece bu dénemde mumkin oldugu kadariyla edebi ve tarihi metinler
tashih edilerek yayinlanmis ve iran’in ilk akademik merkezleri kurulmaya
baslamistir. Adindan da anlasilacagi gibi Pehlevi iktidari, her zaman kadim
iran’a dénerek eski imparatorlugun hatirasini ihya etme sevdasini tasimis-
tir. Daha 6nce de belirttigim gibi iran halki, az ya da ¢ok bu topraklarin
tarihi kimligini her zaman bulnyesinde barindirmistir. Hatta islam’in Ulkeye
girisinden sonra dahi bu tarihi streklilik duygulari sona ermemistir. Nitekim
Hicri 4. ylzyilda iranlilar, milll gecmisleri ile mitolojik tarihlerini Farsca ye-

6Bu dénemin énde gelen aydin diistintirlerinden biri olarak Muhammed Ali FurGigi'yi gdstermek
mUmkUnddr. Onun hakkinda bilgi edinmek icin bkz. Varidi, 1391 H.S.
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niden yaratarak giinimuze kadar korumayi basarmiglardir. Buna mukabil
nasyonalizm, Riza Sah ve dénemin bir grup aydini tarafindan Avrupalilar
taklit edilerek ortaya atilan ve Ulkeye yeni sokulan bir ideoloji olmustur
(Sadigi, 1384 H.S.). Aslinda Riza Sah dénemindeki bu ideoloji, bazi d6-
nemlerde yonetimi ellerinden kaybeden bazen de kazanan ve inisli ¢ikigli
bir seyir gdsteren iran’in devam edegelen milli bir duygusunu degil de bir
tdr eskiye dénus egilimini yansitmaktadir. Bu tarz bir eskiye dénus egili-
minin -islam karsiti yapisi daha solgun bir hale déniismUs olsa da- Sah
doéneminde (ikinci Pehlevi Dénemi) de varligini strdtrdtgu gordlmektedir.
Oysa cogunlukla iran halkinin bu tarz zorlayici ve kati bir eskiye dénisle
ne bir irtibati ne de ona ihtiyaci olmamistir. Ayrica yiizyllar boyunca iranli-
larin milli destanlariyla dini (6zellikle de Sii) geleneklerini nasil koruduklarini
ve bunlarin aralarinda geligkiden 6te nasil bir uyum gdérduklerini anlamak
icin iran’daki hikayecilik ve perdehani” sanatina ilgi géstermek yeterli ola-
caktir. Kisacasl s6z konusu eskiye donus politikasi ile zoraki bir yeniden
yapilanma nihayetinde halk arasinda bu tutumun sorgulanmasina sebep
olmus ve bir hosnutsuzluk meydana getirmistir.

Daha 6nce yonetimle birlikte hareket eden dusundrlerin yerini yavas ya-
vas idareyi elestiren solcu aydin kesimi almaya baslamistir. Komdnist bir
yonetim modeli hayalini tasiyan bu aydin kesimi, sosyal adaletten, herke-
sin maksimum duzeyde yararlandigl ekonomik bir sistemden ve mevcut
sartlara karsi gerceklestirilecek bir devrimden s6z etmekteydiler. Riza Sah
doéneminde acgiga ¢ikan (bkz. Ahmedi, 1385 H.S.) bu fikri hareket, Sah do-
neminde daha belirgin ve ciddi bir nitelik kazanmistir (Behrooz, 1991). Oyle
ki Sah, kendi yénetiminin sonlarina kadar Rusya ile Cin’i destekgileri olarak
goren ve Kuba’'nin Castro’su gibi liderleri kendilerine 6rnek alan solculari
en temel tehlike olarak gérmistiir. Oysa daha sonra iran islam Devrimi bu
telakkinin dogru olmadigini acikga gdsterecektir. Cunkl bu Devrim saye-
sinde Iran’in dindar toplumun da her ne kadar fikrf diizeyde bir tesire sahip
olsalar da siyasi ve sosyal anlamda halk Uzerinde bu tarz gruplarin etkili
bir role sahip olmadiklari anlasiimistir. Her halikarda ayri ayn dénemlerde
yasayip elestiriler ydnelten s6z konusu aydinlarla faaliyet yurtten aktivistle-

74 S sAan ey S ran kdiltiriinde bir tir dini tiyatro sanatidir. Bu sanatta perde (izeri-
ne naksedilmis resimlerden hareketle ahenkli ve etkileyici bir sekilde hikayeler anlatilir. Hikaye-
yi anlatan kisiye “perdehan” denir. Perdehan, asagl yukari 150-300 cm’lik bir kumas Uzerine
naksedilmis tasvirler Uzerinden basta Ehl-i Beyt olmak tzere din bulydklerinin hikayelerini edebi
bir Uslupla yeniden canlandirir. Eski gelenekte “nekkali ve nekkasi” kavramlarindan da turedigi
séylenen ve asil seklini Sah ismail déneminde aldigi kabul edilen bu gelenegin esasinda islam
oncesi ddneme kadar geri gittigi de belirtilmektedir (cev.notu).
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rin tim bu farkli zaman zaman da birbirine zit olan ugraslarinin bagrindan
iran’in cagdas asrinda varlik gosteren iki temel fikir ve akim ortaya cikmis-
tir.8 Nihayetinde iranlilarin, tarih, kaltdr, cografya ve dinleri hakkinda ilk yerli
fikirleri Greten dusunUrleri boylece sekillenmeye baslamistr.

Huviyetci’ DusUnurler

Daha dnce de degindigimiz gibi, galip Avrupa Ulkeleri karsisinda Ulkenin icin-
de bulundugu buhran durumu, Kacarlar déneminden itibaren iranlilarin tize-
rinde durdugu bir husus olmus ve bu durumu da vatan sevgisi gercevesin-
de farkli sekillerde beyan etmislerdir. Sonralari dikkatler anavatanin tarihine
ve sinirlarina ¢ekilmeye baslayinca kadim koklerin yani sira Ulkenin yasadigi
problemler de mevzubahis olmustur. Hatta bazi distndrler, Avrupalilardan
dgrendikleri felsefi nazariyeleri takip ederek Iranlilarin ruhsal degisim evrele-
rini idrak etmek icin bir yol bulmaya galismiglardir. Ancak Seyyid Ahmet Fer-
did’den énce hi¢ kimsenin modern dénemde iran tarihinin durumu hakkinda
kapsayici bir gorts ortaya atamadigi da bir gercektir. Elbette ki Kagarlar do-
neminin aydinlan gergek anlamda yenilikten ve onun gereklerinden soz et-
miglerdir. Ancak onlar daha ziyade sosyal ve siyasi boyutuyla meseleleri ele
almislardir. Bu noktada Ahmet Ferdid, tarihsel bakis acisini iranllann gele-
neksel felsefi anlayisina dahil edip bu birlesimi moderniteyle karsilasma sire-
cindeki konumlariniizah etmek icin fikri bir manzumeye dontsturen ilk kisidir.
Bu nedenle onu cagdas iran’in ilk filozofu olarak kabul etmek mimkinddr.
Fakat bu ifadelerle Ahmet Ferdid’in 6nemini ortaya koymus olmamiz, onun
fikirlerinin dakik ya da dogru oldugu sonucunu beraberinde getirmemektedir.
Bilakis burada Ferdid’in bir seyi felsefi kaliplar icinde sekillendirip hakkinda
daha 6nce hic beyan edilmeyen fikirler Uretmis olmasina dikkat ¢ekilmek is-
tenmektedir. Sézgelimi onun: “iran’in modernlesme tarihinin baslangici, Bati
tarihinin gegcmisindedir” seklindeki s6zU bir tesaduf ya da slogan degildir. O
gercekten de yeni dustncenin 6zelligi olan tarihsellik hakkinda incelemeler

8Bu taksimin izah icin bkz. Hasimi, 1383 H.S.; 1385 H.S. Yine daha fazla izah igin bkz. Hasim,
1394 H.S., ss. 865-886.

9 Farsca karsiigi ile “hiiviyetendis” Tiirkcede kullanimayan bir kavramdir. Hatta Mansur Hasimi bu
kavrami, daha ziyade siyasi ve toplumsal hareketleri ifade etmek icin kullanilan nasyonalizm anlamin-
daki milliyetcilikten ve “dini distnUrlerden (rusenfikri-yi dini)” ayirmak icin kendisi Uretmistir. Burada
“hiviyetci distiniirler” ile Iran gibi modernizmin ve deyim yerindeyse Bat’nin tehdidinde olup onun
etkisinde kalan Ulkelerin tarihi ve kiltUrel mahiyeti hakkinda kafa yorup alternatif ¢éztimler Gretmeye
calisan ve Ingilizce “identity thinkers” olarak terctime edebilecegimiz diistinirler kastedimektedir.
Dolayisiyla “hlviyetendis”, Turkgedeki milliyetcilik yahut ulusalcilik gibi kavramlardan daha farkli bir
anlama sahiptir. Zira makalede huviyetci distnur olarak tanimlanan Ahmed Ferdid’in kendisi nasyo-
nalizm anlamindaki milliyetciligi Bati kaynakli olarak gordiigu icin elestirmektedir (gev.notu).
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yapmis ve her ne kadar bu arayis onun nezdinde sadece kabul degil bilakis
bir karsi ¢ikis Uzerine bina edilmis olsa da bu sayede modernizm macerasini
ve beraberinde getirdigi sonuclarn anlamada yol almistir.

O hélde Ahmet Ferdid’in styledigi sey nedir? Ona gére icinde bulundu-
gumuz ortam ister bedenelim ister begenmeyelim bir garbzedelik™ (Bati
vurgunlugu) durumudur. GortisinU izah igin garbzedeligi; ikiye katlanmig
garbzedelik (garbzedegi-yi muza‘ef; caclas L2 3 2), ki kat olmayan garb-
zedelik (garbzedegi-yi gayr-i muza‘ef; caelias e L3 ), zati, arizi, basit,
murekkep yahut pozitif veya negatif anlamiyla garbzedelik seklinde bo-
[mlere ayirmaktadir. Metafizik alanla moderniteyi elestirmede ciddi olarak
Martin Heidegger'in etkisinde kalan Ahmed Ferdid esasinda garbzedeligin
baslangicini mitolojik &lemin sona erdigi ve Yunan felsefesinin basladigr do-
neme kadar geri géturmektedir. Bu anlamda ikiye katlanmamis garbzedelik
(garbzedegi-yi gayr-i muza‘ef), Yunanzede bir 6zellige sahiptir ve terciime
hareketinin ardindan ilk ilimlerin islam alemine intikal etmesiyle de ilerleme
gdstermistir. Ikiye katlanmis garbzedelik ise Rénesans ve modernizmin agi-
ga clkmaslyla anlam kazanan bir durumdur. Bunlarin her ikisi de Bat’'da
meydana gelmistir. Batlllar igin garbzede olmak, onlarin kendi kdlttrlerinin
kalbinden dogan bir sey oldugu icin bu anlamiyla zati nitelige sahiptir. An-
cak diger kultUrler ona maruz kaldiklarindan dolayi bu tir anzi garbzedelik
olarak adlandirimaktadir. Goraldigu gibi bu anlamiyla garbzedelik, tarihi
dbénemlere gore sekillenen bir durumdur ve biz ister istemez garbzedegi-yi
mudaif (Rénesans ve modernite)!" dénemine denk gelmekteyiz. Eger bu
duruma vakif olursak bizim dicar oldugumuz garbzedelik durumu basit
olacaktir ¢iinkl biz bu durumun farkindayiz. Fakat eger bu duruma vakif
olmayip halimizden bihaber olursak bu durumda Bati vurgunlugumuz mu-
rekkep bir nitelik alacaktir.> Benzer sekilde s6z konusu durum karsisindaki
kacinilimaz konumumuzu kabul ettigimizde pozitif (garbzede-i icabi) ancak
bu konumu kabul etmeyip menfi bir tutum takindigimizda ise negatif (selbi)
bir garbzedelikle karsi karsiyayiz demektir.

10 Terclimede Tirkge karsilig olarak Bati vurguniugu yahut Bati hastaligi anlamina gelen ve Bati
kultGrintn etkisinde kalip ona maruz olma durumunu ifade eden “garbzede” tabirini oldugu
sekliyle kullanmayi tercih ettik. Zira hem “garb” hem de “zede” (“depremzede” drnegdinde oldu-
gu gibi) kelimelerinin Trk okuyucusuna yabanci gelmeyecedi aciktir (gev. notu).

11 Insanlik, Rénesans’tan sonra iki kat garbzede olmustur. Clinkil bu dénemde Orta Cag’dan
cikip tekrar eski déneme geri gitmekte ve modern olan bir seyi de bu eskiye donus egilimine
izafe etmektedir. Bu sekilde de iki kez garbzede olmaktadir (gev.notu).

12 Farsgada miirekkep tabiri, cehl-i miirekkebe atifla olusturulan bir kullanima sahiptir. Yani bil-
medigini bilmek cehl-i basit, bilmedigini bilmemek de cehl-i murekkebe dicar olmak anlamina
atifla kullanilmaktadir.
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Ferdid’in bu olumsuz garbzedelik yaklagsimi Gzerinde yalnizca Heidegger’'in
degil sol ve Marksist diistincenin de etkisi vardir. Ote yandan o, “lmu’l-es-
ma-i tarihf (tarihin isimler ilmi)” olarak adlandirdigi ve ibn Arab?’nin irfanindan
anladiklarini esas alarak derledigi kendine has bir anlayis gelistirmistir. Bu
anlayisinda nazari iffandan 6dung aldigi ilahi isimlerin anlamini bazi Alman
mutefekkirlerin (Oswald Spengler gibi) tarihe yaklasimlanyla terkip ettigi go-
rblmektedir. Buna gére tarihin her bir donemi, ilahi isimlerin birer tecellisini
yansitmaktadir ve biz su anda mesela Kahhar isminin anlamini buldugu ya-
hut Heidegger'in ifadesiyle sdyleyecek olursak tanrlarin gaybete girdigi bir
doénemde yasamaktayiz. Ya da bu dénemi eger Hindularin tabiri ile tanimla-
yacak olursak biz su anda Kali Yuga dénemindeyiz. Bu yaklasimla devrimsel
gbrusun bir araya getiriimesi, Ferdid’in diindn, bugdnin ya da yarinin degil
de bazen diinden dnceki veya yarindan sonraki gtine ait tannnin adiyla sdz-
lerine baslamasina neden olmaktadir. Bu noktada Ferdid’in devrimsel du-
sUincesi ahir zaman inancina evrilerek Siilerin Umit ettigi gibi Gaybet Asri’nin
sonlarindaki imam-1 Zaman’in zuhuru ile baslayacak olan tamamen yeni bir
doénem ile birlesivermektedir. Bu baglamda Ferdid’in dini dUsUncesindeki
batini yénle solun sosyal ve siyasi devrimciliginin birleserek bir nevi dinyevi-
lestigini (sekuler) sdylemek mimkinddr. Oysa kendi tabirlerini 6dingc alarak
belitmek gerekirse Ferdid’in kendisi de murekkep garbzedelige digar ol-
maktan kaginamamigtir. Onun disUncesindeki ¢eligkiler elbette ki bundan
ibaret degildir. Zira MUsliman bir fert olarak Ferdid’in tarihi devirleri, Islam’in
zuhuruna pek fazla Gnem vermeden taksim etmesi ve bdylece bu dénemin
garbzedeligin golgesinde daha solgun bir renk almasi gértstndeki cikmaz-
lardan bir digeridir. Ayni sekilde Heidegger, ibn Arabi ve Marx'in diisiince-
lerini tuhaf bir sekilde terkip etmesini de unutmamak gerekir. Ancak tim
bunlara ragmen Ferdid, Hegel felsefesi sonrasi zihinlerde yer edinen sekliyle
tarihsellikten elde ettigi yaklagimini iran diisiincesine déahil etmis ve diinya
tarihi acisinda Ulkenin konumunu ve sartlarini bugind de gbz énitinde bu-
lundurarak anlamaya gayret gostermistir. Onun kendisinden sonraki 6nemli
iranl miitefekkirleri etkileyebilmis olmasinin nedenini de bu yéniinde aramak
gerektigi konusunda kusku yoktur (Hagimi, 1383 H.S., s. 146)."®

Ahmed Ferdid’in muglak bir Uslupla ve sifahi olarak ifade ettigi felsefi ve
irfani yapidaki dusuncelerini -ki kendisinin guizel bir ifade Uslubuna sahip
olmadidi ve yazmaktan da 8limune kactig bilinmektedir- daha sonra alt-
misl yillarda iran’in heyecanli arastirmaci yazarlarindan biri Garbzedegi adli

13 Benzer sekilde siyasi ve sosyal acidan Ferdid'in diistincelerine elestirel bir yaklasimi incelemek
icin bkz. Mirsepassi, 2017.
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kitabinda ¢ok daha sade bir dille kaleme alacaktir. Dindar bir ailenin ferdi
olan Celal Ali Ahmed, solcu bir aktivist iken zamanla Hizb-i Tude ile Rus-
ya’ya yakin olusumlardan ayrilarak belli bir dereceye kadar dini degerlere
geri donus yapmistir. Kendisi milli degerlere ilgi duyan bir sosyal demokrat
olarak ¢6zUm yolunu ydnetimi elestirmekte gormis ve bdylece siyasi ol-
gunlasmaya 6nem vermeksizin hizli bir sekilde ekonomik ve sosyal gelisim
sUrecini ileriye tasimaya calismistir. Bu minvalde Ali Ahnmed’in kitabi Garb-
zedegi’de Baticilik, Ferdid’de oldugu sekliyle artik tarihi bir déneme degil
de adini “arabacilk” olarak teghis ettigi bir hastaliga déntsmdasttr. Diger
bir deyisle bu sembolik adlandirma artik gelisme ve yenilik aleyhindeki bir
durumu ifade etmeye baslamistir. Hatta mesrutiyet yanlilarinin yahut mu-
haliflerinin davasi dahi bu kavramla asil baglamindan uzaklasmistir. Boyle-
ce garbzedelik, mesrutiyet muhaliflerinin davasi suretine burtinmus olarak
kendisini gostermeye baslamistir. Aceleyle kat ettigi yol Ali Ahmed’i dog-
ruca yerine ne koyacagini dusinmeksizin gelisim ve yeniligi olumsuzlayan
bir yere striklemistir. Clnk{ ona gére énemli olan sey, iran toplumunun
garbzede olmasina neden teskil eden yonetimin devriimesi ve boylece kul-
tarin degismesidir (Hasimi, 1383 H.S., ss. 14-171).

Diger énemli diistintrlerden ihsan Neraki ise bir devrimci olmayip dénemin
yonetim islerinde gdrev alan isimlerden biridir. Ahmed Ferdid’in etkisinde
kalan aydinlardan biri olmakla birlikte filozoflardan ziyade sosyologlarin
izinde olmustur. Bu baglamda Bati, gelisim ve yeniligi elestiren eserler ya-
yinlayarak geri kazanilmasi gereken degerleri ortaya koymaya calismistir.
Gurbet-i Garb (Bati Gurbeti) ile Ance HOd Déast (Sahip Olunanlar), baslikla-
riyla iceriklerinden bizi haberdar eden kitaplarinda garbzede olusu elestiren
sadelestiriimis anlatilara yer vermektedir (Hasimi, 1383 H.S., ss. 173-197;
Boroujerdi, 1996, ss. 136-140).

Ancak Ahmed Ferdid’in distncesi ile ayni paralelde olan yazilarin timuyle
ayni dlciide sade olmasi s6z konusu degildir. S6zgelimi Daryus As(ri, Ahmet
Ferdid’den etkilenen bir aydin olmakla birlikte Ali Ahmed’in yazilarini elestir-
mekten de geri durmamigtir. Arastirmaci bir yazar olarak Agdri, bir taraftan
Dogu kdlttrlerini tanitmaya calisirken diger yandan da modern dinyayi eles-
tirmeye gayret gdstermis ve mesela dikkatleri Nietzsche’nin sézind ettigi
nihilizme ¢ekme 6rneginde oldudu gibi bu ¢cagi daha derin bir sekilde izah
etmeye calismistir (Hasimi, 1383 H.S., ss. 273-290). Benzer sekilde Daryus
Sayegan da Asya der beraber-i Garb (Bati Karsisinda Asya) adll kitabinda
bol malzeme kullanarak ve daha derli toplu bir sekilde bu cabalarin 6ztnu
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ortaya koyma gayretinde olmustur. Bu eserinde Sayegan, Dogu kdltUrleri-
nin 6zelliklerini siralayarak ve bunlar, modern Bati kultdrlyle karsilagtirarak
Ahmed Ferdid ile Henry Corbin’in fikirlerinin karisiminda dogan bir eser mey-
dana getirmektedir. iran islam Devrimi’nden bir yil énce basilan ve asln-
da vyerel felsefenin bir beyani niteliginde olan Asya der Beraberi Garb (Bati
Karsisinda Asya) adli kitabi ise 0 dénemin her agidan talep ettigi bir eserdir.
Esasinda Sayegan’in kitapta yazdiklan devrimsel bir nitelik tasimamaktadir.
Ancak yazarin, modernizmle ilgili elestirilerinin asir uclarda ve yenilige karsi
karamsar bir tutum olarak ele alinmamasi konusundaki uyarilarina ragmen
kitap, dénemin ruhuna uygun olarak Bat’'nin karsisina konuslandirimistir
(Hasimi, 1383 H.S., ss. 291-324). Yine bu kitabin, ydnetimde iran’in gelis-
mesi ile ilgili konularda gérev alan biri tarafindan kaleme alinmasi ise dikkate
deger olmakla birlikte tuhaf olarak gordlmemelidir. CUnkl yine sz konu-
su yonetimin bizzat kendisi Bati karsiti ve gelenekgi bir egilim gdstermeye
baslamistir. Gelenek 6vgust bir dereceye kadar Marksist ve devrimci ide-
olojilere karsi mukabelede bulunmak adina yapilan bir sey olmakla birlikte
bu tutumun bllylk sevdalardan kaynaklandigini da belirtmek gerekir. iran’in
geleneksel saltanatiyla Bati karsisinda bir sey olmak istemesinin emarele-
rini, Sah’in Avrupall habercilere verdigi yanitlarda yahut kraligenin gelenegi
ihya cabalarinda gérmek mimkindir. Yine bu dénemde iranli mimarlarin
modern binalar insa edip Uzerlerine Iran gelenegini temsil eden figlrler bi-
raktiklan gériiimektedir. Benzer sekilde iran’in modern sanatinda sakahane’
adiyla bir akimin sekillenmeye baslamasi ve esasinda milli egilimleri olmayan
mutefekkirlerin dahi gelenegin ihyasindan bahsetmeleri de yine ayni déne-
me karsilik gelmektedir. S6zgelimi hlviyetci kimliginden 6te gelenekgci dindar
yonUyle taninan dustindrlerden' Seyyid Hiseyin Nasr’i bu tir kimselere be-
lirgin bir 6rnek olarak gdstermek mumkudndUr. Zira Nasr, Devrim’in arifesinde
iran kralicesinin &zel birosuna baskan olarak atanmistir. Daryus Sayegan
ise siraslyla Enclimen-i Sahinsah-1 Felsefe (Saha Bagl Felsefe Komisyonu)
ile Muessese-i Irani Mutalaa-yi Ferhengha (iran Kuiltiir Calismalari Enstitii-
st)adii uluslararasi capta &énemli iki kurumu tesis etmistir. iran’in geleneksel

14 jran’da hayir amaciyla yapilan gesmeler, Kerbela’da susuz kalan Ali eviadinin hatirasi nedeniyle
dzel bir dSneme sahiptir. Bu nedenle de cesmelerin, dini ve milll motiflerle stislenmesi, iranlilar
icin gecmisten beri 6zel bir degere sahiptir. Sakéhane sanati (mekteb-i sekahane) ise ¢zellikle
modernlesme hareketlerinin gerceklestirildidi yillarda acida ¢ikan ve ilham almak icin bu gele-
neksel gcesme motiflerinin yani sira modern unsurlardan da yararlanan bir sanat tlrdndn adi
olmustur. Yani sakahane hem Dogu hem Bati sanat motiflerinin g6z éntinde bulunduruldugu
bir sanat akimi olarak ortaya gikmis ve bir tlr olarak kabul gérmUstdr (cev.notu).

15 Gelenekselciler igin bkz. Houman, 2010; Idem, 2014. Yine ayrica bkz. Hasimi, 1394 H.S., ss.
387-394.
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distncesini ihya etmek ve bu dusinceyi ortak manevi degerler Uzerinden
Dogu’yla birlestirmek ve bdylece yenilikgilik ile Bat’nin modern kaittrind
elestiriye tabi tutmak, bu kurumlarin inga amaglarini teskil etmektedir. Aslin-
da toplumun farkl dlizeylerine hitap eden ve kimlik arayisi Uzerine bina edilen
bir organizma olusturulmustur. Bu organizma ise gelenegin farkli bir sekilde
yeniden dogmasiyla sonuclanacaktir ve bu da iran islam Devrimi olacaktr.

Bu atmosfer icinde Ahmed Ferdid’in dlstnce cizgisiyle drtismeyen tek
eser ise Riza Daveri’nin biraz da Umitsizce kaleme aldigi Vaz'i Kunani-yi
TefekkUir der iran (iran’da Diistincenin Bugiink(i Durumu) baslikli kitabi ola-
caktir. Daverl de kitabinda modern dinyayla garbzedeligi elestirmektedir.
Ancak o, bu dénemdeki durumumuzun tefekkir degil taklit oldugu ve bu-
nunla da bir yere varilamayacaginin altini gizmektedir. Kendisine ydneltilen
elestirilere ragmen kitap bu yonuyle dikkat cekicidir. Miladi altmigl yillarda
meydana gelen degisimler ve “kiiltir karsithg’” gibi akimlar, iranl aydinlan
etkisi altina alarak -ileride deginecegimiz gibi- onlari, sol devrimcilikle dini
inanclar uzlastirmaya sevk etmistir. Bu tur egilimler, ddnemin galip kulturd
héline gelerek halk kitlelerini cezbederken Daveri’nin kitabi aksini séyleme-
ye cabalamaktadir. Zira ona gore bu tUr meczup oluslarla ve Batil aydinlar
sozlerini yerel kaliplar icinde tekrar etmelerle geri kalmisligin pengesinden
kurtulmamiz mumkun degildir. Eser Bati karsiti tutumuna ragmen derinden
derine Heidegger’e gosterdigi egilimle kendi icinde bazi ¢eligkiler barindir-
mis olabilir. Bununla birlikte en azindan bastanbasa atmosferi saran Batr’yi
elestirme taklit¢iligi ile bunun beraberinde getirecegi zorluklar konusun-
da bizi uyarmaktadrr. Fakat Devrim’den yalnizca birka¢ ay 6nce basilan
Iran’da Distincenin Bugtinki Durumu kitabi, bu olayin dogurdugu heye-
canin altinda kaybolup gitmistir (Hasimi, 1383 H.S., ss. 199-234).

Yenilik¢i Dini Dagtndrler™

Dini 1slah etme ve yenileme gayretleri tam olarak inanclarin elestiriime-
ye basladigi dénem olan Kacarlara kadar geri gitmektedir. Hatirlanaca-
gl gibi o dénemde bazi dusundrler, toplumun geri kalma nedenini, din
ya da daha 6zel anlamiyla islam olarak gdsterirken bir baska grup ise
bu durumu aslinda hakiki inanclardan uzaklasmaya ve gercek anlamiy-

16 Hasim? burada Farsga “dinendisan-i miteceddid” kavramiyla, tilkesinde yaygin bir kullanima
sahip olan aydin dini disundrleri (risenfikr-i dini) kastetmektedir. Bu kavramla dini kaynaklara
basvurarak ¢agdas problemlere yeni yaklasimlar isiginda ¢6zUm getirmeye calisanlarin yani
Musliman entelektlellerin icinde yer aldigi modern bir olusum kastediimektedir. (Gev. notu).
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la islam’ tanimamaya baglamistir. Bu gruba gére dogdal olarak macera,
Musliimanlarin zayiflamasi ve islam diinyasinin gerilemesiyle baslamis ve
sonraki merhalede de iran’in durumu diger Misliman Ulkelerle esitlen-
mistir. En meshur ve etkili MUsliman dusundrlerden biri olan ve zihnini
islam dinyasini uyandinp Misliimanlarla cagdashgr -ki burada modern
bilimden faydalanip onun guctinden yararlanma kastedilmektedir- bir ara-
ya getirmekle mesgul eden Seyyid Cemaleddin Esedebadi’dir. Esedeba-
di, Kagarlar déneminde aktif olan iranl bir Siidir. Fakat islam dinyasini
glclendirme sevdasi nedeniyle disarida kendisini Efgani olarak tanitmis
ve mezhebini de 6n plana gikarmamistir. Hatta Muhammed Abduh’un
onun 6grencisi olmasi, bu anlamda manidardir. Bazi teliflerde bulunmakla
birlikte Seyyid Cemal’in faaliyetleri, yeni fikirler Uretmekten ziyade sosyal
ve siyasi alanlara yonelik olmustur. Musliman ihyacilarin, Glke sinirlarinin
Otesinde birbirlerinin Gzerinde etkili olmalari elbette ki dogaldir. S6zgelimi
modern dinyay! islam’dan énceki ddneme atifla yeni bir cahillige miptela
olmus kabul eden Seyyid Kutup (bkz. Vahdat, 2015) gibi isimlerin iranli
baz gruplar lizerinde etki biraktigi malumdur. Ancak islam dinyasindaki
Musliiman distinirlerden belki de en cok Muhammed ikbal, Iran (ze-
rinde etkili olmustur. [slam’da Din? Ddstincenin Yeniden lhyasi'nin (Igbal,
1930) yazari olarak ikbal, Pakistan islam Cumhuriyeti’nin sekillenmesinde
etkili olan rehberlerden biri olmus ve Farsca pek ¢ok siir kaleme almistir.
irfani yéne de sahip olan bu siirler, islami gelenegi yeniden dirilterek ona
donuds yapma ve ilim ile fenninden yararlanirken Bat taklit¢iligini reddetme
gayretini gitmUstir. ikbal’in siirlerini Farsca kaleme almasi dogal olarak
onu iranlilarin nezdinde manevi yurttas konumuna getirmistir.'”” Ancak her
haliikarda Iranlilar, kiiltirel ve mezhepsel olarak ifade edebilecegimiz bazi
nedenlerden dolay diinyanin farkli islam Ulkelerindeki Musliman yenilik-
cilerle bir anlasmaya varamamistir ve varamamaktadir. Bu nedenle her
zaman kendilerine has dindar yenilikcilere sahip olmuslardir. Soézgelimi
bu isimlerden biri Pehlevi déneminde iran toplumunda dikkate deger bir
nifuz kazanan Mehdi Bezirgan’dir. O bir yandan milliyetci yonulyle siyasi
olarak aktif iken bir yandan da tahsil gérmus bir dindar olarak islam’in

17 ikbal'in siirleri kuskusuz Fars edebiyatinin ayrimaz bir pargasini olusturmaktadir. Bu agidan
iran’da Ikbal’e gdsterilen ilginin, biri sair olusu digeri ise din alanindaki islahatgi yénu ile iki
tUrd bulunmaktadir. Elbette ki bu iki yonin birbirinden tamamen bagmsiz oldugu sdylene-
mez. Glnku siirlerinde de 1slahatcr diistincelerini bulmak miimkindr. Bu nedenle de ikbal
gecmisten ginimuze hem yenilikci dindar disunurlerin hem kultdrel otantiklige ilgi gdste-
renlerle edebiyat meraklilarinin ilgisini daima ¢cekmistir. Su eserler bu duruma &rnek olarak
gosterilebilir: Seriati, 1380 H.S.; Sa‘idi, 1370 H.S.; Ned(sen, 1357 H.S., 1358 H.S.; Adi,
1396 H.S., ss. 75-164.
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modern bilimle yahut medeni faaliyetlerle catismak bir yana bilakis bunlari
destekleyen bir din oldugunu ispat etmeye calismistir (Hasimi, 1394 H.S.,
ss. 117-131; Jahanbakhsh, 2001, ss. 80-112).

Benzer sekilde bu dénemde geleneksel ruhaniligin kalbinden neset eden
mollalarda da bir canlanmanin oldugunu gortyoruz. Onlar da Sii ruhani
adetlerine bagli fertler olarak mevcut siyasetten memnun olmayip hem te-
davilde olan dindarligi hem de modern dinyayi elestirmeye girismislerdir.
Bu gruba 6rnek olarak Seyyid Muhammed Talegani ile Murtaza Mutahha-
ri'ye isaret etmek mUumkundur (Jahanbakhsh, 2001, ss. 69-80, 126-130).
Ancak bu dindar yenilikgiler arasinda iran’daki en etkili ve énemli simanin
Ali Seriati oldugu konusunda kusku yoktur. Dénemin ruhuna uygun konfe-
ranslar vermesi, onun muthis bir basariya ve etkiye sahip olmasina vesile
olmus ve sozleri yayginlik kazanmistir.

Ali Seriati, Islam’in siyasi bir din oldugunu savunmus ve Siiligi de tam bir
parti olarak gérmusttr. ClnkU dinin yalnizca ahiret icin degil dinya icin de
gecerli oldugunu ve sonucta sinifsiz bir toplum meydana getirmesi gerek-
tigini savunmustur. Aslinda Ali Seriati, dénemin yaygin ideolojisi olan Mark-
sizmi alarak materyalizmden arindirmis ve onun yerine islam Dini ile Sii
Mezhebi’nden hareketle kendi yorumlarini ortaya koymustur. Onun Urettigi
fikirler bir nevi Dogu Marksizminin Islamlagtirimis halidir. Ornegin; Seriati,
Habil ile Kabil'in macerasini kiskan¢ligi olumsuzlayan ahlaki bir hikaye ola-
rak almak yerine besicilik, ¢iftcilik ve mulkiyet olarak gérmustir. Benzer
sekilde Siilikteki imamet anlayisini da kelami bir bahis seklinde degil Mark-
sist Devrim’de diktatorligin yerini alan proletarya olarak kabul etmistir.
Bdylece distince alanindaki ttm dini ve mezhebi unsurlar, devrimci sol bir
ideolojiye déniismiis olmaktadir. Yine Seriati, ibn Sina’nin karsisina Ebu
Zer’i, Safevi Siasinin karsisina ise Ali Siasini konumlandirmigtir. TUm bunlar,
birinin iyiyi digerinin kdtlyl temsil ettigi ideolojik ikiligi meydana getirme
ybnUndeki cabalardan baska bir sey degildir. O her ne kadar hiviyetci di-
stndrler gibi kendi kimliklerine dénmekten s6z etmis olsa da modern ide-
olojiler, onun geleneksel dini elestirmesine ve kultlrel kaynaklardan c¢ika-
rlip saflastinimasindan sdz etmesine sebep olmustur. Bu nedenle Seriati,
geleneksel ulema sinifinin karsisinda yer alip devrimci ruhaniligi savunmus
ve konusmalarinda, dinin tim boyutlarindan etkileyici ve tanidik yorumlar-
da bulunarak sunumlar yapmistir. Mevcut durum karsisinda halki harekete
gecirmek ve vadedilen durum olan sinifsiz tevhid toplumuna nail olmak
icin tm bunlan kendisine bir vesile kilmistir (Hasimi, 1385 H.S., ss. 21-
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119; 1394 H.S., ss. 103-116, 363-368, 655-676; bkz. Rahnema, 2000).
iste bu noktada Ferdid’in son dénemlerindeki diistinceleri ile Seriati’nin
devrimsel dusutncelerinin, temelde tUm farkliliklarina ragmen bir noktada
birlestigini soyleyebiliriz. Elbette ki hem terminolojik hem de ilkesel anlam-
da farkliiklar mevcuttur. Zira Seriati, dini aydinlanma tabirini insa edip sa-
vunurken Ferdid, garbzedeligin bir tirl oldugu gerekcesiyle bu kavrama
timayle karsi gcikmistir. Benzer sekilde Seriati, ibn Sina’yi devrimci olmadi-
g1 icin elestirirken Ferdid, onun felsefesini Yunanzede ve garbzede oldugu
icin kabul etmemigtir. Hllasa farkliliklar oldukga fazladir fazla olmasina ama
nihai olarak yoneldikleri sey aynidir: O da mev’ut olana erismek icin mevcut
olan durumu elestirmektir.®

Riza Sah dénemindeki aydinlanma hareketinin tersine Bati’'ya olumsuz
yaklasimin git gide yenilikle bir kabul edilmeye baslamasi, Devrim dncesi
iran’da rayic olan fikrf durumu ifade etmektedir. Kacar dénemindeki ay-
dinlarin sézinl ettigi yeniligi Riza Sah devrindeki distinirler iran’a ge-
tirmek icin cabalamiglardir. Sah déneminde ise iranll distindrlerin ortaya
attiklar goértslerde Bati karsisindaki Dogu séylemleri, gelenege mukabil
yenilik séylemlerinin yerini almistir. Yenilik deyince zihinlerinde “haklilik to-
pun agzinda” hatirasini canlandiran iranlilar, ilk dénemler kendilerini ye-
niden kesfetmeye yonelmeyi ve kismen de olsa ekonomi alaninda daha
iyi bir konum elde etmeyi basarmislardir. Ancak gelismekte olan bir top-
lum olarak yalnizca siyasi iyilesmeye tahammul etmeyen bir saltanata
karsi durmakla kalmayip bu ydnetiminin savundugu gelismeye karsi da
bir tutum gelistirdikleri agiktir. Hentz Kagarlar ddneminden itibaren Ba-
tr'nin maddi gticine mukabil kendilerinin de sirtlarini dayadiklari kadim
gelenekleri, zengin edebiyatlari ve manevi kuvvetleri oldugu dustncesi,
iranlilarin zinninde sekillenmeye baslamistir. Bdylece bu glice dayanarak
Bat'yl ve moderniteyi reddetmekle mesgul olmuslardir. Hem dindar bir
hareket olarak Fedaiyan-i islam grubunun hem de dine yénelttigi keskin
elestirileri ile bilinen Ahmet Kesrevi’nin Bat'nin yanlisligi konusunda ayni
goruse sahip olmalari, bu atmosferi gdsteren ilging drneklerden biridlir.
Zira Fedaiyan-i islam’in Ahmet Kesrewi'yi irtidat gerekgesiyle dldirmiis
olmasina ragmen onlarin bu konudaki tutumlar ayni olmustur. Kisacasi
Devrim’in gerceklesmesinden onlarca yil énce iranli distindrlerin her biri
bir sekilde Ulkelerini BatI'nin karsisina konumlandirmistir. S6zinu ettigi-
miz bu karsi duruslarin tima yani din ile gelenegin ihyasi, Bati ile yeniligin

18 Seriati ile Ferdid’in gorUslerini mukayese etmek igin bkz. Hasimi, 1385 H.S., ss. 295-304.
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elestirimesi ve dini/manevi iktidarin gerceklesmesi yoninde séylenenler
Ayetullah Humeyni’nin rehberliginde tecelli edip gerceklesecektir.

iran Devrimi’nden Sonra Hiviyetci Diistinirler ve
Masliman Yenilikgiler

iran islam Devrimi hangi agidan bakilirsa bakilsin ve nasil degerlendirilse
degerlendirilsin bu topraklarin tarihinde gergeklesen blyUk bir olaydir ve
diger devrimlerde de gdzlendigi gibi toplumun birbiriyle kaynasmis taba-
kalarini aynistirma sonucunu dogurmustur. Bu anlamda milliyetgi, dindar
ve solcu kesimlerin rejimi yikmak icin olusturduklan gegici ittifaklar uzun
strmeden sona ermis ve 1979 Devrimi, kendisini islam sifatiyla herkese
kabul ettirmistir. Tarihi agcidan bakildiginda birbirlerini sinirlandirmakla bir-
likte ruhani sinifla iran saltanati daima yan yana durmustur. Ancak sahli-
gin ortadan kalkmasiyla bu durum farkli bir cehreye blrlnmustar. Malum
oldugu Uzere Siiler, gaybet dénemindeki her ydnetimi gayrimesru olarak
gdrmus ve ydneticiyi de gasp edici olarak telakki etmiglerdir. Gergi bu du-
rum yonetimden yonetime bazi degisiklikler gdsterebilmistir. Yani Siiler bazi
yonetimlerle daha yakin bir irtibata sahipken onlari baski altinda tutanlarla
ise daha gergin iliskiler gelistirmiglerdir. Dolayisiyla yonetimin ruhanilerin eli-
ne gecmis olmasi tarihte daha 6nce hic gerceklesmemis yeni bir durumu
ifade etmektedir. ClUnkU gegmiste Blveyhilerden, Safevilere kadar Sii yo-
netimlerin hi¢biri ruhani hakimiyete dayanmamistir.

Dolayisiyla Devrim’le birlikte ruhani ydnetimde gittikge daha 6énce sorulma-
yan yeni yeni sorular ortaya ¢cikmaya baslamistir: S6zgelimi yonetimin idare
sekli nasil olmalidir? Acaba fikih tek basina toplumsal isleri idarede yeterli
olabilir mi? idarede ne derece modern bilimlerden istifade edilebilir? Acaba
islami bir ekonomi anlayisina veya benzerine sahip miyiz? Acaba hilkimet
tlm seri kurallarn uygulamaktan sorumlu olmali midir? Yahut gaybet dé-
neminde dini bir ydnetime sahip olmak, Sii Mezhebi’nin yararina midir za-
rarina midir? Acaba Islami yénetim, toplumda tim MuUslimanlara mi aittir
yoksa sadece ruhanilerin bulundugu &zel bir idare sekli mi olmalidir? Yine
islami hikdmleri icra cabasinin maksimum diizeyde mi yoksa minimum
dizeyde mi olmasi daha yararl olacaktir? Hangisi Muslimanligin idame-
sinde daha iyi sonug¢ verebilir? Bu ve benzeri pek ¢ok soru, Devrim’den
sonra kurulan dini yonetimin uhdesinde ortaya ¢ikmistir.

islam inkilabr esnasinda biri dindar aydinlardan digeri ise hiiviyetci-devrim-
ci ideologlardan olan Ali Seriati ile Ali Ahmed’in her ikisi de erken olumleri
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sebebiyle dunyadan ayriimiglardir. Ahmed Ferdid ise Devrim’in heyecaniyla
felsefi s6zler sarf etmeye gayret etmistir ancak dénem artik degismis ve
seriat dnem kazanmistir. Oysa kendisi seriat yanlisi degildir ve fikha dayali
rehberlik devri onun bakisina gére islam filozoflarinin elinde olmalidir. Ote
yandan Ferdid’e gore islam felsefesi, Yunanzedeligin bir tirini olustur-
maktadir. Ferdid’in yani sira Seyyid Huiseyin Nasr gibi dUstndrlerin de yeni
hikdmet modelinde yer tutmalart mUmkUn olmadidi igin o da Ulkesinden
ayriimak durumunda kalmistir. Yalnizca siyasi gecmisi nedeniyle degil bi-
lakis gelenekselci bakis acgisina gore de saltanatla ruhaniyet arasinda bir
uyum saglamak gerektigi icin de bu bdyle olmustur. Cunkid Devrim bu
ikisinin birlikteligini ortadan kaldirmigtir. Ayrica velayet-i fakih anlayisi irfan
zUmresinin (Meryemiyye) irsadi icin bir yer birakmamaktadir.

HUviyetci dusundrlerin arasindan U¢ kisi Devrim’den sonra da calisma-
larina ciddi bir sekilde devam etmislerdir. Daryus Sayegan bizzat islam
Devrimi ile htviyetciligi sonraki distincesinin iki Snemli temel konusu ola-
rak belirlemis ve su sonuca varmistir: Devrim ve din iki ayr dinyaya ait
mefhumlardir ve bu ikisinin terkibi durumunda din, ideolojik dizeye indir-
genmis olmakta ve modern dinyanin hakimiyeti altina girmektedir. Her
ne kadar olaylar disaridan dinin hakimiyetindeymis gibi gorintyor olsa
da aslinda din, devrimci sol ideolojilerin ve populer Marksizmin kaynaklik
ettigi dusincelerle doldurulmustur. Bu baglamda Sayegan, farkli fikri du-
zenlerin birbirine karismasi olayini psikolojik acidan da ele alarak “kultdrel
sizofreni’den s6z etmektedir. O bu seyrin bir devami olarak nihayetinde
saf milli kimliklerin artik sona erdigine kanaat getirmis ve bizlerin birden
fazla kimlikle hayatimizi idame ettirdigimiz bir dénemde oldugumuz so-
nucuna varmistir. Boyle bir durumda yapmamiz gereken en dnemli sey,
isleri ideolojik bir hdle sokmaktan kacinmak, cogulculugu ve demokrasiyi
benimsemek olacaktir. Elbette ayni zamanda manevi arayista bulunmak
ve modern diinyada ruhun payina diiseni geri vermek gerekmektedir (Ha-
simi, 1383 H.S., ss. 324-371; bkz. Hasimi, 1389 H.S., ss. 11-24; Gach-
ter, 2005).

Daryus Asdri ise Dogu mefhumundan t¢cUncl didnya kavramina ulasmis
ve moderniteyi degerli bir mesele olarak kabul etmistir. Bu dogrultuda
moderniteyi anlama ve Iranlilari bu siirece dahil etmek gayesiyle cagdas
bilimle dustnceyi izah icin her seyden ¢ok Farsc¢a Dili’ni yenileme Uzerine
kafa yormustur (Hasimi, 1383 H.S., ss. 284-286; 1397 H.S.; bkz. Roko-
ee, 2019; 2018, ss. 182-187). Riza Daveri Erdekani ise yeniligi ve Bati'yi
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elestiren ydniyle islam Devrimi’ni hos karsilamis ve kendi felsefi bakisina
uygun olarak baslarda bu gelismeyi beser tarihinde agilan yeni bir sayfa
olarak tasavvur edip bazi merhalelerde Devrim’i garbzedelikle kirlenmek-
ten sakindirmaya calismistir. Bu minvalde -daha sonra da deginecegimiz
gibi- Devrim surecinde uzun sureli dindar dtsunurlerden biri olarak kal-
may! strddrmastdr. Ancak Devrim’den yillar sonra Vaz'i Kunani-yi Tefek-
kiir der iran kitabinda Daveri sanki tekrar kendi distincelerine dogru yo-
nelmeye baslamistir. Daveri artik genislemenin gerekliliginden sdz ederek
Bati ile ilgili elestirilerinin yaninda kendi icine kapanmanin da yanlishgini
dile getirmis ve ikincinin yani kendi icine kapanmanin énceligine énem
vermistir (Hasimi, 1383 H.S., ss. 234-271)."® Basta Heidegger olmak
Uzere Avrupa’nin felsefi geleneginin etkisinde olan huviyetgi dustnurlerin
durumuna Devrim’den sonra arzu edilen bir dinginlik gelmistir. Nitekim
Riza Daveri ki Devrim arifesinde felsefe, ilim ve din arasindaki farki izah
sadedinde yazmisken Devrim’den sonraki sUrecte birdenbire bastan
sona iran tarihinin kaynagi olarak goérdigu dinf distinceyi ve kendi ifa-
desiyle “dini aligkanligi” elestiren bir distindr olmustur. Bu sure zarfinda
o dinl kultur hakkinda dustnmekten kacinmak gerektigini savunmustur
(Hasimi, 1394 H.S., ss. 167-184; bkz. Rokoee, 2017, ss. 88-92, 228,
255-262). Huviyetci dustnuUrlerden biri diger ise Seyyid Cevad Tabata-
bai’dir. O da 6zellikle siyaset felsefesi alaninda iran distincesinin canlili-
gini kaybetme sebepleri Uzerinde durarak gelenegin katilasmasindan séz
etmeye baslamis ve iran’in siyasi diisiince tarihini ve Batr'yla karsilasma
serUvenini tahlil etmeye galismistir. Tabatabai, gencliginde sol dustncele-
re egilim gdsteren hatiralarina ragmen esasinda hiviyetci gelenegin bag-
rindan ¢ikmis bir isimdir.2° Tabatabai tarihsel bir bakisla bir yandan mo-
dernite ile modernizmden kacisin olmadigini sdylerken &te yandan iran’s
felsefi ve siyasi alanda bir mihver olarak sunmaktan geri durmamaktadir
(Hasimi, 1394 H.S., ss. 373-383).2"

Ancak iran islam Devrimi, hiiviyetcilerin yani sira kendine has distindrler
de yetistirmigtir. Bunlar Ali Seriati’'nin mirasini devralip paylasan yenilikgi
Musliman dusunurlerdir. Bu isimlerden en énemli ve en etkili olani kug-

19 Gelisme mefhumu, s6zU edilen kitabin basimindan gindmuze gin gectikge Daveri’nin eserle-
rinde daha ¢ok gérilmeye baslanmistir. Hatta bazi kitaplarini bagliklarinda bu kelimeye rastli-
yoruz.

20 Bir zamanlar Ferdid’in derslerine katiimis ézellikle de islami dénemin siyaset felsefesinin kurucu-
su ve Medinetl’l-Fadila’daki medeniyetin teorisyeni olan Farabi’nin gérislerden etkilenmistir.

21 Ayrica su derleme eserin makalelerine de bakilabilir: Tabatabai, 1395 H.S.,ss. 179-407.
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kusuz Abdulkerim Surug’tur. Strus, mUnevver kavramini dindarlikla bir
araya getirip “aydin dini disince (rusenfikri-yi dini)” mefhumunu ortaya
atan isim olmustur. Bdylece bu kavramin sinirlarini bir yontyle sekuler
olandan diger yonlyle de geleneksel olandan ayirmis ve bunun yani sira
s6z konusu yaklagimin uzun yillar iran’in tartisma atmosferine hakim ol-
masini saglamistir. Yenilikci dini dUstndrler, haviyetcilerin tim intilaflarina
ragmen birlestikleri en temel konu olan Bati'nin tarihi olarak bir btttn
oldugu ve dolayisiyla da onu ya tamamen kabul etmek ya da reddetmek
gerektigi konusunda hemfikir degildir. Yine hiviyetci dtstnurler, aydin
distincenin modern bir fenomen oldugu ve bu nedenle hem aydinlan-
ma déneminin mirasina dayanmasi hem de sol protesto gelenegdinin bir
devami anlamina gelmesi nedeniyle her halikarda din ve gelenekle bag-
dasmasl mumkin olmayan bir yaklasim oldugunu savunagelmiglerdir.
Oysa yenilikci dindar dusuntrler, Seriati’nin aydin mutedeyyin (rGsenfik-
r-yi mezhebi), Surus’un ise dindar aydin tabirlerini kullanarak acik¢a bu
tar aynmlardan yana olmadiklarini gdstermisler ve gelenek ile modern
dinyadan begendiklerini secip terkip yapma sadedinde olmuslardir. Ni-
tekim bu macera Daveri ile SUrus arasinda uzun slren atismalarla da
kendisini gdstermistir.

Abdulkerim Surus, Devrim’in baglarinda Marksistlere galebe ¢almak icin
Karl Popper’in fikirlerinden yararlanan geng bir teorisyendir. Oysa Daveri
acisindan genel olarak modern felsefe dzel olarak da Popper, islam’la
bagdasabilir nitelikte degildir. Fakat dini bir 6zelliginin yani sira mantik-
sal ve bilimsel agidan her ige yarar olani almanin évildugu ve dindar-
Iikla uyumlu bulundugu bir okul olan Alavi'de egitim gérmus Musliman
gencler icin Daveri’nin bu sdzleri dogru olmanin étesinde islam’la da
alakall degildir. Oyleyse birileri Stirus’a karsi tavir alip onu “Batizedelik”
ile sucluyorsa o da buna mukabil onlar “Bati tutuklulugu” (garbgiriftegi)
ile vasiflandirmaktadir. islam Devrimi’yle cagdas olan dindar aydinlarin
sozleri aslinda kendi dénemlerinin ruhunu guzel bir sekilde yansitmak-
tadir. MUsliman aydinlar hOviyetgi filozoflara mukabil kendi séylemlerini
gelistirmeyi ve boylece toplumsal alanda onlara galip gelmeyi basarmis-
lardir. Onlarin asil gayeleri, htviyetci dUstndrlerin goruslerini paylasmak
olmadigi gibi birlikte meydana ciktiklar ama zamanla yer degistirerek
karsl pozisyona gegtikleri dini ydnetim de degildir. Onlarin asil gayesi,
kendi geleneksel cizgilerini muhafaza etmek olmustur. Zira her ne kadar
Seriati, ideal ydnetime nail olmak icin dini bir talimatname olarak tanit-
mis olsa da Devrim’den sonra kati gerceklikle ylzlesildiginde bu hedefler
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daha ziyade hayalperest idealler olarak kendilerini gbstermeye baslamis
ve su soru akillara gelmistir: O halde gercek dinyada nasil davranmak
gerekmektedir? Surus icin bu konuda geleneksel dinl yaklasim yeterli
degildir. Bu nedenle 6zel olarak fikihta dinamizme ve dinde ise genel bir
anlayisa ulasmak gerekir. Bu baglamda onun ilk olarak dile getirdigi sey,
bizlerin dinden elde ettigi anlayislarin her zaman bizim diger bilgilerimizin
etkisi altinda sekillendigi ve daima degisim ve déntsim halinde oldugu-
dur. Oyleyse dini daha iyi anlamak icin Dogulu ya da Batill her haliikar-
da beseri bilimleri gbz 6ntnde bulundurmak gerekmektedir. Strus’un
bu izahi zamanla su noktaya varacaktir: Peygamberin dini tecribesi de
kacinilmaz olarak zamana ve mekana gore sekillenmektedir. Bu sekilde
din adi altinda bildigimiz pek ¢ok sey aslinda zati degil belli bir zaman ve
mekan vasitasiyla sekillenen ve gelisen islam’in arizi nitelikleri olmaktadir.
Benzer sekilde din ve siyaset iliskisi konusunda da fikirlerini aciklayarak
Islami yénetimin bir toplumda ¢ogunlukta olan Mislimanlarin idaresin-
den bagka bir sey olmadigini ve dinin bir ideoloji olmayip ondan daha
Ustln bir nitelige sahip oldugunu savunmaktadir. Sirus zamanla aslinda
dinin sabitten ziyade tarihsel bir sey oldugu ve bizim ondan anladiklari-
mizin yalnizca bilimle degil 6zgurlik ve insan haklariyla da ¢elismemesi
gerektigi sonucuna varmistir (Hasimi, 1385 H.S., ss. 123-232; Hasimi,
1394 H.S., ss. 203-208, 395-402, 677-684; Jahanbakhsh, 2001, ss.
140-171; Tigh, 2018, ss. 85-149). Diger meshur iranli aydin dini distnir
olan Muhammed Mdctehid SebuUsteri de yaklasik olarak ayni yolu takip
etmistir (Hasimi, 1385 H.S., ss. 317- 332, 235-257; Vahdat, 2015; Tigli,
2018, ss. 153-190). Yenilikci dini distincenin bagrindan c¢ikan bir diger
isim ise Mustafa Melikiyan’dir. Ancak zamanla Melikiyan aydin dini di-
stince projesini reddetmis ve 6zellikle de aydin ile dindar kavramlarinin
bir araya getirilmesini elestirmistir (Hasimi, 1385 H.S., ss. 209-216; Tigl,
2018, ss. 241-289).

Kisacasl ne denirse densin Ali Seriati’nin o sadelestiriimis ve dunyeviles-
tiriimis din anlayig artik gecerliligini yitirmistir. Nihayetinde huviyetcilerle
yenilik¢i dindarlar, Devrim’den sonraki sUrecte zaman zaman sert bir se-
kilde kargl karslya gelmis olsalar da nihayetinde tamamen farkli yollardan
ve ayrl ayrl meselelerden birbirine yakin bir neticeye ulasmislardir. Buna
gore insan haklari ile demokrasinin éncelenmesi gerektigi, dinin ideolo-
jinin Gstlinde yer aldigi ve kabuk kismindan ziyade maneviyatinin énem-
senmesi gerektigi hem milli hem de dini degerlerin tarihsel nitelige sahip
oluglar, modern bilimler ile felsefeden yararlanmanin zorunlulugu ve Ul-
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kenin gelismesi icin gcabalamanin?? elzem olusu gibi konularda birbirlerine
yaklasmislardir. Gorildigi gibi iran’da Devrim &ncesi ve sonrasindaki
distnur neslin Grettigi en 6nemli fikirler, hayatin gercekligi icinde zamanla
baslangigta tasavvur edilenden farkli noktalara ulagsmistir. Dogu, mane-
viyat, Batl karsisinda islam, maddecilik ve kufir sdylemleri zamanla ye-
rini gelenek ve modernite sdylemine birakmistir. Bu yeni sdyleme uygun
olarak modernizm, herkesin ister istemez kendisini icinde buldugu tarihi
bir ddbnemdir ve bu ¢agdaki hayatin gereklerini inkarla bir ¢cikis yolu bula-
mayacagimiz asikardir.

iran Devrimi Sonrasinda Aydin Nesil

Devrim’den sonraki aydin nesil, kuskusuz ayrica incelenmesi gereken
bir konu oldugu icin bu makalenin sinirlarini asmaktadir.?® Ancak burada,
iran islam Devrimi'nden sonra gecen kirk yilin ardindan éncekilerle arala-
rinda bariz farkliliklar olan ve artik huviyetgilik ile dindarligi 6lct almayarak
dtstinen yeni bir neslin agiga ciktigini vurgulamak gerekmektedir. Onlar,
milll kimlikle dinin ic ice girdigi ve kendilerinden 6nceki s6zU edilen iki
farkl kesimden dasUndrlerin benzer sonuclara yaklastigi bir atmosferde
bUyUmuslerdir. Yani onlarin icinde bulundugu hava, Devrim &éncesi ile
sUreci icindeki dustnurlerin teneffus ettiginden farklidir. Bugtn, incele-
meye laylk bir merakla strdurtlen bir tercime hareketi vesilesi ile mo-
dern felsefe, beseri bilimler, edebiyat ve sanat alanindan pek cok eser
Farscaya kazandirilmis bulunmaktadir. Yapilan bu terctmeler, gegcmisten
s6z gelimi Devrim arifesinde mevcut olan sayidan katbekat daha fazla
bir orana sahiptir. Elbette ki bunun yani sira gerek internet gerekse uydu
sayesinde dUnyayla irtibat kurulmasi durumu ya Bati’da egitim gérme ya
da geleneksel atmosferde yetisme seklindeki iki alternatifli ddnemi orta-
dan kaldirmistir. Artik herkes farkli tardeki bilgiyi, gorglyt ve hayat tarzini
gozlemleme sansina sahip olmustur. Bdyle bir atmosferde Devrim 6ncesi

22 Bunlar Devrim ®ncesindeki fikii atmosferde islahat arayiglari ile ilgili fiiliyattaki siyasi sdylemler
nedeniyle gbz ardi edilen de@erlerdir. Zira kendileri ile modern dinya arasindaki tarihi farkla
mesgul olma derdinde olan ddnemin aydinlari, toplumun gercek meseleleriyle daha az ilgilen-
mislerdir (Konuyla ilgili bazi érnekler igin bkz. Hasimi, 1394, ss. 133-166, 185-194). Devrim
dncesi dénemde Iran’da hakim olan entelektlel diisiince atmosferiyle ilgili olarak bkz. Nabavi,
2003.

23 Serayit-i imkan-i Nakd bagldryla basim asamasinda olan kitabimda 6zellikle de “Cihil Salegan-i
Zir-i Saye-yi Pederan” (Babalarin Gélgesi Altindaki Kirkli Nesil) ile “Devrim Sonrasi iran’da Millt
Kimlik, Din ve Entelektlel Dustince” baslikl makalelerde Devrim sonrasi nesil ile dncekiler
arasindaki bariz farkliiklara deginiyorum.
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ile Devrim sUrecindeki neslin, dustince ve sanat alaninda Batilliga ve ye-
nilige karsl duydugu bariz husumet hissi de gittikge etkisini kaybetmek-
tedir. Ote yandan Devrim’den sonraki neslin, genel egitim politikasinin
bir sonucu olarak dini bir ydnetimin gldimuinde inang ve kultlr alaninda
6grenim goérmuslerdir. Bu slUrecin dogal bir sonucu olarak glinUmuUzde
mutedeyyin veya gelenekci olmadiklarn hélde zorunlu olarak séz konu-
su geleneksel dini ve kultlrt yakindan taniyan farkl alanlardan pek cok
kisi mevcuttur. Bu nedenle yeni nesil, dini ve kultlrel alanlarda rahatlikla
tartisip goérus beyan edebilme ve yeni fikirler Gretebilme kabiliyetine sa-
hip olmustur. iran islam Devrimi, dini niteligine ragmen tipki digerlerinde
oldugu gibi modern bir fenomen olup yalnizca sahlik saltanatini degil ge-
lenegin hakimiyetini de alt Ust etmistir. Hatta dini hakimiyetin uhdesinde
ister istemez bir tlr sekllerizasyon eyleminin gergeklestigini sdylemek
mUmkunddr. Zira boyle bir ortamda sdzgelimi Universiteye giden mute-
deyyin ailelerin kizlari bir is sahibi olmayi hedefleyebilmislerdir. Daha da
onemlisi bdyle bir ortamda dyle bir nesil ortaya cikmistir ki ne merciiyyet
hakimiyetine ne de diger geleneksel irca makamlarina kolaylikla teslim
olmamaktadirlar. Yani artik ne gelenegin nostaljisi ne de belli bir ideolo-
jinin hegemonyasi s6z konusudur. Bunun yani sira Devrim sonrasi nesil,
iran kUltGrinin Japonya ya da Cin’inkinden ziyade pek ¢ok acidan Av-
rupa’ya daha ¢cok benzediginin farkindadir. CUnkU bir yandan Yunan ve
islam kultdriindn diger yandan Orta Cag Hristiyanhigi ve Rénesans ile is-
lam’in gecmisteki irtibati, bu iki kultdrin benzerligini ortaya koymaktadir.
Sonug olarak iran Devrimi sonrasi ortaya cikan diistnirler, nihayetinde
su andaki mesguliyetleri ile faaliyetleri ilerde degerlendirilecek olan bir
neslin bagrindan ¢ikmislardir. Ancak burada yeni neslin Dogu ve Ba-
tryla karsilasmasi ile din, siyaset vb. konularl anlama macerasinin artik
degistigini ve toplumdaki cogulculugun acgikca zorunlu bir héle geldigini
vurgulamak gerekir.

Sonug

islam diinyasinda her zaman fikir ve edebiyatin dogdugu merkezlerden
biri olarak kabul edilen iran, yeni dénemde diger medeniyetler karsisin-
daki geri kalmishigini ve zaafini misahede etmek durumunda kalmistir. Bu
geri kalmish@ ilk olarak kaba kuvvetle karsi karsiya kalarak tanimis, son-
rasinda buhran duygusuna dugar olup bu durumdan kurtulmak icin pek
¢ok alanda caba sarf etmigstir. Gostermis oldugu bu ¢abalardan biri, mo-
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dern diinyada iran kiltiriinin tarihi konumu hakkinda farkli gorisler ileri
stirmek olmustur. Dogal olarak modern dénemde tarihi konumun gerek-
liligi cercevesinde sekillenen s6z konusu gayretler ne yazik ki baska bir
yerde gelisimini surdirmekte olan modern disunce tarihi icin ¢cok daha
az bir paya sahip olmustur. Bununla birlikte daha ziyade kiltGrel beka
cihetinde olup her zaman canl ve etkili olma arzusundaki bu gayretler
varligini sirdtrmeye de devam etmistir. Adina ister Bati ile ylUzlesme veya
onunla etkilesime girme gayreti ister dini bir hilkimet kurma veya onu
elestirme ideali densin her halikarda tim bu ¢abalarin birer entelektiel
deneyim olarak degerlendiriimeleri gerekmektedir. Belki cagdas iran, kiil-
tlrel alanda en ¢ok sinemasi ile taninir olmustur. Ancak sinemanin bazen
daha s6nuk bazen de daha canli bir sekilde parlayan ama her zaman bu
kultUrde var olan entelektUel dinamiklerin bir yansimasi oldugu da unutul-
mamalidir. iran’da felsefe ve kelam alaninda fikir ortaya atma stireci, bu
topraklarda var olan tefekklr geleneginin bir devami olarak gittikge yeni
bir tarine sahip olmaya baslamistir. Yeni olusmaya baslayan bu kisa tari-
hin asli sorusu ise su olmustur: Bizim modernite ile iliskimiz nedir ve yeni
dinyada kendimize nasil uygun bir yer edinebiliriz? Bu soruya verilen
cevaplar ve yonelimler tabii ki sartlara bagl olarak degiskenlik gostermis
olabilir. Ancak her halikéarda tarihi streg iginde uzun vadeli olarak yapilan
bir sdylesiyle mukayese edildiginde iranlilarin Batr’yla karsilasmasi heniiz
kisa bir sure olarak gérinmektedir.
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Subat 1920’de iran’n  Mes-
hed’e bagl Feriman koytnde

dinyaya gelmisti. Meshed’e
gidip klasik medrese tahsili gérdik-
ten sonra 1937'de Kum’a gecerek
Havza-i ilmiyye’ye devam etmistir. On
bes yll kadar devam eden 6grenimi
stiresince burada dénemin 6nde ge-
len alimlerinden fikih ve usul, felsefe
ve usul, hticette usul, ilahiyat ve ahlak
derslerini almistir. Temel islami ilimle-
rin yani sira akli ilimlerde de yetisen
Mutahhari 1952’de Kum’dan ayrilip
Tahran’a gitmistir. Burada bir taraftan
Usll-i Felsefe adli eserini yazarken
diger taraftan Mervi Medresesi’'nde
ders okutmustur. 1954 yilinda Tahran
Universitesi'ne bagl ilahiyat Faklte-
si’nde Islam distincesi alaninda ders
vermeye baslayan Mutahhari, katildi-
g bircok konferansta Islami konulari
yeni nesillere anlasilir bir dille anlat-
maya calismistir. Matahhari'nin rejim
karsisindaki ilk kesin tavr 15 Hurdad
ayaklanmasinda (6 Haziran 1963)
gortlmustdr. Humeyni’nin  tutuklan-
masl! Uzerine basta Tahran ve Kum
olmak Uzere iran’in buylk sehirlerin-
de halkin yaptigi gdsteriler esnasin-
da sah aleyhinde atesli bir konusma
yapmis ve o aksam bircok alimle
birlikte tutuklanmistir. Kirk U¢ gunluk

hapis hayatindan sonra daha guglu
bir micadele ile yoluna devam eden
Mutahhari, devrimin halk arasinda
yer edinmesinde Onemli faaliyetleri
olan Hiseyniyye-yi irsad teskilatyla
temasa gecmistir. 1965’lerde bu ku-
rumun O6nde gelen isimlerinden biri
olmustur. Teskilatin diger énemli ismi
olan Ali Seriati ile fikri ve siyasi anlas-
mazligl yuzinden kurumdan ayrilarak
Humeyni’'nin siyasi cizgisi etrafinda
mucadelesini surdUrmastdr. Humey-
ni’nin énderliginde gelisen siyasi fa-
aliyetin halk icinde giderek destek
bulmasinda Mutahhari’nin konferans,
yazi ve derslerinin blyUk etkisi olmus-
tur. Devrimden birka¢ ay 6nce Pa-
ris’te Humeyni'yi ziyareti esnasinda
Stra-yi inkilab-1 islamiyi kurma tek-
lifini almisti. SGra’nin kurulmasinda
ve Humeyni'nin iran’a dénmesinde
devlet kurumlari ile iletisime gecmek
icin koordinatérlik yapmistir. Murtaza
Mutahharl, 1 Mayis 1979 tarihinde
devrim muhalifi Furkan grubu Uyele-
rince girisilen suikast sonucu 6ldurdl-
mustar.

Usal-i Felsefe ve Revis-i Realisim, fel-
sefenin temel konularinin ele alindig
bolumlerle Tabatabai'nin derslerinde-
ki felseff tartismalarin aktanldigi kitabi-

dir. Mutahhari’nin daha gok Sit hadis



kaynaklarindan hareketle dikkat geki-
ci olaylari glizel bir Usl(pla yorumladi-
g1 eseri Dastan-1 Rastan’dir. Nizam-
Hukak-t Zen der isldm’da evlenme,
bosanma, miras, gegici nikah gibi
konular etrafinda gelisen tartismalar,
akli temellendirme cercevesinde ele
alinmaktadir. isldm ve Mukteziyyat-i
Zamén ise muellifin Islami hiikimlerin
zamanla sinirh olup olmadigl konu-
sundaki sohbetlerinin kitap haline ge-
tirilmis halidir. Hatm-i Nubdvvet isimli
eseri baz baskilarinda Hatemiyyet
olarak da anilir. Eserde peygamber-
lik mUessesesinin Hz. Muhammed’le
sona ermesine bagl olarak ortaya ¢i-
kan konular ve ulemanin dindeki roll
ele alinmaktadir

Mutahhari, Havza-i imiyye ile tiniversi-
te, nazar bilgilerle pratik hayat ve dini
ilimlerle akli ilimler arasinda baglanti
kurmayi basarmis bir alimdir. Felsefe-
ye Ozel ilgi duyan Mutahhari, Klasik
islam felsefesinin eski Grek diistince-
sinin devami olmadigini bunun aksini
iddia edenlerin ise islam felsefesinin
kaynaklarini bilmediklerini séylemek-
tedir. Yirmi yildan fazla stren yaz
hayatinda temel gayesinin Islam’la
ilgili olarak ortaya cikan problemlere
ve sorulara cevap vermek oldugunu
styleyen Mutahhari, Bati emperya-

lizminin tesiriyle dinin dogru bicimde
anlatilamadigini, kendisinin bitln fa-
aliyetinin bu alanda yogunlastigini be-
litmektedir. Bu sebeple modern pek
cok kurum ve olgunun karsisina isla-
mi alternatiflerini koymaya calismis ve
bUtdn teorik ve ameli mesaisini bu ise
ayirmistir. Velayeti fakih anlayisinin te-
orisyenlerinden birisi olmasi ve islam
Cumhuriyeti gibi gorusleri savunmasi
bu anlayis ve kabullinin sonucudur.

Mutahhari mensup oldugu gelenegin
felsefi, kelami, irfani ve fikhi imkanla-
rna dair sahip oldugu derin vukufiyet
sayesinde felsefe, kelam, irfan, siya-
set, sosyoloji, iktisat, demokrasi, yo-
netim sekli, insan haklari, kadin me-
selesi ve daha pek ¢ok modern olgu
hakkinda fikir Gretmis ve eserler ver-
mistir. Onun klasik usulden hareketle
her bir modern olgu ve dustincenin
islami alternatiflerini ortaya koymaya
gayreti genc nesillere  yeni ufuklar
acmigtir.



Bulundugu Yer: Tahran

Onemli isimler: James Bassett, Muhammed Ali Mojtahedi

Etkisi: iran’da misyonerlik faaliyetleri ile toplumsal déniisiime sebep olmus ve ardindan
diger Avrupa Ulkelerinin Iran’da okullar agmasina imkan saglamis, Iran modernlesme-
sinde ve Batililasmasinda énemli bir yere sahip Kalvinist misyoner okuludur.

lborz Koleji, 1873 yilinda Tah-
Aran’da kurulan 1. ve 12. sinif

arasl 6grenci alan misyoner
okuludur. Amerikan misyoneri Ja-
mes Bassett tarafindan kurulmustur.
Kolej’in kuruldugu yil olan 1873, Na-
sireddin Sah’in Kagar Hanedanligr'n-
daki 26. yill olup Amir Kabir tarafindan
kurulan Dartlfunun faaliyete gegeli
heniz 22 vyl olmustu. Bu anlam-
da okulun acilisi, hem yerel hem de
uluslararasi etkilesimlerin oldugu bir
déneme denk gelmektedir. ik basta
6. sinifa kadar 6grenci alan okul, bu
kararini 1898 yilinda 12. sinifa kadar
olacak sekilde degistirmistir. Bundan
sonra okulun adi da “American Col-
lege of Tehran” olarak degistirilmistir.

ikinci Diinya Savasl sonrasinda Sah
Riza Pehlevi'nin talebiyle iran Egitim
Bakanligr'na baglanarak adi da “Al-
borz” olacak sekilde degistirimistir.
1944 yilinda ise Tahran Universite-
si'nde Prof. Dr. Muhammed Ali Mo-
jtahedi, Alborz’a mudur olarak atan-
mistir. 1891 yilina gelindiginde okulda
egitim goéren 135 dgrencinin yarisin-
dan ¢cogu Muslimandi. Okul sadece
halihazirda mevcut Hristiyan olan 63-

rencilere degil ailesi Musliman olan
ogrencilere  ydnelmekteydi. Okulun
buradaki amac; iran’daki Misliiman
kesimi, 6grenciler Uzerinden Evanje-
lizme yoénlendirmekti. Alborz College,
gocuklarin karakter insasini 5 temel
ilkeye gore kurmayi hedefliyordu: (1)
ise saygl, (2) erdemlilik, (3) demokrasi
ve esitlik, (4) kadinlara deger, (5) Ulke
sevgisi.

Alborz College, iran’daki ilk Amerikan
misyoner okulu olmasi bakimindan
dnemlidir. Ozellikle Tahran bélgesinde
birgok ailenin Protestan dusinceden
etkilenip din degistirdigi bilinmektedir.
Musliiman &grencilerin de ders gor-
digu bir okul olan Alborz, iran mo-
dernlesmesinde ve Batillasmasinda
onemli bir yere sahip misyoner oku-
ludur.



iran’da islamcilik ve Post-islamcilik

Yedullah Shahibzadeh

Girig

Siyasi kavramlar, farkli ddnemlerde ve farkli Kisiler icin farkli anlamlara gelir.
Maximillian Robespierre’in demokrasisi, devrimci bir siyasi ve yonetisim
vizyonuna isaret ederken Edmund Burke ise demokrasiyi, halk adina tiran-
Iiktan baska bir sey olarak gérmemistir. CUnkl Burke’e gdre demokrasi,
¢ogunlugun azinliga baski yapmasina olanak saglarken bu ¢ogunluk, in-
sanlarin tabiatlari geregi “hicbir zaman bagka bir insanin eliyle cezalandiril-
masl s6z konusu olamaz” seklindeki basit bir argimanla cezadan kacar.
Siyasi kavramlar, belirli tarihsel durumlarin, olaylarin veya sureclerin dnce-
si ve sonrasina damga vururken anlamlari da bu durumlar, olaylar veya
sUrecler sirasinda degisiklige ugrar (Dunn, 2005, s. 114; Burke, 1986,
s. 191). Siyasi kavramlara evrensellik hasredildigi takdirde bu kavramlar,
kavramsal ve siyasi tartismalarin merkezi haline gelir ve ortaya netlikten
cok belirsizlik ve anlagilabilirikten ¢ok yanlis anlamalar cikanirlar. islamcilik
ve post-islamailigi neredeyse ortak hicbir yani oimayan ideolojik egilimleri,
siyasi-entelektlel hareketleri, drgutleri ve devletleri bir araya getirerek kav-
ramsallastirma cabalari, saglam olmayan ve yerine oturmamis kavramla-
nn nasil ortaya cikabilecegdini gdstermektedir. Bir analist, islamciligi; “20.
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yUzyilin ‘blylk siyasi ideolojiler’ modeli baglaminda islam’in siyasi ideo-
lojisi” olarak tanimlamaktadir. Baska bir analiste gore iran’daki islamcilik,
marjinallesmis yerli Masliman aydinlarin, bu marjinal durumlarinin tste-
sinden gelmek adina olusturduklari yerli bir ideoloji olmasina ragmen bu
islamcilar, islam Cumhuriyeti'ni insa etmelerinin ardindan Islamci olmayan
biitiin glcleri marjinallestirmislerdir. Yine bir bagka analist, iran islamciligi-
nin Devrim’den sonra “Otekinin gergekligini” tanimamazliktan gelerek ve
her seyi yerli ve yabanci arasindaki ikili karsitlik baglaminda degerlendire-
rek Devrim sonrasi iran toplumundaki diger sesleri bastirdigini gdstermeyi
amagclamaktadir. Bitiin bu olaylar, iran islamciiginin epistemolojik, ahlaki
ve siyasi olarak iran yerliliginin en kusurlu biciminin tezah(rl oldugu icin
meydana gelmistir. Daha sonrasinda post-islamcilik, islamciligin basarisiz
olusunun yol actigi zararlar gidermek icin sarf edilen bir caba ve Humey-
ni sonrasi dénemin ideolojik temellerinin cok katmanl bir elestirisi olarak
sunulmustur. Dolayisiyla post-islamailik, Islamciligin sosyal, siyasi ve en-
telektUel alanlardaki askin gerekge ve usullerini kavramsallastirmak ve bu
noktada stratejiler olusturmak adina ortaya ¢ikmis bilingli bir girisimdir. Ay-
rica post-islamailik; “Gdevler yerine haklar, tek bir yetkili ses yerine cogul-
culuk, kutsal kitaplar yerine tarihselcilik ve gegmis yerine gelecegin” takdir
edilmesi seklinde tanmlanmaktadir. Hala cevaplanamayan soru ise sudur:
Epistemolojik, ahlaki ve siyasi acidan kusurlu islamacilik, nasil demokra-
si odakli ve ileri gdrislii post-islamciliga dénismistir (Roy, 2007, s. 57;
Bayat, 1996, ss. 43-52; 2007, s. 7, 11; 2013, s. 307; Brown ve Shahin,
2010, ss. 63-64; Boroujerdi, 1996, ss. 18-19)?

Bu soruya bir cevap arayacak olursak Orta Dogu’da ve dinyanin geri kala-
ninda demokrasinin éntndeki engellerin siniflandirimasina odaklanan alan
calismalarina yonelik 1990’1 yillardan beri artan ilgiyi incelemeliyiz. Batili
hikdmetlerin bu akademik ilginin ortaya cikisi ile birlikte Batili htikGmetler
ve ABD’nin baris ve demokrasi adina yurutttkleri politikalari takip edip uy-
gulayan dusutnce kuruluslart ve sivil toplum 6rgutleri kurmak igin milyarlar-
ca dolar harcamig olmasi bir tesaduf degildir." Orta Dogu’da demokrasiye
olan ilgiyi yakin zamana kadar uyandiran iki varsayim olmustur. ilk varsa-

1Norveg’te gelistirme calismalar alaninda ilk Profesor olan Norvecli akademisyen Terje Tvedt,
2016 ve 2017 yillarinda iki kitap yayimlamistir (Terje Tvedt, Det Norske Tenkemaéte, Tekster 2002-
2016 Oslo: Aschehoug&Co ve Det Internasjonale Gjennombruddet, Fra ettpartistat til flerkultu-
rell stat, Oslo Dreyers Forlag, 2017). Bu kitaplarda, Universitelere bagl arastirma merkezlerinin,
alan arastirmalar yapan dustnce kuruluslarnin ve STK’larin devlet fonlarina ne kadar bagmi
olduklarini ve Norve¢'i insani bir siiper glic olarak sunma arzusuyla Norve¢ HUkdmeti’nin politi-
kalarini nasil korl kortine bagl bir sekilde takip ettiklerini aynintili olarak agiklamistir.
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yim, Orta Dogu’da ve diinyanin geri kalaninda demokrasiyi tesvik etmenin
ABD ve Avrupall muttefiklerinin ¢ikarina oldugunu ileri stirmektedir. CUnku
demokrasi, Bati degerlerinin bir hillasasidir. ikinci varsayima gére ise ulus
devlet artik SmrinUt tamamlamigtir. CUnkU kiresellesme, STK’larin olustur-
dugu kuresel bir sivil toplum yaratmistir. Bati degerlerinin Bu STKlar tara-
findan islevsel hale getirimesi “demokratik bir kiresel hUkimetin” ortaya
¢clkmasini saglayacaktir. Demokrasi yanlisi hukGmetlerin ve STK'larin bu
“kozmopolit demokrasiyi”, demokrasi acigi olan Ulkelerde gercege donUs-
tUrmeleri icin ihtiyac duyduklari sey ise “uluslararasi yasal dizenlemeler”dir.
Bu “kozmopolit demokrasi”, Orta Dogu’daki bazi yerel demokrasi savunu-
cularinin Bati hikdmetlerine, insanlarin demokratik degisime olan talebini
desteklemenin tek basina yeterli olmadigi ve bu hikdmetlerin demokra-
sinin ‘ilk adimlarin’ tegvik etmeleri gerektigi cagrisinda bulunmalarina yol
acmistir. Bu demokratik proje, Orta Dogu’da demokrasinin, 6zerk siyasi
Ozneler yaratan bagimsiz kamusal alanlara degil ilk adimlarini atmasi igin
demokratik projenin asil temsilcisi olan Batill hUkGmetlere, akademisyen-
lere ve STK’lara ihtiyac duydugu imasinda bulunmaktadir (Roy, 2007, ss.
35-38; Steger, 2010, ss. 84-86; Brown ve Shahin, 2010, s. 24). Yukanda
bahsedilen yerel demokrasi savunucular aslinda kulttr antropologlarinin
ya da kultir sosyologlarinin 1990’lardan bu yana bu demokrasi savu-
nucularina sdyledikleri “yerel kamusal alanlarin ve 6zerk siyasi 6znelerin
olmamasinin suclusunun onlarin siyasi kulttrd oldugu” seklinde sozlerini
tekrardan dile getirmektedirler. Bu antropolog ve sosyologlar, yerel demok-
rasi savunucularina, Bati demokrasilerinin gelismis siyasi kulttrleri ile Orta
Dogu toplumlarinin az gelismis siyasi kulttrleri arasindaki mevcut ugcurum-
dan bahsetmis ve demokrasinin uzun ve bilingaltinda gelisen bir sosyal-
lesme sUrecinin sonucu olan bir yasam bicimi oldugunu anlatmiglardir. Bu
kUltiirct siyaset gériistine gore Islamcilik, az gelismis bir siyasi kiiltire isa-
ret ederken post-islamcilik, gelismis bir siyasi kiiltire isaret etmektedir.

Ernest Renan, 1883 yilinda islamcilik terimini, islam diinyasinin az gelismis
KUltrinG ve Islam’in kendisini modern diinyay! anlamanin bir yolu olan
modern bilim ile bagdastiramadigini ve degisime yatkin olmadigini ifade
etmek amaciyla kullanmigtir. Ceméleddin Efgani’nin bu iddialara karsilik
Islam medeniyetinin modern bilimleri ve sosyal ve siyasi érgiitlenme bi-
cimlerini benimseyebilecegdi cevabini vermis ancak Musliman toplumlari
sémurgeci guclerin igislerine mudahale etmelerine karsi ¢cikma noktasinda
cesaretlendirmistir (Renan, 1883). Efgani, islam’in aydinlatici ve medeni-
yetci hareket glicliine ek olarak Muslimanlarin medenilestirme adi altinda
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Ulkelerine gelen isgalcilere ve sémirgecilere karsi birlik ve beraberliginin
temeli olmasl gerektigini ileri stirmistir (Keddie, 1994, s. 23).

1905 ile 1909 vyillari arasinda yazilan ve Anayasa Devrimi’nin tarihinin an-
latildigg en eski kitaplardan birisi olan Tarikh-e Bidari-ye Iranian’a (iranlilarin
Uyanis Tarihi) gére Efgani, iran’a gerceklestirdigi iki ziyareti esnasinda ge-
sitli sosyal statllerden insanlar Uzerinde blyUk bir entelektiel etki birak-
mistir. Efgani, devlet adamlari, dini liderler, &nde gelen tlccarlar, sairler,
gazeteciler ve siradan insanlar arasinda kendi sosyopolitik diinya gérusle-
rine ilgi uyandirmaya harikulade bir bicimde muvaffak olmustur. Efgani’nin
mdritlerin birgogu sadik anayasa savunucularn olmuglardir. Efgani sahip
oldugu ikna giict ile iran’da degisiklikler yapabilecegine inanmistir (Ker-
mani, 1978, s. 82). iran Hikimdar Nasiruddin Sah’in davetlisi olarak iki
kez iran’i ziyaret etmistir. Ancak Nasiruddin Sah, Efgani’nin diistincelerinin
gun gectikce artan popularitesi ve onun devlet icinde ve disinda kurdugu
baglantilar hakkinda endiselenmeye basladiginda ve devrimci fikirlere sa-
hip bu adamin boélgedeki varliginin onun otokratik hukimdarligini tehlikeye
atabilecegini fark ettiginde onu iran’dan kovmustur (Kermani, 1978, s. 81).

Kermani’ye gore Efgani, Musliman devletlerin ve MUslUmanlarin birligi adi-
na cumhuriyetciligi ve anayasaciligi destekleyip tesvik etmistir.

Despotizm ve otokrasinin eksikliklerini halkin gozt dntine sererken gizli toplan-
tilarda arkadaglarini ve muritlerini insanlari aydinlatmaya tesvik etmistir. Ancak
Tahran’dan kovulup strguin edilmesinin ardindan arkadaslarina nihai hedefleri-
ni gizli tutmalarini tavsiye etmistir (Kermani, 1978, s. 83).

Anayasa Devrimi’nin dncesinde vefat eden Efgani’nin hayati hakkinda, ve-
fatindan sonra iran siyasi ve entelektliel yasaminda, Ayetullah Mutahhari
ve Ali Seriati'nin kendisine bir derece ilgi gdsterdigi ddneme kadar ¢ok az
sey bilinmistir. Mutahhari icin Efgani, islam dinyasini yeniden birlestirme
(ittihad-1 islam) hareketinin kurucusuyken Seriati'ye gdre o, Islam’t sémdir-
gecilige karsi ideolojik bir kale yapan ilk meshur MUsliman sahsiyettir. Se-
riati, Efgani’nin Afrika’dan Asya’ya tim Musliman Ulkeler icin entelekttel
ve siyasi bir dncl olmasina ve onlarin sémurgecilik karsiti hareketlerini ve
despotizme kargl mUcadelelerine ilham vermis olmasina ragmen onun dip-
lomasi yoluyla yukaridan asaglya dogru bir degisiklik yapma noktasinda
Israrcl olusu, aydinlatici ve faal bir ideolojik sistemi formile etmesine ve
kitleler ile siradan insanlara hitap etmesine engel teskil etmistir (Motahari,
1978, ss. 15-35; Shariati, 2010).
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Ancak Islam’i, diinyaya bir direnis ve siyasi degisim kaynagi olarak tanitan
1979 iran Devrimi olmustur ve dolayisiyla islamciligin kavramsallastinimasi
veya islam’in siyasallasmasinin merkez noktasi da iran Devrimi olmustur.
Fakat Islamcilik nedir? islam yasalarina veya seriata dayali yeni bir toplum
insa etmek icin gdsterilen bir caba midir? Ne iran Devrimi'nin baglica ideo-
logu olan Ali Seriati, islam hukukuna dayanan bir devlet hayal etmis ne de
ran islam Cumhuriyeti, islami kanunlarin somutlasmis hali olarak tesekkl
etmistir. iran islamciligi ve post-islamciligi, iranli milliyetci ve sosyalist hare-
ketlerle Iran disindaki herhangi bir hareketle oldugundan daha fazla bag-
lantiidir ve iran islamciliginin ve post-islamciliginin medeniyetci veya kuiltii-
rel yorumlari, bu egilimleri ve hareketleri kendi hususi siyasi, entelektiel ve
tarihsel baglamlarinda baglamsallastirma noktasinda basarisiz olmuslardir.

Tukenmis Milliyetcilik ve Sosyalizm

1906-1909 tarihli Anayasa Devrimi, iran milliyetciligini ve sosyalizmini
dogurmustur. Bu ideolojilerin arasindaki hi¢ bitmeyen inhtilaf, ¢cekisme ve
tartismalar, 1953 yilinda Muhammed Musaddik hikimetine karsi gercek-
lestirilen darbeye ve bu ideolojilerin iran’da zayif bir konuma diismelerine
yol agmistir. Milliyetciler, anayasa tarafindan tUm vatandaglar icin vadedilen
6zgurluk ve esitligi savunurken sosyalistler, anayasanin vaatlerinin 6tesi-
ne gegmek amaclyla gerceklestirilen toplumsal bir devrim vaadinde bu-
lunmuslardir. iranl sosyalistler ve milliyetciler arasindaki ilk biyiik ihtilafin
sonucu, 1921 yilinda Gilan Sosyalist Cumhuriyeti'nin aldidi yenilgi olmus-
tur. Milliyetciler, cumhuriyeti, Glkenin bitinini ingiliz egemenliginden kur-
tarmanin ilk adimi olarak gérirken sosyalistler, burada sosyal bir devrim
yaparak iran’in geri kalaninda devrimin kivilcimini yakmayi amagclamislar-
drr. iranli komiinistlere gére ne gelismis bir kapitalist Uretim tarzi ne de
resmi demokrasi, sosyalist bir devrim igin gerekli sartlardi (Shahibzadeh,
2019, s.73). iranl koministler ile iranh sosyal demokratlarin gergeklestirdi-
§i Anayasa Devrimi (1906-1909), Rus ve ingiliz emperyalizminin saldirisi-
na ugradiginda kendilerine destek olmasini istedigi ikinci Enternasyonal’in
uluslararasl dayanisma noktasindaki eksikligini onun kadar Avrupa mer-
kezli olmayan Uglincli Enternasyonal ile karsilastirmislardir. Uluslararasi
dUzeydeki yeni ideolojik ve politik kosullarin, herhangi bir yerde is¢i sinifina
mensup insanlarin sayisina veya sahip olduklari sinif bilincinin seviyesine
bakilmaksizin her yerde devrimin basarisini garanti edebilecedi sonucuna
varmiglardir. Sémdirge ve yari sdmurge Ulkelere blyUk tlketim mallari ithal
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edilmesi seklindeki 1870’lerden itibaren stregelen sémurgeci politikalarin,
enduUstriyel isci kitlelerinin olusumunu imkansiz hale getirdigine inaniyor-
lardl. Bu sémurgecilik siyasetinin, tliccarin sanayi sermayesine donusu-
munU engelledigini ve ortaya ¢ikan yerel sanayileri, Avrupa sanayileri igin
ham madde Ureten sémurge araclarina déntstlrdigund ileri sUrmuslerdir.
iranli komUnistler, bu emperyalist politikalarin siyasi sonuclarindan birisi-
nin devrimci milliyet¢iligin ortaya ¢ikisi olduguna inanmalarina ragmen asla
bu devrimci milliyetcilikle is birligi yapmaya ¢alismamislardir (Shahibzadeh,
2019, ss. 66-67). S6MUrge ve yari somurge Ulkelerin emperyalistler tara-
findan asin sémurtlmesinin sonucunda bu Ulkelerin emperyalizme karsi
yUrittikleri ulusal kurtulus hareketlerinin kiresel kapitalizme karsi ylrata-
len proleter mUcadeleye entegre olacagini iddia etmislerdir. Ancak bu ikinci
mucadele asla gerceklesmemistir (Shahibzadeh, 2019, s. 68). Anayasa
Devrimi’nin {izerinden daha 20 yil dahi gecmemisken iranli komUnistler,
sosyalist bir devrim arayisi icerisindeyken Musaddik, iran Parlamentosu’n-
da, o dénemde iran Bagbakani olan ve Riza Han olarak adlandirilan ve
daha sonrasinda iran anayasal devletini ortadan kaldirarak diktatérlige
dénustlren Riza Sah’a karsl anayasaciligi savunan birkag milletvekilinden
biri olmustur. Musaddik, iranlilarin basbakanin yirlitmenin basi ve kralin
tek gdrevinin parlamentonun guven oyunu alamayan bir bagbakanin is-
tifasini kabul etmek ya da talep etmek veya parlamentonun gtivenoyunu
alan bir basbakani atamak oldugu bir anayasal devlet icin canla basla mu-
cadele ettiklerini ileri strmustdr. Bu nedenle Riza Sah’in yeni sah, basba-
kan, savas bakani ve baskomutan gdrevlerini Ustlenmesine itiraz etmistir.
CuUnkl bu durum hukuk devleti ilkelerinden tam bir geri dénts anlamina
gelecektir.2

Anayasanin vaatleri, Riza Sah’in kamusal alandaki zulmdnden geriye kalan
ve Iranli aydin ve politikacilarin, Riza Sah’in 1941 yilinda gérevden cekilme-
sinin ardindan anayasal vaatlere dayall demokrasinin yeniden yapilanmasi-
ni desteklemelerine imkan veren siyasi dilin ana referans kaynagi olmustur.
iranli sosyalistler, proletaryanin sayisi az, drgiitlenmemis ve sosyalist bir
devrim icin gerekli olan sinif bilincinden yoksun oldugu stirece milliyetgilerin
sosyalist bir devrimi hazirlayabilme noktasinda dnem arz ettigine artik ikna
olmusglardir. 1941 yiinda Tudeh Partisi’nin kurulusu da bu mahk{miyetin
bir disa vurumudur. Ancak Parti’nin Sovyetler Birligi ile dostane iliskisi daha
sonrasinda korl kdrine bagliiga déntismus ve Sovyetler Birligi petrol im-

2 Mashrouhe Mozakerate Majles-e Meli Dorey-e 5, Jalesey-e 211, Ketabkhane, Mouze, va Mar-
kaz Asnade Majles Shouray-e Eslami
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tiyazlan talebinde bulunmustur. Bu talebin daha énce ingiltere’ye taninmis
petrol imtiyazlarini ortadan kaldirmaya calisan Musaddik’in liderligindeki
iranli milliyetciler tarafindan reddedilmesi (izerine (Shahibzadeh, 2019, s.
96) Parti’'nin kurucularindan olan Ehsan Tabari su iddiada bulunmustur:

ingiltere’nin iran’daki mesru gikarlarini tanidigimiz ve bu gikarlara karsi gikma-
digmiz gibi, Sovyetler Birligi’nin Glkemizdeki mesru cikarlarini da kabul etme-
liyiz. Kati bir sekilde ve acik yireklilikle su hakikati itiraf etmeliyiz ki Kuzey iran,
Sovyetler Birligi’nin gtivenlik bolgesidir... HikOmeti, kuzey petrol kaynaklarina
yonelik imtiyazlar konusunda Sovyetler Birligi ile ve gliney petrol kaynaklariyla
ilgili olarak ise ingilizler ve ABD ile mlizakerelere baslamaya davet ediyoruz
(Tabari, 1944).

Yeni Sosyalist Gucler ve Kékenleri

Parti’nin popularitesi 1940’ll yillarin ortalarinda zirveye ulasirken, Sovyet
odakli politikalar ve 6zellikle iran Azerbaycan’indaki (1945-1946) ayri-
likcl isyanda parmaginin olmasi, 1947 yilinda birgok Uyenin Parti’yi terk
etmesine yol acmistir. Parti’den kopan grup, ulusal ve uluslararasi alan-
da bagimsiz bir durus sergileyen demokratik bir sosyalist parti kurmayi
amagclamistir. Ancak Parti’den kopan bu grubu emperyalizmin ajanlari
olmak ile suclayan ve Moskova Radyosu’nda Farsca olarak yayinlanan
bir program, grubun liderlerini grubun dagitimasi gerektigine ve bazilari-
nin da érgutla siyaseti, dmurlerinin sonuna dek birakmaya ikna etmistir.
1953 darbesini ve Tudeh Partisi’nin yéneticilerinin iran’dan kagisini mi-
teakiben Parti’nin siyasi ve 6rgltsel varligi sona ermistir (Khamei, 1993,
ss. 591-592, 688-691). 1960’larda ortaya cikan yeni laik ve MUsliman
sosyalistler, basta Sovyetler Birligi'ne olan kori kériine baglihgi nedeniyle
Tudeh Partisi’'ni reddetme noktasinda ittifak etmislerdir. Ayni zamanda
milliyetcilerin anayasal demokrasinin restorasyonu ile sinirll olan siyasi
stratejisini kinamislardir. Bu yeni sosyalistler, o dénemde bir devrim ta-
sarlamaktadirlar.

1960’larin sonunda ve 1970’lerin basindaki yeni iran solunu diistindigu-
mizde aklimiza iki 6rgit gelmektedir: KomUnist Halk Fedaileri ve islamci
Halk MUcahitleri. Her iki 6rgut de Sah’in siyasi muhalefete karsi hosgo-
ristzligunun silahll micadeleden bagka bir yol birakmadigi ve kitlelerin
devrimci bir seferberlige soyunabilmelerinin én kosulu olarak bu kitlelerin
Uzerinde topyekdn bir denetim olmasi gerektigi seklindeki rejim efsanesini
ortadan kaldirmak icin de tek yolun silahli mtcadele oldugu sonucuna var-
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mistir. Halk Fedaileri’nin dnde gelen kuramcilarindan Mesut Ahmedzade
(1945-1972), 1970 yilinda su sdzleri kaleme almigstir:

Battn milliyetgi ve anti-emperyalist siyasi 6rgutlerin ortadan kaldinimasi,
1953’de gerceklesen emperyalist darbenin bir sonucuydu. Olaydan bir ders
¢ikarabilen ve anti-emperyalist siyasi guglere 6nderlik etmek icin yeni bir strateji
formiile edebilecek tek siyasi giic, Isci Partisi olacakti. Fakat ne yazik ki halki-
miz boyle bir siyasi partiden yoksun birakildi. Parti’yi Marksist-Leninist bir parti-
nin k&tu bir taklidi haline indirgeyen Tudeh Partisi’nin lider kadrosu, Parti'nin en
sadik Uyelerine ihanet etmis ve Uyeleri hapsedilirken ve idam edilirken Ulkeyi ve
siyasi mUcadeleyi terk etmiglerdir (Shahibzadeh, 2019, s. 143).

Orglitiin bir bagka kuramcisi olan Bican Cezeni (1938-1975), Tudeh Par-
tisi'nin Musaddik’'in 6nderlik ettigi petrolin millilestirimesi hareketinden
uzaklasirken Azerbaycan’daki ayrilikcl hareketlerden uzaklasmamasi so-
nucunda Parti’'nin iran siyasetinde oynayabilecegi kalici rol sansini kay-
bettigini iddia etmistir. Sonug olarak Parti, iran siyasetinin gelecegindeki
yerini kaybetmistir. Cezeni, 1940 ve 1950’li yillarda bagimsiz bir uluslara-
rasi komunist hareketin yoklugunda sosyalizm iddiasinda bulunan ancak
bagimsiz kalmak isteyen herhangi bir érgit veya grubun Sovyetler Birligi
tarafindan ortadan kaldinldiginin ve Tudeh Partisi’nden ayrilan grubun da
aynen bu sekilde dagtidiginin farkindaydi. Cezeni, Musaddik’i, iran’da-
ki milliyetci ve anti-emperyalist hareketin lideri olarak degil emperyalizme
karsi kUresel hareketin semboll olarak nitelendirmektedir (Jazani, t.y., ss.
22-25, 35). Bu nitelendirme, iran’daki yeni solun milliyetci harekete ne ka-
dar da minnettar oldugunu géstermektedir. Cezeni, Ayetullah Humeyni'yi,
Musaddik'in siyasi durusu ile karsllastirarak onun militan ve sémurgecilik
karsiti tutumunu anlamis ve onu gelecekteki devrimin muhtemel bir lide-
ri olarak gérmus olan az sayidaki iranl sekiiler solcudan birisi olmustur.
Cezeni'ye gdre Humeyni'nin liderligini mimkin kilan sey, iran komprador
burjuvazisinin sosyokulttrel kodlarinin sémurgecilerle olan benzerligi ol-
mustur (Jazani, t.y., s. 86; 1976, s. 32). Bu sosyokdilttrel kodlar, bu sosyal
grubun yeni sémirgeciligin iran temsilcisinden baska bir sey olmadigini
gbstermektedir. Sekiler ve komunist olan Cezeni, bu noktada daha ¢ok
Celal Ali Ahmed ile benzerlik gosterir. Cezeni, Musaddik liderligindeki ulu-
sal burjuvazinin, kitleleri emperyalizme karsi kulttrel direnisin énemi ko-
nusunda egitirken komprador burjuvazisinin emperyalizme (Jazani, 2003,
ss. 71-72), kiltUrel (Shahibzadeh, 2016, ss. 24-29) bagliig tesvik ettigini
one sUrmusttr. Cezeni bunun deger Uretiminde higbir rol oynamaksizin
ulusal servetten en buyUk payi alan kl¢uk bir sosyal zimrenin sahip oldu-
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gu emperyalist kultdr ile temel maddi ihtiyaclardan mahrum ve sémurtlen
Uretici kitlelerin kUltdrd arasinda bir savas oldugunu fark etmigtir. Cezeni,
Sah rejiminin herhangi bir muhalif ifadeye karsi cevabi siddet oldugundan,
isci topluluklarinin da rejime karsi devrimci siddeti kullanma hakkina sahip
oldugu sonucuna varmistir (Jazani, 2003, ss. 71-72; t.y., s. 6).

islamcilik

Cok sayida Iranli yazar, sair, akademisyen ve siyasetci, iran’da aktif varligini
sUrdurdtgt dénemde Tudeh Partisi'ne Uye olmus veya Parti'nin ideolo-
jisi ve siyasetine sempati duymus olmalarina ragmen Parti hicbir zaman
Uyelerini Marksist literatirt bagimsiz bir bicimde yorumlama noktasinda
cesaretlendirmemigtir. 1960’larin geng nesil siyasi aktivistleri Uzerinde etki
birakan Halil Maleki ve Celal Ali Ahmed gibi entelektUeller, Parti’den kopan
grubun Uyeleriydi. Marksizm Uzerine derin ve kuramsal bir distinme sureci
s6z konusu oldugunda Parti Uyeleri, yabancilasma kavramini ele almak
zorunda kalmis ve yabancilasma kavrami Uzerine Uretilen dlstncelerden
hicbirisi kapitalist toplumlarin analizinin dtesine gegcememistir. Bu 6zellikle
Stalin dénemi sosyalizmi icerisindeki ideolojik ve siyasi yabancilasmanin
arastinimasina yol acabilirdi. Maleki, Parti’yi terk etmesinin hemen ardin-
dan Stalinci komUnizmi reddetmis ve Sovyetler Birligi sosyalizminin asla
gercek bir sosyalizm insa etmedigini savunmustur (Lefebvre, 2009, s. 5).
O, demokrasi olmadan sosyalizmin hayatta kalamayacagini iddia etmistir.
Maleki, 1950’li yillardan 1960’lann sonunda vefat ettigi zamana kadar olan
dénemde iran’da demokratik sosyalizmin sézclsii haline gelmistir (Maleki,
1998, ss.18-20).

Maleki’'nin 6grencilerinden ve Cezeni ile Seriati icin bir ilham kaynagi olan
Ali Ahmed de Tudeh Partisi’'nden ayrilanlardan birisidir. Ortaya koydugu
Westoxication (Batr'nin zehri) kavrami ile o, iran’daki kiiltirel sémurgecilik
ve yeni somurgeciligin en ferasetli elestiricisi olmustur. Maleki'nin Bati’y
sinif mdcadelelerinin olmadigi bir battin seklinde ele aldigi icin Westoxicati-
on kavramini reddetmesine ragmen Ali Ahmed, Sovyet komuUnizmi ile Bati
emperyalizmi arasinda UguncU bir yolu ortaya koyan ilk kisi olan Maleki’yi
akil hocasl olarak kabul etmigtir. Ali Ahmed’e gore, sbmurgeci ve yeni so-
mirgeci kiltirin iran’da biraktigi kalicr etki, iranli aydinlarin Bat’'dan ge-
len entelektlel UrUnleri tUketmesi ve bunun da onlar “aslan derisi giyen
esek gibi” yapmasidir. Devrimci organik aydinlarin formasyonu konusun-
da Gramsci'nin tezinden ilham alan Ali Ahmed, Entelektiellerin Hizmeti ve
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Ihaneti Uzerine adli eserinde yeni sémiirgecilik ve siyasi tahakkiime karsi
clkmak Uzere entelektUeller ile din adamlar arasinda kurulacak bir ittifak
dnermistir. iranl kadinlarin demokratik haklarini reddettigi icin din adam-
larina getirdigi elestiriye ragmen Ali Ahmed’in 6nerdigi ¢6zUm, Ayetullah
Humeyni’'nin dnderlik ettigi din adamlannin Sah’a karsi gikmaya baslamasi
ile birlikte harekete gecirilmistir. Onun gortstne gore, entelektleller ile din
adamlan arasindaki ittifak, Anayasa Devrimi’nin ve petrolin millilestiriimesi
hamlesinin ik adimlarini basarili hale getirirken bu gruplar arasindaki ihti-
laf, bu meselelerin olumlu sekilde sonlandirimasina engel olmustur (Pish-
dad ve Katuzian, 2002, s. 9; Ahmad, 1982, s. 7, 2562-253; 1978, s. 107;
Gramsci, 1971, s. 323).

Ali Ahmed’den 6nce 1960’larda Ozgirlik Hareketi’nin énclligini ya-
pan ve Musaddik’I destekleyen bir islamaci liberal olan Mehdi Bezirgan,
anayasaciligin iran’da basarisiz olmasinin nedeninin, dint liderlerin siyasi
meseleleri bir kenara birakmasi oldugunu savunmustur. Ali Ahmed, iranli
entelektUellerin modern sdylemlere yonelik karmakarisik ve bulanik yak-
lasimlari ile Bati emperyalizmi ile diktatér(igin iran’daki siyasi egemenligi
arasindaki etkilesimini tanimlamak amaciyla Westoxication terimini kullan-
mistir (Chehabi, 1990, s. 53). Dolayisiyla Westoxication’in iran’daki Bati si-
yasi egemenliginin ve diktatorligun ideolojik 6n kosulu olarak elestiriimesi,
emperyalist egemenlige ve diktatorlige karsi yurttulen siyasi mtcadeleleri
gUclendirecektir (Ahmad, 1978, s. 431).

Bu entelektlel 6geleri, Teist (Allah’a inanan) Sosyalistlerin entelekttel mi-
rasl ile Fransa’da Humanist Marksizm hakkinda 6grendiklerini sentezle-
yen Seriati’nin Islamci ideolojisinde gorebiliriz. Teist Sosyalistler, 1940 ve
1950’lerde Kur’an &gretisine dayanan sosyalizmin iki nedenden dolayi
Sovyet sosyalizmine tercih edildigini dne strmuslerdir. Birincisi, bu sistem
daha insancil ve demokratikdtir. ikincisi, sosyalist vizyon ve stratejileri, kitle-
lere Islami kavramlar kullanarak yaymak daha kolaydir (Nakhshab, 2002,
s. 341). Teist Sosyalistler, entelektlelleri, sosyalizmm mUcadelesinde yer al-
maya neyin zorladigina iliskin Tudeh Partisi'nin yaptigi agiklamalar yetersiz
bulmuslardir. Teist Sosyalistler, entelektiellerin bu micadeleye dahil olma-
sinin temel nedeninin Islami inanis baglaminda insanin ruhsal ve manevi
deneyime duydugu 6zlem oldugunu iddia etmislerdir. Teist Sosyalistlerin
ideologu olan Muhammed Naksib, islam’in ¢z{ olan tevhide, giinimizde
sosyalizmde vicut bulmus olan “6zgurllk ve adalete sadakat” yoluyla ula-
silabilecegini savunmustur. Dolayisiyla sosyalizmin basarisi, islam’in zaferi
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anlamina gelecektir. 1960 yilinda Ozgiirlik Hareketi’nin bir Gyesi olan ve
iran anayasasinin yeniden yapilandinimasi icin miicadele eden Ayetullah
Muhammed Talegani tarafindan islam’in sosyalist cekirdegine dikkat cekil-
mistir (Nakhshab, 2002, ss. 303-304). Talegani, bir yandan komuUnist hare-
ketin 1950’li yillarda yardtmus oldugu ekonomik adalet micadelesini Gver-
ken 6te yandan Sovyetler Birligi’ndeki diktatorligun mesru gosterilmesine
araci olmasi nedeniyle Marksizmi elestirmistir (Talegani, t.y., s. 225).

Ayetullah Humeyni'nin baslattigr 1963 ayaklanmasinin bastirimasi, bu en-
telektiiel tartismalan devrimci bir siyasi harekete dénistirmiis ve Ozgir-
[0k Hareketi'nin genc Uyelerini yeni bir siyasi micadele teorisi ve yontemi
aramaya ikna etmistir. Marksizm ve Islam’in sentezini devrimci bir teori ile
devrimci bir eylem adina verilen silahli bir mtcadele seklinde gérmusler
ve Halk Mucahitleri Orgitl’nii kurmuslardir. islam, hakikatin vahiy yoluy-
la ifadesi iken Marksizm, hakikatin, tarih, toplum ve ekonomiye yoénelik
bilimsel anlayis yoluyla tezahtrl oldugunu iddia etmislerdir. “Allah’a iba-
det etmemize ragmen Marksizmi bir devrim bilimi olarak kabul ederiz.
Devrimci Marksistler ile biz ayni ideale sahibiz, sinifsiz bir toplum ya da
bizim ifademizle tevhidi sinifsiz bir toplum yaratmak.” islamci Marksistler,
Peygamberin insanligi sinif sémurtstinden ve siyasi baskidan kurtarma-
ya yoénelik 6zgurlik bilincini yaymasina karsin geleneksel din adamlarinin
mevcut dizeni mesru géstermek amaciyla bu konuda bilingsizligi yaydigini
iddia etmislerdir. Lenin’in Marx’1 yaratici bir sekilde okuyusunun Rusya’da
devrimin basarill olmasini saglayan devrimci bir siyasi partinin insasiyla so-
nuglandigina ve onlarin da Kur'an’i yaratici bir sekilde okumalarinin iran’da
gerceklesecek devrime liderlik etmelerini saglayacagina hikmetmislerdir
(Zibakalam, 1996, s. 242; Abrahamian, 1989, s. 93; Ettelaat, 1979).

Seriati’nin Islamci ideolojisi

Humeyni’nin kigkirttigr ayaklanma bastirlip onun 6énce Turkiye'ye ve daha
sonra Irak’a surguin edilmesi ile birlikte Halk MUcahitleri’nin 1970’lerin ba-
sinda neredeyse tamamen sahneden silinmesinin ardindan Seriati’nin Is-
lamcr ideolojisi, iran’da, 1970’li yillarda islamciligin en belirgin ifadesi halini
almistrr. iran toplumunun patolojisine ilgi duyan bir analist, Seriati’nin s®y-
lemini Batr'yi hayali ve dilsman 6teki olarak insa eden “Iran ruhunun” “ya-
rall benliginin” bir yansimasi seklinde tanimlamaktadir. Fakat ayni analist,
Seriati’'nin tmmet kavraminin bir tGr evrenselligi ima ettigini ¢lnkt Gmmet
kavrami ile birlikte “islam’in sinirlarinin insanin oldugu her yere yayildigini”
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iddia etmektedir. Fakat Seriati’ye gore onun islamci ideolojisi, entelektiiel,
estetik ve ahlaki (manevi), siyasi ve sosyal kurtulusun evrensel bir teorisidir.
Seriati'nin Islamci ideolojisi, kitleleri devrime gétirebilecek entelektiel bir
toplulugun olusumu ve siradan insanlari, siyasi egitim yoluyla sinifsiz top-
lumun ortaya cikisina hazirlamak amaciyla gecis niteliginde bir devrimci
hik(Ometin kurulmasi ile ilgilidir (Dabashi, 1993, s. 5, 119; Shariati, 2011,
s. 148). Seriati hicbir zaman islami bir devletten, islami yasalara dayall bir
devletten bahsetmemistir. Ancak Seriati'nin bu vizyonu, onun &gdrencileri-
nin cogunlugunun Sah’in devrilmesinden birkac ay sonra dini bir lider olan
veli-i fakihi en yiiksek riitbeli lider olarak kabul eden islam Cumhuriyeti’ni
ve anayasasini savunmasini engellememistir.

Bir baska analist, Seriati’'nin sosyalist egilimlerinin Louis Massignon ve Ra-
dikal Katolikligi besleyen Esprit dergisinden kaynaklandigini iddia etmek-
tedir. Ancak Hristiyan kaynaklara yer vermek, Sii islam’in sosyal adalet ve
siyasi devrim arayisi icinde olan tek din olduguna dair inancini zayiflata-
cagindan Seriati, bu kaynaklara dayandidini hi¢gbir zaman agiklamamistir.
Bu iddiaya yanit olarak su iki hakikat dile getirmeye degerdir (Abrahamian,
1989, s. 108). Birincisi, Seriati, egitim igin Paris’e gitmeden 6nce adanmig
bir MUsliman sosyalisttir. 1956 yilinda Abdtlhamid Cevdet Asahar’in Ebu-
zer: Teist Sosyalist adll eserine uzun bir giris yazmis ve bu eseri tercime
etmistir. ikincisi, hem Fransiz radikal Katolikligi hem de Seriati’nin islamci
ideolojisi, derin bir sekilde Fransiz Hiimanist Marksizmine dayaniyordu. iste
benzer sekilde Marksizmi, Mounier ve Esprit civarindaki Hristiyan Sosyalist
gruplara ¢ekici kilan Marksizmin bu hdmanist yonUydu. Seriati, Himanist
Marksizm ve onun en temel kavrami olan yabancilasma hakkinda Hima-
nist Marksizmin Fransa’da zamanin entelektiiel modasi oldugu bir dénem-
de bilgi sahibi olmustur (Lichtheim, 1966, s. 105). 1959 ile 1963 vyillar
arasinda Fransa’da kaldigi stre boyunca Seriati, Sartre, Henri Lefebvre,
Georg Lukacs, Georges Gurvitch, Roger Garaudy, Jacques Berque gibi
Himanist Marksizm ile baglantili diistntr ve bilginlerin calismalarina asina-
Ik kazanmistir. Fransa’da, komunist partilerin deterministik Marksizmlerinin
var olan tek Marksizm bicimi olmadigini 6grenmistir. Bunlarin yaninda daha
ruhani ve manevi, insan 6zUyle ve bu &zUn tarihin sonunda yabancilas-
masl ve yabancilasmamasi meselesiyle mesgul olan bir tir Marksizm de
mevcuttur. Seriati, insanin yabancilasmasinin kékeninin bir sinifin digerine
egemen olmasini saglayan 6zel mulkin ortaya ¢ikmasinda yattigini savun-
maktadir. Ozel mulkiyet kaldinldigi takdirde insanin yabancilasmasi tersine
déndurtlebili. Ozel mulkiyetin kaldinimasiyla birlikte insan kendi 6zl ve
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Allah ile yeniden birleserek “kemale ermis bir insan” (insan-1 Kamil) olur.
Seriati, “tevhid” kavramini tarinsel gelisimin yondnU ortaya koyan bir tarih
felsefesi olarak tanimlar. Ancak bu kavram yanlis anlasiimaktadir cinkd din
bir arag ve yol olmak yerine amag haline gelmistir. Seriati, islam’in devrim-
ci bir ideolojiyi formule etme potansiyelini Himanist Marksizm araciligiyla
gostermek amaciyla Marx’in erken dénem eserlerinde ortaya koydugu ar-
gumanlari kullanmistir (Shariati, 2000a, 7, s. 73, 144, 147).

Seriati’ye gdre Islamci ideoloji hem islam dgretisi ile Bati bilgisi arasinda bir
bulusma noktasi hem de Bat’'nin siyasal hakimiyeti ve kultlrel sémurgeci-
liginin bir elestirisiydi. Umudunu, varlik sebebi ulusal ve uluslararasi mevcut
dUzeni reddetmek olan yeni bir entelektiel blogun olusumuna baglamistir.
Seriati, Ali Ahmed ile benzer bir sekilde iran toplumunun sosyal, siyasi ve
kulturel eksikliklerinin Ustesinden gelmek amaciyla Bati ideolojilerini her-
hangi bir elestiriye tabi tutmadan bas géz eden iranli aydinlar elestirmistir
(Shariati, 2000a, 7, s. 180). Ne Ali Ahmed’in sekduler aydinlar ve din adam-
lar arasinda baris yapma projesiyle ilgilenmis ne de mevcut dizende de-
mokratik degisimler yapmak istemistir. O, devrimci bir micadeleyi baslat-
mak ve yonlendirmek icin islamai bir devrimci ideolojiyle donatiimis yeni bir
entelektlel topluluk arayisl icinde olmustur (Shariati, 2000b, ss. 208-209).

Seriati, Gramsci ile benzer bir sekilde “entelektlellerin yiksek kulttrt ile
populer kultdr” arasindaki boslugu kapatacak “modern bir prensin” pe-
sine dlUsmuUstUr. Ancak Seriati’'ye gore bir Kisiyi, bu topluluga uygun bir
katiimci yapan sey, onun sinifsal kdkenleri degil sahip oldugu dinya go-
riisi ve ideolojik yénelimleridir (Fontana, 1993, s. 148). Seriati, iran’in du-
rumunu analiz etmede sinif kavraminin kullanilmasindan tatmin olmamigtir.
Cunk onun iddia ettigi Gzere iran isci sinifi, &zel bir sinifa Gye olduklari-
na inanmalarini saglayacak bir sinif bilincine sahip degillerdi. Seriati, iranl
Marksistlerin “Praxis’in, Marx’in kavramsal cercevesinin dayandigi temel
kavram oldugu” seklindeki basit gercegdi unuttuklarini iddia etmistir. Sonug
olarak iranli Marksistler, Marx’'in diistincesini temel ve Ustyapi gibi birkag
dogmaya ve ylUzeysel sinif analizlerine indirgemislerdir (Shariati, 20003, 2,
s. 190). Seriati’nin Marx’in Feuerbach’in din elestirisine getirdigi ve dinin
sinflara ayrilmis toplumun Urtnd oldugunu savundugu elestirisine verdigi
yanit Marx’in, yozlasmis ve kurumsallasmis dini gercek din ile karnistirdigidir.
Seriati’'ye gore bu kaba Marksizmin asla anlamadidi bir seydir (Shariati,
2000g, 2, s. 183). Seriati, kaba Marksizmin, kendisinin tim sorulara cevap
verebilecegini farz ettigini ¢UnkUl insanlarin sosyal ve dogal ¢evreleri tara-
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findan sekillenip belirlendigine inandigini iddia eder: “insan nesnel ve dis
kosullarla sekillenmis bir ham maddedir ve bu sebeple nedensel iligkilere
tabidir” (Shariati, 2000a, 2, s. 199).

O, islamci ideolojinin Iran isci sinifinin ihtiyac duydugu sinif bilincini Gretme
ve daha sonrasinda bu sinifin kendi sinif ¢ikarlarini, tarafsiz ve ¢ikarsiz bir
Ummetin olusumuna feda etmelerini saglama potansiyeline sahip oldu-
Junu distinmustir. Seriati’'ye gore islamci ideolojinin sinif bilincini Gretme
kabiliyeti, dinyada ezilenler ile ezenlerin arasindaki sinif micadelesinin
baslangici olan Habil ve Kabil arasindaki catismaya dair incil’deki kissa-
ya dayanmaktadir. Seriati icin insanlik tarihi aslinda su iki din arasindaki
mucadelenin tarihidir: Haksiz bir sekilde var olan dlzeni mesru gosteren
yoneticilerin dini ve bu dizene karsi ayaklanan yonetilenlerin dini. Yoneti-
lenlerin dini, sosyal adalet arayisi baglaminda sinifsiz bir toplum (Nizam-i
Tevhidi) tasavvur eder (Shariati, 2014, s. 241; 2011, s. 131; 2000a, 7,
s. 62; Abrahamian, 1989, s. 111). Halk Mucahitleri de ayni kavram icin
sinifsiz tevhidi toplum terimini kullanmistir. Seriati, din adamlarini, ezilen-
lerin mUttefiklerine dahil etmemistir. CUnkU dinin koruyuculari olan bu din
adamlari, islam’in devrimci karakterini kendi kokl siniflarinin meveut sos-
yopolitik dizendeki ¢cikarlarina hizmet eden bir ideolojiye indirgemislerdir.
Seriati, Iranli entelektlellerin, kitlelerin durumunu aciklamak icin buyik
¢caba harcadiklarini ancak sorunun, kitlelerin kendilerini gérme bigimini
yansitmayacak kavramsal bir cerceve kullanmalarindan kaynaklandigini
ileri stirmektedir. Seriati, iranli aydinlara, kitlelerle onlarin durumlar (izeri-
ne konusmalarin ve ileride gergeklesecek toplumsal ve siyasi degisimler
icin ortaya atilacak stratejilerin ancak bu kitlelerin dini duyarliiklarina saygi
duymalari ve minasebetlerinin ¢ercevelerini anlamalar durumunda mim-
kin oldugunu hatirlatmistir (Shariati, 1978, s. 193; 1982, ss. 112-113;
2000, 2, s. 166; Abrahamian, 1989, s. 113).

Himanist islamcilik ve Oze Déniis

Seriati'nin sdyleminde en yanlis anlasilan konulardan birisi de onun 6ze
dénilst (Bazgasht be Khishtan) kavramsallastirma tarzinin “Batili 6tekiye
kars! bir yerlilik sdylemi” seklinde yorumlanmis olmasidir. Seriati’'nin 6ze
doénus kavrami, bir analistin iddia ettigi gibi Fanon’un ezilenlerin geri donu-
sU konusundaki tartismasinin iran’a has bir sekilde tekrar dile getirimesi-
nin ¢cok dtesindedir. Seriati’nin dze do6NUsU, Avrupa’nin sémurgelestiriimis
dunyanin tarihini ink&r etmesine bir cevap manasina da gelmez ve hakeza
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iran’in kendine dzg tarihi, kiltir( ve uygarldr ile de ilgili degildir (Boroujer-
di, 1996, s. 112). Seriati’ye gére Avrupalilar, iranlilarin tarihini inkar etmezler
ancak bu tarihin, iranlilarin dikkatini mevcut durumlarindan baska bir yéne
cevirebilecek ve onlarin ge¢gmise bakarak gelecekte bu gegmise donmele-
rine yol agabilecek yonleri oldugunun altini cizerler. Dolayisiyla Avrupalilar,
Musliimanlar icin islam’in kisisel ve 6teki diinyaya has oldugu seklindeki bir
gecmisi yeniden icat etmektedir. Seriati gecmisle degil gelecekle ilgilenir ve
onun 6ze dénls kavrami, gegmisin simdiki zaman Uzerindeki hakimiyetine
karsi gelecegin isyanidir (Shariati, 2000a, 7, ss. 195-196). Iste Seriati'nin,
Henri Corbin gibi arastirmacilar tarafindan savunulan “manevi islam” kav-
ramini reddetmesinin sebebi de budur. Clink(i bu manevi Islam, islam’i
elestirel ve siyasi potansiyellerinden yoksun birakmaktadir. Seriati, reforme
edilmis bir islam’a veya islam Rénesansina atifta bulundugunda, islam’i
mevcut islam olarak degil devrimci aydinlarin yeniden icat ettigi ve hiima-
nizm adi altinda Bati ile Ggtnct dinya arasindaki mevceut egemenlik iliskile-
rini mesru godsteren Bati merkezli sdylemlere meydan okuyabilen bir islam
olarak gdrmektedir (Shariati, 2000b, s. 11). Ayni sekilde Seriati, bu hiima-
nizme pasif tUketiciler ya da mevcut dizenin hizmetkarlar olarak dahil olan
Batil olmayan kisileri de yadsimistir. Seriati, milliyetci hareketler ve tepkisel,
savunucu ve minhasir tabiatlan nedeniyle islam éncesi gecmisi yiicelten
sapkin iran milliyetciliginin de karsisinda olmustur (Shariati, 2000b, ss. 27-
28). O, Iran kilttrinin ve halkin bilincinin baskin unsuru olan Sii islam’in,
devrimsel degisimler Uzerine yapilacak herhangi bir tartismanin baslangic
noktasi olmasi gerektigini savunur. Ancak Seriati’nin islam’i, sig ritiellerden
ve kurumsallasmis Islam’dan arindinimis ve insanin ézgirlesmesi adina bir
arag islevi gdren bir islam’dir (Shariati, 2000b, s. 30). Seriati’nin arindirimis
ve devrimai islam’i, Stalincilik, Lenincilik ile Sovyet Marksizmine karsi olan
gercek Marksizmi andirmaktadir (Shariati, 2000b, s. 32).

Himanist Marksizm sézliglne hakim olan Seriati, hem gercek islam’in
hem de gercek Marksizmin insanin ézinden ayriimasi meselesiyle mes-
gul olduklarini ve her ikisinin de hedefinin toplumsal devrim yoluyla insani
gercek Ozlyle yeniden bir araya getirme oldugunu 6ne strmustur. Bu,
Seriati’nin din adamlarinin kdftir kavrami hakkindaki yorumunun yanlis
oldugunu iddia etmesine yol agmistir. CUnkl iman ve kufr, bireylerin
gbruslerine degil haksiz fiillerine atifta bulunur. Kaflr, Allah’i, ruhu veya
Oteki dunyayi inkar edenler ile degil hak ve adalet ile drtisen fiillerde bu-
lunmayi reddedenlerle ilgili bir kavramdir. MUslimanlar taklit, dnyargi ve
itaat Islam’ina karsi durdugunda, hak ve adalete gére hareket etmis olur-
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lar. Seriati’nin Islamci ideolojisi, eylem odakli hak ve adalet islam’ini, ku-
rumsallasmis taklit ve itaat islam’indan ayiran evrensel ilkeler bitinidir
(Shariati, 20004, 2, s. 156; 2000a, 7, ss. 70-71; 2000c, ss. 170-172).
islam Cumhuriyeti’nin kurulusundan sonra Humeyni kendisine yapilan
telkinlere ragmen Seriati’yi diglamamistir (Rahnama, 1994, ss. 503-504).
Dolayisiyla daha sonra rejimi zorlayacak sekilde Seriati'nin islami Devrim
ile resmi baglar devam etmistir.

Merleau-Ponty bir keresinde: “Devrimler, ddonustmlerinde kaginilmaz ola-
rak olumsuzluktan pozitiflige, elestiri ve ylkkimdan yeniden yapilanmaya
saparlar. Bunlar ‘hareket olarak dogru’ olsa da ‘rejim olarak yanlistirlar’”
demistir. Seriati, kavramlarin, dinlerin ve ideolojilerin aktif glcler, olaylar ve
sUrecler olarak ortaya c¢iktigini ancak kurumsallasmalarinin ardindan sabit
ve tepkisel hale dontstUklerini ifade ederken Merleau-Ponty ile ayni dusin-
ceyi paylastigi gorUlir (Crossley, 1994, s. 94). Seriati, aktif glclerin tepkisel
glclere dénismesinin érnekleri olarak Militan Hristiyanlik, islam ve Mark-
sizm tarihine ve bunlarin kurumsallasmasina, Fransiz Devrimi ddneminde-
ki ilerici Fransa’'ya ve Fransa’nin Cezayir'in bagimsizlik mucadelesindeki
tepkisel rolline atifta bulunur. Devrimci bir ideoloji, mevcut diuzeni ortadan
kaldiran bir devrime yol acar. Ancak bu ideoloji, bir kulttr ve medeniyete
doénusirken mevcut dizeni mesru gdstermeye baslar. Seriati, devrimci
eylemleri tesvik eden ve dunyayl dénusttren sdzler ve fikirler ile dinya-
yI oldugu gibi kabul eden ve bu sekliyle rasyonellestiren sdzler ve fikirler
arasinda bir aynm yapar (Shariati, 2000a, 2, s. 63; 2000a, 7,s. 358). Ik,
olus alanina aitken ikincisi, varlik alanina aittir. Seriati, islam ve Himanist
Marksizmi, devrimci ve dénistiirlict sz ve fikirlerin mahzeni olan islamci
ideolojide sentezler. Seriati’nin islamci ideolojisindeki paradoks, onun bir
yandan Islam’i, kendisini Hiimanist Marksizm’in yardimi ile yeniden kes-
fedip yeniden yaratabilecek kriz icerisindeki bir sistem olarak distntrken
dte yandan islam’in orijinalligini koruduguna dair umut beslemesidir (Sha-
riati, 2000a, 2, ss. 264-265; 2000a, 3, s. 222).

islam’in hakikatini anlamak icin zamanimizin entelektiel, felsefi ve ideolojik
dusUnce ve yaklasimlarini anlamali ve bunun Uzerine kafa yormallyiz. Cagdas
entelektiiel distince ve yaklagimlar, felsefi okullar ve ideolojik inanclar, islam’in
anlasiimasli adina bir giris niteligindedir (Shariati, 2000a, 3, s. 239).

Seriati’nin Islamci ideolojisi, ideolojiyi “ttim bilgilerin bilgisi” olarak tanimla-
yan Destutt de Tracy gibi 18. ylzyil Fransiz ideologlarinin géruslerini an-
dirmaktadir. Seriati’nin entelektiiel girisimi, iranl entelektiellerin siyasi ala-
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kasizlig nedeniyle genel olarak dint ve hususi olarak islam’i reddettigi bir
dénemde ortaya cikmistir. Fakat o, islam’i, iran toplumunun gercekligi ve
kendi devrimci 6z(nU er ya da geg islamci ideolojide yeniden kesfedecek
olan herhangi bir ontolojik yaklagimin ve elestirel degerlendirmenin amaci
olarak gérmistir. Seriati’'ye gére islamci ideoloji, islam tarihinde zamanla
gercek anlamlarini yitirmis bu fikirlerin, anlamlarin ve kavramlarin yeniden
kesfidir (Foucault, 1994, s. 241; Shariati, 2000a, 7, s. 11; 2000g, 2, s.
175; 2002, s. 13).

Islamci Leninizm

Seriati’nin argiimanlariyla ilgili bir sorun, islam felsefesi ve tasavvufunun
erdemli sehir (Medineti’| Fazila) ve kamil insani (insan-1 Kamil) kavramla-
rini, Marksizmin tam toplum ve tam insan kavramlariyla ayni sey yapma
gayretidir. Platon’un yolundan giden Farabi, filozofa bir sehri yonetme
ve erdemli hale getirme ehliyeti veren seyin onun inandiricilik, diyalektik
ve retorik glct oldugunu savunur. Farabi, sehri 6rgttleme ve vatandas-
larini egitme sanatini mutluluk siyaseti veya kraliyet sanati olarak ad-
landinr. CUnku filozof, bu sanat Uzerinde tekel sahibidir. Erdemli sehir,
vatandaslarin farkl kapasitelerine goére hiyerarsik bir dizen icerisinde
orgUtlenmistir (Shariati, 2000a, 7, ss. 31-32; Strauss, 1945, s. 361,
378). Sonug olarak bu hiyerarsik dizendeki konumlarini kabul eden va-
tandaslar, mutluluk ve mikemmelligin tadini ¢ikarirlar. Cunkt kentin hi-
yerargik dlzeni, evrenin dizenini ve varliklar hiyerarsisini yansitmaktadir
(Erdakani, 1995, s. 157).

1970 yilinda diizenlenen “Ummet ve imamet” (Topluluk ve Liderlik) bas-
Ikl bir konferansta Seriati, Trocki'nin “insanligin tarihsel krizleri, devrim-
ci liderligin krizlerine indirgenmistir” iddiasini tekrar dile getiren, Leninist
devrimci bir 6ncu dustnce ortaya koymustur. Seriati, devrimci aydinlarin
siyasi iktidari ele gecirdikten sonraki temel gorevlerinin, kitlelere gergek-
lestirdikleri devrimin daha iyi bir ekonomi, bireysel 6zgurlik veya liberal
demokrasiyi degil insanin mikemmellige ulasmasini amacladigini acik-
lamak oldugunu savunmaktadir (Gogol, 2012, s. 184). Devrimci liderlik
diktatdrce hareket eder mi? Seriati'nin cevabi, 6zgurlik ve demokrasi
gibi siyasi kavramlara soyut ve evrensel anlamlar yliklemememiz gerekti-
gidir. GUnkU bunlarin anlamlar, belirli sosyal ve tarihsel baglamlara gore
degisir. “Onlar yer ¢cekimi kanunu, merkezkag kuvveti veya kan dolasimi
gibi her zaman ve her yerde sabit ve gecerli olan seyler degillerdir.” Seri-
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ati'nin vermis oldugu bu konferans, Ayetullah Humeyni’'nin “islam Huk(-
meti” (Hikamet-i islami) tizerine verdigi konferanslar ve Marksist Fedailer
ve Islamci Miicahitler’in resmi olarak kuruluslari ile yaklasik ayni zaman-
lara denk gelmistir (Shariati, 2000b, s. 290). Butdn bu girisimler, siyasi ya
da devrimai liderlik sorununa odaklanmistrr. iran islam Cumhuriyeti pek
cok bakimdan Seriati’nin verdigi konferansta tasavvur ettigi iran’dan cok
daha liberaldir. Ummet, islami literatiirde Misliman toplulugunu ifade
eden bir kavram olsa da Seriati bu terimi, sinifsiz bir toplumun yaratima-
sI seklinde evrensel bir amaca sahip olan bir insan toplulugu anlaminda
kullanir. Fakat Seriati’'nin Gmmetinin, devrimci vaatlerini strdirdtgu su-
rece Ummetin Uyelerinin tam itaatini talep eden bir imama (lidere) ihtiyaci
vardir. Ancak Seriati, insanlarin liderin vaatlerini yerine getirip getirmedi-
gini nasil yargilayabileceklerine dair herhangi bir kriter ortaya koymamigtir
(Shariati, 2014, s. 342).

Devrim sonrasinda farkll muhalif gruplara karsi devletin yaninda duran
da Irak ile yapilan savasa katilan da post-islamciliga dénlsi baslatan da
Seriati’'nin takipgileri olmustur. Seriati’nin projesi, entelektlel bir projeydi
ve onun militanh@r mevcut fikirlere ve kilttrel, dini ve siyasi uygulamalara
yonelik elestirel ve teorik bir yaklasimdan 6te bir sey degildi. Marksist
stylem ile MUcahitler’in sdylemini silahsizlandiran Seriati boylece Aye-
tullah Humeyni'nin liderliginin yolunu agcmistir. Seriati’nin fikirlerine asina
olan ylz binlerce genc icin Ayetullah Humeyni, Seriati'nin tasvir ettigi
devrimci liderin (imamin) tecessim etmis haliydi. 1978-1979 vyillarinda
Devrim’in patlak vermesiyle beraber Seriati'nin islamci ideolojisi, Humey-
ni'nin énderlik ettigi islam Cumhuriyeti’ni Seriati’nin devrimci devletinin
hayata geciriimesi ve eski rejimin tek alternatifi olarak géren 6grenciler,
egitimliler, meslek sahipleri ve gencler arasinda baskin ideolojik gic ha-
line gelmistir. islamci ideoloji, iradelerini, devrimci liderlerinin iradesine
kaptirmis bu geng devrimciler icin ¢cok buyuleyici olmustur. Ancak on yil
sonra bu geng islamcilar, liderleri hala hayatta iken Devrim sonrasi or-
taya cikan toplumsal ve siyasi gercekligi degerlendirmek icin Seriati’nin
devrimci kriterlerini kullanmis ve benzer bir entelektel merak ortaya koy-
muslardir. islam Cumhuriyeti'ni ic ve dis diismanlarina karsi savunan ¢ok
sayida islamci ideoloji savunucusu, Cumhuriyet’in ideolojik temelini ve
cesitli politikalarini elestirmeye baslamistir.
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Post-islamcilik

Siyasi tecriibe ve elestirel bilgiyle donanmis olan Islamci ideolojinin eski sa-
vunuculari, siyasetin hakikat ile degil 6zgurlik, esitlik ve demokrasi ile ilgili
oldugunu anlamislardir. iranli islamcilarin 1980’lerin sonlarinda ve 1990’la-
rn baslarinda gecirdikleri entelekttiel dontsum, liberal demokrasinin sos-
yalist totaliterlik karsisindaki nihai zaferi olarak da bilinen ve ifadesini Sov-
yetler Birligi'nin ¢oklstnde bulan “tarihin sonu” sdylemiyle ayni zamana
denk gelmigtir. Tarihin sonu kavrami, Bat'da tarih sonrasi déneme isaret
eder. Bu kavram, Batill “uzmanlar’a goére, Bati ile digerleri arasindaki ilis-
kiyi yeniden yorumlamalari noktasinda ayricalikli bir epistemolojik konum
sadlar. Bu ayricalikli epistemolojik konum, Bat’'nin siyasi kilttrd ile din-
yanin geri kalani arasinda ancak dunyanin geri kalaninin Batili hikGmet-
ler, uzmanlar ve STK’larin s6ylediklerini dikkatlice dinlemeleri durumunda
asiimasi muhtemel tarihi bir boslugun oldugunu varsaymaktadir. Bu epis-
temolojik konuma sahip Batili uzmanlar, yakin zamana kadar Batill hUkG-
metler, STK'lar ve uzmanlarin kutsanmadigi herhangi bir elestirel yaklasimi,
siyasi hareketi ya da devleti, 6zcU, yerlici ve totaliter olarak gérmusglerdir.
1990’larin basindan bu yana iran Devrimi ve onun ideolojik temeli Uizerine
yapilan cok sayida galismada Bati ve iran siyasi kiiltiirli arasinda tarihi bir
bosluk oldugu varsayilmistir. Bu calismalar, iran’daki post-islamciligi, ente-
lektUel, ahlaki, siyasi ve estetik acidan bu boslugun Ustesinden gelebile-
cek bir girisim olarak nitelendirmislerdir. Simdi de iranli post-islamcilarin ne
sOylediklerini inceleyelim.

iran post-islamciliginda énemli bir rol oynayan Abduilkerim Siirus, iran Uni-
versitelerindeki birgok muhalif hoca ve 6grencinin Universitelerinden atil-
maslyla sonuglanan 1980 Kultdr Devrimi’'nin ardindan énemli bir sahsi-
yet héline gelmistir. Marksist tarih felsefesi ve sinif micadelesi kavrami ile
proleter ve burjuva biliminin gecerliliginin epistemolojik énemi hakkindaki
elestirisi, onu, Devrim sonrasi iran’da taninir hale getirmistir. Stirus, Seriatin
Kuramsal Genislemesi ve Daralmasi (Kabz ve Bast-i Teorik-i Seriat) baslikli
bir makale dizisi yayinlamistir (Soroush, 1996, s. 25; Lecourt, 1977). Bu
makalelerde, islami &gretiyi olusturan Kur’'an ve hadislerin kutsal oldugu-
nu ancak bunlarla alakall yorumlarin kutsal olmadiklarini ¢linkd farkl ente-
lektUel arka plana sahip bireylerin ayni metinlere farkli yorumlar getirdigini
savunmaktadir. Strus, dini metinlerin yorumu seklinde ortaya c¢ikan dini
bilginin daima dinin 6zinden ayr kalacagini ileri sUrmektedir.
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Entelektlel ya da sanatsal dUstncenin amaglari ile alakal benzer bir yakla-
sim sergileyen ve bdylece iran’da post-islamciligin olusumuna katkida bu-
lunan bircok eski islamci aydin ve sanatci bulunmaktadir. Seriati’nin aksine
Sirus, gercek islam’in ve onun kurtarici sonuglarinin pesinde degildir. An-
cak o, gtincel dini bilginin, dini metinlere yonelik gecmis ve ginimuzdeki
sonsuz sayidaki yaklasim, bakis acisi ve yorumlarin bir sonucu oldugunu
ortaya koyma niyetindedir. Stirus, belirli mevzular mesru kilan ve baskala-
rni dislayan kosullan arastirir (Shahibzadeh, 2016, ss. 121-122). O; “insa-
nin tarih diginda bir tabiati olmadigini” iddia eder. Glnku teorilerin dtesinde
hicbir insan yoktur (Soroush, 1995, s. 94). Gecmisteki insanlar, gecmisteki
teoriler tarafindan sekillendirilmis oldugu gibi cagdas insan da ¢cagdas te-
oriler tarafindan sekillendirimektedir. insan kavraminin degiskenligi fikri, in-
sanin gercek 6zUndn yabancilasma surecinde kaybedildigi ancak bu ézin
gelecekte kurtarlacag seklindeki gortistin dogrulugunu sorgulatmaktadir
(Soroush, 1995, s. 96). Her ne kadar Surus, tum dini bilginin tarihsel ol-
dugunu ve siirekli ddniistigini gdstermeye calissa da Islam’in biitiin yo-
rumlarinin ayni degere sahip oldugu iddiasinda da degildir.

Mesele, her seyin degismesi degil her sey hakkindaki anlayisimizin degismesi-
dir... Goreceli anlayis, goreceli hakikatten ayrilir ve gegici ve ¢aga bagl anlayis
da gecici ve caga bagli hakikat ile ayni sey degildir (Soroush, 1995, s. 332).

Seriati’nin islamci ideolojisini tarihsel olarak sartlandirimis dinf bir bilgi ola-
rak nitelendiren Surus, bu ideolojinin neredeyse butin yonlerini reddet-
mektedir. Seriati, liberal demokrasiyi, sosyal baski ve ekonomik sémurtyU
maskeleyen sahte bir demokrasi olarak gértp reddederken Sirus, libera-
lizmi, belirli bir ideoloji veya siyasi rejimin hakikat Uzerindeki tekelini orta-
dan kaldiran ve insanlarn kusursuz olmaya zorlayan herhangi bir otoriteyi
kabul etmeyen bir sey olarak kabul etmistir. Seriati'nin islamci ideolojisi
baglaminda Varolusculuk’a olan hayranligina cevaben Surus, Varolusgu
dtsUndrlerin fasizmle is birligi yaptidi ancak liberalizmin buna direndigi ar-
gumanini dile getirmektedir (Soroush, 1998, s. 128). Son olarak Surus,
Seriati’nin gelecegin sinifsiz toplumu tarafindan Uretilecek tam insan fikrini
de reddetmistir (Soroush, 1998, ss. 148-149).

Siirus’un post-islamci sdylemine gesitli ilaveler yapan Muhammed Mictehid
SebuUsteri, imanin varolussal bir deneyime mi yoksa dine dair felsefi bir bil-
giye mi dayandigi meselesine odaklanmistir. SebUsteri, Seriati ve Ayetullah
Mutahhari’nin iman ile ilgili farkl yaklagimlarina atifta bulunur: Seriati’'ye gére
dini inang, varolussal bir deneyim iken Mutahhari’ye gore imani olusturan
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sey, Islam’a dair felsefi bilgidir. Dolayisiyla Seriati ve Mutahhari’ye gére Mis-
[iman olmanin bu farkli yollari, onlari, dini metinlerin farkl yorumlamalarina
ve farkll tlrde dini bilgileri insa etmeye yonlendirir. Sebusteri, modern do-
nem dncesi insanlarin ddnyay! butlnUyle ebedi kurtulusu bulmanin bir araci
olarak tanimlayan Arsimetci bir fikre sahip olduklarini, modern insanin ise
bu dinyada bir manevi kurtulusu aradigini savunur. O, modern maneviya-
t1, Hristiyanligin elestirilerinin dzellikle de Feuerbach’in teolojiyi antropolojinin
tersi olarak tanimladigi elestirisinin bir sonucu olarak gérmektedir (Shabes-
tari, 2000, s. 167; 1996, ss. 166-167, 189). Buna dair bir baska 6rnek de
Marx’in dini, bir sinifin digerine egemen olusunu maskeleyen ideolojik bir
unsur olarak tanimlamasidir. Bu elestiriler, inancli Hristiyanlari, imanlarini tek-
rar gdzden gecirmeye ve iman ile imansizlik (gayri iman) arasinda bir ayrm
yapmaya zorlamistir. SebUsteri’ye gore, din elestirisinin niyeti, dinden kurtul-
mayken bu elestiri, dindarlarin dinlerini yeniden degerlendirmeleri ve imanla-
rinin muhtevasini yeniden kesfetmeleri icin bir firsat yaratmaktadir. SebuUster,
imanin muhtevasini, iman sahibi kisi ile Allah arasinda, iman sahibinin Allah’in
mutlakiyetini tanididi bir konusma olarak tanmlar (Shabestari, 1996, s. 196,
202). Allah’in mutlakiyeti, iman sahibine bagimsizliginin, bilgisinin ve fiillerinin
sinirlan oldugunu hatirlatir. Bu epistemolojik ve pratik sinirn farkina variima-
sl, iman sahibi kisinin inanclarina bakmaksizin ttm insanlarin esit oldugunu
fark etmesine imkan saglar. Ancak iman sahibi kisi, dini bilgiye dayanmaya
baslamasinin hemen ardindan dini kurumlar tesis etmeye baslar ve bdylece
Allah’in mutlakiyetini tecriibe etmesini engelleyen kurumsallasmis dogmayi
ve uygulamayi formile etmis olur. Kurumsallasan din, Allah’i tekellestirip onu
teoloji, hukuk, gelenek ve gdreneklerin nesnesi héline getirerek iman sahibi
kisinin Allah’in mutlakiyetine dair tecribesini inkar eder. Kurumsallasan din,
glcunu belirli sosyal gruplarnn cikarlarini korumak icin kullandiginda, siradan
dindar insanlar, Tann’yr 6zgurligun eksikligi seklinde tecribe ederler (Sha-
bestari, 1997, s. 29).

Seblisteri, islam ve modernitenin karsilasmasi konusunda, islam inancinin
Hristiyanligin aksine gelenegin surekliligine degil streksizligine dayandigini
ileri stirmektedir. islam’da ne kurtulusa iliskin bir tarihine de bu kurtulusun
aracisl olan bir kilise vardir cinkU Tanr herhangi bir tarini olayda bizzat
yer almamistir. MUslUiman olmak, dini gelenegin modernite ile karsi karsiya
kaldigi durumda gelenegin korunmasini gerektirmez ¢iinki islam toplum-
lannda modernite, gelenegin antitezi degildir (Shabestari, 1997, s. 104).
Dolayisiyla gelenek ve modernite karsilasmasi, Muslimanlar igin ¢ozulmesi
gereken bir sorun olarak tezahir etmez. Bu baglamda Sebdisteri, islami
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hareketleri, islami yeniden canlanmanin bir ifadesi olarak degil bulunduk-
lar toplumlarin sémurgecilik ve diktatérlikle karsilasmasina karsilik olarak
adalet arayan sosyal ve siyasi hareketler olarak gortr. Strus’un aksine Se-
busteri, epistemolojik belirsizligin ve dini cogulculugun demokrasi getirebi-
lecegine ikna olmaz. Cunki epistemolojik belirsizligin en eski savunucusu
olan Sofistler, epistemolojik belirsizlige inanan ilk kisi olan Sokrates’i dlime
mahk(am etmislerdir (Shabestari, 1997, s. 122). Dolayisiyla demokrasi ve
siyasi cogulculuk, dinl cogulculugu koruyabildigi halde dini codulculuk, bir
demokrasi Uretemez. Bu da SebuUsteri’yi dini meselelerin, kimin yonettigi
ve naslil yonetildigi sorusuyla alakasiz oldugunu ¢lnku yonetisim meselesi-
nin herhangi bir dinden bagimsiz ve sekuler bir mesele oldugunu ileri str-
me noktasina getirir. Sebiisteri, demokrasiyi, islam’a ve Allah’in kelamina
kargi bir tehlike olarak algilayan muhafazakar dini otoritelere cevap olarak
sayet Iran halki islam’i terk etmeye ve Allah’in kelamina karsi oy kullanma-
ya karar verirse dinyadaki hicbir glicin onlarin bu fikirlerini degismeye zor-
layamayacagi argimanini ortaya atmistir (Shabestari, 2000, ss. 389-390;
Razavi, 2000, ss. 139-141, 145).

Siyasi diizeyde bakildiginda post-islamcilar, islam Cumhuriyeti anayasa-
sinin vaatleri ile onun demokrasi, serbest ve adil segimler, ifade 6zgurlu-
gu ve bireysel d6zgurllklere saygl konusundaki uygulamalar arasindaki
tutarsizliktan haberdarlardir. Post-islamcilar, islam Cumhuriyeti’nin kendi
siyasal tecrUbeleri icin bir alan yarattigini ve devlet, demokrasi ve siya-
set Uzerine ortaya attiklan teorik dustnceleri icin gerekli kosullari sag-
ladiginin gayet farkindadirlar. Mohsen Kadivar gibi siyaset kuramcilari,
velayet-i fakih ilkesinin anlamina ve bu ilkeden yapilan ¢ikarimlara odak-
lanmis ve islam Cumhuriyeti'nin bicimsel yapisina zarar vermeden islam
Cumhuriyeti anayasasi tarafindan vadedilen demokratik imkan ve ola-
naklari ortaya koyan alternatif bir siyaset teorisinin pesine dismuslerdir.
Sebusteri ve Kadivar arasindaki fark, Sebusteri’nin inan¢ ve 6zgurligu
kavramsallastirmak icin hermendtigi kullanirken Kadivar’in klasik ve bilin-
dik islami siniflandirmalar araciligyla akil ve vahyi bagdastirmaya calismis
olmasi degildir. Aralarindaki fark, Kadivar'in meseleyi, teolojik bir mesele
olarak ele alan SebuUsteri’den farkll olarak konuyla siyaset teorisi bagla-
minda mesgul olmasidir (Vahdat, 2000, s. 138). Sebusteri, demokrasiyi,
din 6zgurligd ve inananlarin dinlerini ifa etmeleri igin uygun kosul olarak
gdrirken Kadivar, islami fikhi siyasi cogulculukla uyumlu hale getirmekle
ilgilenir. Kadivar, velayet-i fakih bir icat, teorik bir inganin sonucu ve yeni
bir tdr kavramsallastirma oldugundan onun yeniden kesfedilebilecegini
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iddia eder. Dolayisiyla sayet velayet-i fakihin muhafazakar yorumu, iran
vatandaslarini anayasal siyasi haklarindan mahrum birakiyorsa yorumunu
degistirmek zorunda olanlar muhafazakérlardir (Shahibzadeh, 2016, ss.
168-170; Kadivar, 1998, s. 207).

Bu birbirinden ayr entelektiiel tartisma adaciklarinin iran’da post-islamaci
siyasi ve entelektUel hareketin bir parcasi haline gelmesine yardimci olan
sey, Muhsin Mahmelbaf gibi taninmis islamci sanatcilarin ortaya cikmasi-
dir. Mahmelbaf, Devrim sonrasi dizene ve onun resmi ideolojisine ve ayni
zamanda kendilerini siyasi diizenin bir parcasi olarak géren islamci solcu-
larin siyasi marjinallesmesine ydnelik elestirel bir yaklasimi benimsemistir.
1980’lerin sonu ve 1990’larin basinda pek cok islamai solcunun, iran par-
lamentosu Uyeligi icin adayligini koyma ya da hikdmetteki idari pozisyonla-
ra gelmeye yonelik haklar ellerinden alinmistir. Bu, islamci solculari, anaya-
sanin vaatlerini ve islam Cumhuriyeti’nin uygulamalarini sorgulamaya sevk
etmis ve onlar, iran anayasasinin sosyal bir sézlesme ve iran siyasi sistemi
icindeki buttn ihtilaflarda son yargi mercii oldugunu savunmusglardir. 1997
ylinda Muhammed Hatemi’nin iran cumhurbaskani olarak secilmesi, Is-
lamci solcular, post-islamci reform hareketinin merkezi haline getirmistir
(Hajjarian, 2000, s. 21). Post-islamailar, yilksek liderin mesruiyetinin, (ye-
leri serbest ve adil secimler yoluyla secilen bir Uzmanlar Meclisi’ne bagli
oldugunu savunmuslardir. Secimde aday olan kisilerin bu adaylik hakla-
rni siyasi nedenlerle ellerinden alan Anayasayl Koruyucular Konseyi’nin
otoritesinin mesruiyetini sorgulamis ve bu otoritenin vatandaslari, anaya-
sal haklarindan nasil yoksun biraktiklarini ortaya koymuslardir (Hajjarian,
2000, ss. 54-55). Post-islamailar, iran Anayasasi’nin 59. Maddesi’ne atifta
bulunarak liderin, Vekil Konsey Uyelerini atama yetkisini sorgulamiglardir.
Post-islamacilara gére iran siyasetinin sorunu, anayasa ile yorumlari arasin-
daki tutarsizlik degil anayasanin siyasi ihtilaflar baglaminda sahip oldugu
yasal statUsUnin kesin bir bicimde inkér edilmesidir (Hajjarian, 2000, s.
81). Anayasa, Uzmanlar Meclisi’nin lideri atamak ve gérevden almak (ze-
re demokratik olarak secilmis bir organ oldugunu soylerken uygulamada
kimin Meclis Gyeligi icin aday olup kimin olamayacagina karar veren, lider
tarafindan atanan Koruyucular Konseyi'dir. Post-islamcilar, halk tarafindan
secilmis olan Uzmanlar Meclisi tarafindan secilen bir liderin otoritesi ile halk
oylamasiyla dogrudan segilen bir cumhurbagkani, secilmis bir parlamento
ve sehir meclisleri arasinda bir ¢eliski gérmemislerdir. CUnku bunlarin hepsi
anayasa tarafindan ilan edilen halk iradesi ve egemenliginin tecellileridir
(Hajjarian, 2000, ss. 80-81).
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Sonug

iran islamciligi ve onun daha sonra dénUstiigi post-islamailik, birbirine
bagl ve belirli bir tarinsel baglama oturan iki siyasi ve entelektlel hareket-
tir. 1979 Devrimi’nden sonra nesebini reddeden islamciligin olusumuna
ilk olarak katkida bulunan iran milliyetciligi ve sosyalizmi olmustur. Daha
sonrasinda ise siyasi tecriibe ve yeni bilgilerle donanmis olan islamcilik da
post-islamciliga dénlismus ve bu post-islamcilik da kendi kdkenini red-
detmistir. iran’da Islamciligin ortaya cikisi, milliyetciligi ve sosyalizmi siya-
seten anlamsiz veya bu hareketleri, insanlari siyasi olarak harekete geci-
remez hale getirmis olsa da 1990’li yillarda post-islamciligin ortaya cikis,
iran’daki siyasal degisimin &nemli unsurlan olarak dini reformu, dinf elesti-
riyi, dini-sekller dikotomisini ve 6zellikle insan haklar aktivizmini inceleme
ihtiyacini ortaya koymustur. Butin Bati toplumlarinda oldugu gibi gintimaz
iran’inda da aydinlar, siyaseti kendi ayricaliklarini korumak ya da sahip ol-
madiklar yeni ayricaliklar elde edebilmek amaciyla kullanirken hangi kavra-
min igerisine yerlestirirsek yerlestirelim insanlar kendi haklari icin mtcadele
etmektedirler. Yine her yerde oldugu gibi iran aydinlari ve insanlan da kendi
siyasi hedeflerine ulasmak icin kamusal alanda, kamusal tartismalarda, si-
yasi anlasmazliklarda, secimlerde, isci grevlerinde ve sokak protestolarin-
da birbirlerini kullanmaya gayret etmektedirler.®

iran’da 1960’Il yillarda islamciligin ortaya cikisi, Sovyetler Birligi’'ni elesti-
ren yeni sosyalist glclerin ortaya cikisiyla ayni zamanlara denk gelmisken
Islamciligin post-islamciliga déniistimiine de Sovyetler Birligi'nin ¢cokisu,
tarihin sonu, kiresellesme, kiresel kamusal alanin ortaya ¢ikisi vb. olaylar
eslik etmistir. Seriati'nin Islamci ideolojisi, iran milliyetciliginin iran’in ege-
menligine ve sUper guclerden bagdimsizligina iliskin kaygilarini paylastig
halde bir kisim post-islamcilarin kiiresellesme teorilerine olan ilgileri, onlarin
devlet egemenliginin temellerini sorgulamalarina ve bu noktada iran’la ilgili
sorunun, Iran’in ulusal ve dis siyasetinin son tahlilde ne ABD ve Avrupali
muttefikleri tarafindan dikte edilmesi ne de bunlar tarafindan karara bag-
lanmasi oldugunu ima etmelerine sebep olmustur. Bu islamcilarin géreme-
digi sey ise demokratik ilkelerin evrenselligi ile Bati menfaatlerinin dzellikleri
arasindaki mantiksal celiskidir. Daha da énemlisi onlar, iran’da ve diinyanin
geri kalanindaki demokratik mucadelelerin tarihinin bu ¢eliskinin zehirli ta-
biatini kanitladigini anlamamaktadirlar. Bu kisiler, hususiyle iranlilarin kendi

3 Bu konu, Avrupa ve iran’da Halk Entelektiielleri ve Onlarin Huzursuziuklan baslikli kitabimda
ayrintill olarak tartisimaktadir (Parlgrave, 2020).
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devlet egemenliklerini savunmalari da dahil olmak lzere ortaya koyduklar
demokratik uygulamalarin, bélgedeki belirli cikar gruplar tarafindan kendi
cikarlarina bir tehdit olarak gorildigl dénemde, iranlilarin adir bir bedel
6demis olduklarini fark edebilirlerdi. Higbir millet higbir bedel 6demeden
az da olsa demokratik bir sey elde edemez ve gercek entelektlel tartis-
malar ve siyasi ¢cekismelerin alani olan ve stper glgclerin mudahalelerinden
arinmis bagimsiz ve dzerk bir kamusal alan olmadan da bir demokrasiye
ulasmak mumkun degildir.

MUsluman Kardesler’in liderleri, Avrupall akademisyenleri, STK’lari ve
politika yapicilar, secildikleri takdirde demokratik yasa ve kurallara sadik
kalacaklar ve bir sonraki se¢imde secilmedikleri takdirde iktidan biraka-
caklarina ikna etmek icin Avrupa baskentlerine ziyaretlerde bulunmusglardir.
Ancak Musliman Kardesler, 2013 yilindaki acimasiz darbeyle karsi karsiya
kaldiklarinda tim bu Batill hUkGmetler, akademisyenler ve STK’lar tarafin-
dan yUzUstU birakilmislardir. MUsltiman Kardesler kendilerine yénelik bu
tutumdan bir ders c¢ikaracaklarsa sayet bu ders, bu Batill hikimet, akade-
misyen ve STK’larin derdinin Misirli islamacilarin islam’i demokratik bir hale
getirip getiremeyecegi olmadigini fakat bunun onlarin bélgedeki stratejileri-
ni hayata gecirmeleri noktasinda ne 6lctde yardimci olabilecegiyle ilgilen-
diklerini anlamak olmalidir. Misir’da 2013 Askeri Darbesi ile sona eren de-
mokratik miicadelenin trajedisi, Misirli islamcilarin islam’t demokratik hale
getirme noktasinda Katar’a glivenirken Misir’daki sekdiler giiclerin islamci
rakiplerini alt etmek icin Suudi Arabistan’in, Misir’'in i¢ islerine midahale
etmesini memnuniyetle karsilamasi olmustur. Katar ve Suudi Arabistan’in
Misir'in demokrasi micadelesine mtdahalede bulunmalarinin komik yani
ise bu iki Ulkede siyasetin hi¢ bir zaman siyasi haklar icin mucadele eden
bir halkin meselesi olarak var olmamig olmasidir.
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bdulkerim Surus 1945 yilinda
ATahran’da dogdu. Asil adi HU-

seyin Haci Ferec Debbagdirr.
Erken yaslarda Mutaharri, Allame Ta-
batabai, Mehdi Bazergan ve Ali Seri-
ati gibi sahislarin dustinceleri ile tanis-
t. Tahran Universitesi'nde Eczacilik
okudu. Ogrencilik yillannda Ali Seri-
ati'nin Huseyniye-i irsad’daki ders-
lerine katillyordu. Eczacilk alaninda
doktorasini  tamamladiktan  sonra
1972 yilinda bilim felsefesi ve analitik
kimya alaninda calismalar yapmak
Uzere Ingiltere’ye gitti. Londra’da bir
grup Iranli ve Afrikall Misliman &g-
renciyle birlikte imambare isimli bir
merkez kurdu. “Diyalektik celiskiye bir
elestiri” isimli ilk kitabini bu dénemde
yayinladi. Marksist dgretilere yénelik
elestiriler iceren kitap ¢ok gegme-
den iran’da islamcilarin Marksistlerle
girdikleri tartismalarda faydalandiklari
temel kaynaklardan birisi oldu. Islam
Devriminden sonra ingiltere’deki egi-
timinin son yilini okumadan fran’a dé-
nen Surus, Universitede epistemoloji
dersleri vermeye bagladi.

1980 yilinda imam Humeyni’nin em-
riyle, bir grup aydinla birlikte Kualtar
Devrimi Merkezinin  kurulmasi va-
zifesini Ustlendi. Bircok kisiye gore
Kulttr Devrimi Merkezi; Universitele-

rin kapatimasi, hoca ve &grencilerin
Universitelerden atiimasinin bas so-
rumlusudur. Ancak Surus bu iddia-
lari yalanlamaktadir. Sonraki yillarda
giderek devrimin &gretilerini sorgula-
maya baslayinca sik sik rejim ile karsi
karslya gelmeye baslad!.

1990’larda bir grup arkadasl ile ¢i-
kardigi Kiyan Dergisi kapatilinca tlke
disina cilkan Surus Surus su anda
Maryland ~ Universitesinde — misa-
fir akademisyendir. Ayni zamanda
Harvard, Princeton, Yale, Columbia,
Leiden merkezli Uluslararasi Enstitd,
Modern Dinyada Islam Arastirmasi
ve Berlin’deki Wissenschaftskolleg
icin misafir profesor olarak gérev yap-
mistir. Edebiyat alaninda da arastir-
malar yapmis olup halihazirda Mevla-
na uzmanlarl arasinda sayllmaktadir.
2005 yilinda Time dergisi tarafindan
dinyanin en etkili 100 insanindan ve
2008 yilinda Prospect dergisinin diin-
yanin en etkili aydinlarindan biri olarak
secildi. Surus’un relativizm Uzerine
kurulu fikirleri blyuk etkiler olustursa
da siklikla elestiri almaktadir.

Abdtilkerim Surus islam’a yeni bir yo-
rum getirmeye calismistir. Teorilerini
Kelam-1 Cedit olarak adlandirmakta-
dir. Kendisini Neo Mutezili olarak su-



nan Surus ¢okga tartisilan gdrislere
sahiptir. Bu anlamda dini goruslerini
cogulculuk (plralizm) fikri ve kavrami
cercevesinde ortaya koyan Surus yo-
rumlama hususunu 6ne cikarmakta-
dir. Surus’un dini gogulculuk fikri irfani
ogretiler etkisiyle olmustur. Gazzali,
Mevlana ve ibni Arabi'den etkilenen
Surus c¢ogulculuk  perspektifinden
pragmatik dindarlik, kelami dindarlik,
tecrUbi (irfani) dindarlk seklinde Uc
dindarlik tipi cizer.

Surus’un son zamanlarda en ¢ok 6ne
cikan ve en sik tartisilan gérUsleri vah-
yin mahiyetine dairdir. Surus, insanin
dine dair butun bilgi ve ¢ikarimlarinin
tarinsel ve hataya acik oldugunu iddia
etmektedir. Michel Hoebink’un Aralik
2007’de kendisiyle yaptigi bir ropor-
tajda Kuran’'in sadece iginde sekil-
lendigi 6zel tarihsel kosullarin GrdnU
olmadigini buna ek olarak islam pey-
gamberinin zihninin ve bu zihnin ba-
tin beseri sinirliiklarinin sonucunda
ortaya ciktigini sdylemistir. Kuran’in
sekillenmesinde peygamberin  roll-
ndn merkezi oldugunu dtsundr.

Surus, yasadigi deneyimlerle Iran’da
siyasal duzeni temellendiren Velayet-i
Fakih dusuncesine ve dinin devlet
Uzerindeki etkin rolline karsi elestiriler

getirmistir. Onun gorUsleri bu bag-
lamda islami bir demokrasi (pliitok-
rasi) fikrine yaklasmaktadir. Surus’a
godre demokrasi Kuran ve Hadis gibi
islami  kaynaklardan yola cikilarak
kurulamaz ancak Islami degerlere
uyumlu bir demokrasi modeli ortaya
konabilir. Bu baglamda 6&zellikle fikh
birikimini 6ne cikaran Surus, hukuk
ve hak temelli bir siyasal sistem kurul-
masini savunmaktadir.

Abduilkerim Strus, Iran reform hare-
ketinin entellektuel lideri olarak kabul
edilmektedir. Baslangicta Humeyni
destekgisiydi. Genc Islam Cumhu-
riyet’nde aralarinda Humeyni’nin
kultdrel ve egitimsel reform danis-
manlgl da olmak Uzere cesitli resmi
gbrevlerde bulundu. Fakat dini lider
¢ok gecmeden bir despota dénun-
ce, Surus, hayalkinklg icerisinde ay-
ridi. 1990’larin bagindan beri ‘islam
demokrasisi’ kavramini  tartismaya
baslayan ‘cumhuriyetci’ entellektlel-
ler grubunun bir parcasidir, fakat so-
nunda Islam devleti fikrinden timiyle
uzaklasmisti.  Surus, gunimuzde
iran’da yeni dini diistince diye adlan-
dirlan ve etkileri iran’i agan distince-
nin dnemli ve etkin isimleri arasinda
yer almaktadir.



Hiiseyniye-i irsad
1965

iran islam Devrimi’nin ilk kivilcimini
teskil eden sivil toplum kurulusu

Bulundugu Yer: Tahran

Onemli isimler: Ayetullah Mutahhari, Seyyid Hiiseyin Nasr, Ali Seriati

Etkisi: Ali Seriati’nin reformist dustnceleri aktardigi dnemli bir mekan olan Huseyniye-i
irsad, dénemin islamci muhaliflerini icinde bulundurmasiyla bilinir. ilk bastairan islam
Devrimi’nin ilk kivilcimini ateslemekle birlikte Devrim’den sonra muhalif islamcilarin mer-
kezi konumunda devam edip daha sonra Humeyni taraftarlarinin idaresine girmistir.

Useyniye-i Irsad’in  kurucusu
I—l Muhammed Humayun adinda

bir hayirseverdir. Kendisi ta-
mamen kendi imkéanlar ile Tahran’da
bir merkez insa edip halkin kullanimi-
na acmistir. HUseyniye-i irsad, 1965
ylinda faaliyete gecip kisa surede
binlerce kisinin katildigi toplantilara
ev sahipligi yapmistir. Hiiseyniye-i ir-
sad’inkuruculart arasinda Ayetullah-
Mutahhari, Seyyid Hiseyin Nasrve
Ali Seriati gibi isimler vardir. Sah re-
jimi Huseyniye-i irsad’t 1973 yilinda
kapattiginda geride kalan tek kurucu
Uye Ali Seriati’dir. Diger kisiler daha
dnee cesitli nedenlerle irsad’dan ay-
rimisti. Bunlar arasinda en dikkat
cekeni, Ayetullah Mutahhari’nin ayri-
lisidir. Kendisi, Ali Seriati’nin Hlseyni-
ye-i rsad’daki faaliyetleri siyasi alana
gektigini dusunlp ekipten ayriimistir.

Sah devrinden baglayarak her devir-
de Iran’daki muhalif islamcilarin mer-
kezi olan Hiseyniye-i irsad, Ayetullah
Mutahhari'nin  6nculiginde agiimis-
tir. Nasir Mukaddem hem esnafin ve
hayirseverlerin  yardimlarini  bir ara-
ya toplayarak hem de Sah devrinde

boyle bir merkezi kurumsallastirmayi
basararak meselenin fiili taraflarini
gerceklestiriyordu. Ayni zamanda-
genis kitlelere, dini bir zemine ayak
basarak muhalefet etme pratigini ka-
zandirmada essiz bir yere sahip oldu.
Hlseyniye-i irsad’in kurulusuna on-
culik eden Mutahhari, topluma hura-
felerden arindirimis bir islam’i anlat-
mak amaciyla hareket ediyordu.

Huseyniye-i Irsad, 1965 yillarinda ku-
ruimus olup Saha karsi islami fikirler
besleyen iran islam Devrimi’nin ilk
kivilcimini teskil eden reformist kuru-
lustur. Ali Seriati ile bilinen kurulusun
hem Devrim’den énce hem de Dev-
rim’den sonra muhalif olmasi, iran
icinde elestiri mekanizmasini guglen-
dirmistir. Buralarda gerceklesen ko-
nusma ve sohbetlerin toplumda ciddi
bir karsilik buldugu da aciktir. Bugtin
halen mevcut olan bu meclisler, eski
etkisinden uzaktr.



Gelenek ve Modernite Arasm(_ja iran’da_
Milliyetcilik: Ulus Devlet, Ulus Ingasi ve Iranlilik

Nail Elhan

Giris

Milliyetcilik ideolojisinin en dnemli distindrlerinden biri olan Ernest Gellner,
milliyetciligi, siyasi ve milli birimlerin birbirine uyumlu olmasini gerektiren mo-
dern bir olgu olarak tanimlamaktadir (Gellner, 1983, s. 1). Devletin egitimin-
den gecen bireyler, ayni milliyete mensup birer vatandas olmaktadirlar. Bu
baglamda milliyetcilik, suni bir yapi olarak kendini géstermektedir. Farideh
Farhi (2011, s. 43) bu suni yapinin, siyasi ve milll birimler arasindaki uyu-
mun, toplumun her kesiminin ortak bicimde kabul edebilecegi bir tarihe
baglayan anlati olmadigr middetce hayali bir arzu olarak kalacagini vurgula-
maktadir. Bu baglamda Eric Hobsbawm’in deyimiyle icat edilmesi gereken
ortak kulttr ve tarih yapilar, iktidarlar ile toplum arasinda ulus yaratmak ve
ulus devlet kurmak agisindan islevsel araclar olarak ortaya cikmaktadir.

iran’in ulusal kimligi de diger ulus devletler gibi yoneticiler ve milliyetci sec-
kinler tarafindan yapay olarak olusturuimustur. iran milliyetciligi, modern
doénemin bir Grint olmakla birlikte ortaya cikisi ve yayllmasi, ulusal ve ulus-
lararasl sosyal ve kdlttrel gelismelerin bir sonucudur. Ancak Farhi’'nin de
iddia ettigi Uzere modernitenin UrdnG olan ulus kavrami, ortak bir anlati
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Uzerine inga edilmistir. Bu ortak anlati, dil ve toprak anlatisina dayanmak-
tadir. Modernizmin getirdigi deg@isimler ile birlesen ortak anlatilar, ulus dev-
letlerin kurulmasinin ve ulus insasi stireglerinin dNUNU agmigtir.

Bu noktadan hareketle asin derecede cesitlilik gdsteren toplumsal yapinin
bir sonucu olarak iran milliyetciligi yekpare bir kavram olarak algilanamaz.
Milliyetcilik, 20. ylizyilda Iran’daki halk hareketlerinin itici giicti olmustur. Ana-
yasa Devrimi strecinde dogmus, petrolin millllestirilmesi strecinde etkisini
arttirmis ve 1979’daki islam Devrimi ile belirli bir olgunluga ulasmis bir ideoloji
halini almistir (Ansari, 2003, s. 16). Her ne kadar modernitenin bir sonu-
cu olarak ve emperyalist guclerin politikalarina karsi ortaya cikmis olsa da
iran’da milliyetciligin atesleyici unsurlan, tarihin derinliklerine uzanmaktadir.

iran ulusal kimligi, Gcli bir sacayaginin Uizerinde durmaktadir: Pers etnisite-
si ve Fars Dili (iraniyat),” sinirlar degiskenlik gosterse de tarihi Pers impara-
torlugu’ndan bugiine var olan ¢ekirdek bir bolge (iranzemin) ortak anlatisi
ve din (islam dncesi ddnemde Zerdistlik ve islamiyet). Bunlardan iranze-
min kendini bUyuk oranda gunimuze kadar korumus olup Pers etnisitesi
ile islamiyet ve Islamiyet ile islam &ncesi iran dinleri arasinda zaman za-
man gerginlikler yasanmaktadir. Ancak ¢agdas iran arastirmalarinda yay-
gin olan kaninin aksine islamiyet, Pers etnisitesi ve islam &ncesi kiltdr, iran
kimliginin cok 6nemli tamamlayicisidirlar (Ahmedi, 2009, s. 60).

Bu calismada, iran’da milliyetciligin dogusu, gelisimi, ulus devletin kuru-
lus asamalari ve ulus insasina giden surecler séz konusu U¢ unsur olan
iranzemin, iraniyat ve din gercevesinde ele alinacaktir. Calismanin temel
iddiasi, ulus ve millet kavramlarinin modernizmin bir sonucu olarak iranli
entelektUeller tarafindan yaratildigi ancak bu yaratimin ortak kiltdr olarak
degerlendirilen dil ve toprak, iraniyat ve iranzemin tizerinden temellendiril-
digidir. Bu sekilde modern dénemin bir yaratimi olarak ortaya ¢ikan ve dil
ve toprak ortak anlatisindan beslenen iran milliyetciligi, belirli zamanlarda
devlet ve yonetici elit tarafindan aracsallastirnimis belirli zamanlarda ise bu
ikisine karsl muhalefetin semboll haline gelmistir.

1 Fars kelimesi etimolojik olarak Pers kelimesinden gelmektedir. Arapcada “p” sesi olmamasi
nedeniyle yerine “f” sesi kullaniimistir. Turk¢ede bu kavramlar, terminolojik olarak karmasaya
yol acacak kadar birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. Bu calismada Pers kelimesi antik iran
kultrand, tarihini ve etnisitesini tanimlamak ve o konuya referanslarda bulunmak igin kullani-
lacaktrr. Fars/i/ca ifadesi ise Iran’in resmi dilinin gectigi yerlerde kullanilacaktir. Bu baglamda,
Pers milliyetciligi ifadesi, iran’in islam éncesi tarihini 6n plana cikarirken ve islami olmayan bir
cergevede kullanilirken iran milliyetciligi ifadesi, eski Pers kdiltlrii ile islami ve Sii motifler (izerine
bina edilerek kullanimaktadir.
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Firoozeh Kashani-Sabet (2018, s. 17), Fransiz Devrimi’nden cok daha 6nce
henlz 10. yUzyilda, yasamis ve ismi bilinmeyen bir cografyacinin dinyanin
sinirlarnini farkli bolgeleri icerir sekilde resmettigini ve her bolgeyi birbirinden
su, hava, toprak ve isiya dair farkliliklar, dini farklar, hukuk ve inanc farklari
ve dil farkliliklar cercevesinde ayirdigini ifade etmektedir. iranlilar tarafindan
yapllan gegcmis yUzyillardaki galismalar, dinyayi bélgelere ayirma konusu-
na dair benzer érnekler sunmaktadir. El-istahri, ortasinda iran’in yer aldigi
bir dinya tasarlamistir (Kashani-Sabet, 2018, s. 18). Hamdullah Mustavfi
ise El-istahri’ye benzer bir sekilde giinimiiz Iran cografyasina da denk ge-
len bolgeyi iranzemin olarak tanimlamistir. Mustavfi'ye gére iranzemin, do-
guda Maveralnnehir ve Kabil’e, batida Pontus’a oradan da Suriye'ye, ku-
zeyde Oset, Rus, Macar ve Cerkez topraklarina, glineyde ise Pers Korfezi
ve Necid Coli’'ne kadar uzanmaktadir. Bu sinirlar, blyUk oranda gunimuz
iran’inin hakimiyeti altindaki topraklar ile ok fazla uyumluluk géstermese
de iran’in giinimiizdeki sinirlarinin bir tesadiif ya da bir hayal Griini olma-
digi sonucuna varilabilecektir (Kashani-Sabet, 2018, s. 19).2

Kashani-Sabet’in bu iddialar, toprak, dil ve kulttr gibi mefhumlarin koken-
lerini milliyetciligin ortaya c¢ikisindan ¢ok 6ncesine gotirmektedir. Diger bir
ifadeyle bu kavramlar, modern ddonemin 6éncesine dayanmaktadir ve moder-
nitenin bir Grand olan milliyetcilik ile yeniden kesfedilmis ve yeni bir baglama
oturmustur. Oyle ki iran topraklarinin isgali, halkin ayaklanmasina neden ol-
maktadr. iran’in sinirlannin midafaa edilmesi, dinf ya da hikimdar tarafin-
dan verilen bir vazifeden daha ¢ok bir yurttaslik gdrevi olarak algilanmistir.

iran’da milliyetcilik, Mehrdad Mashayekhi (1993, s. 86) tarafindan dért gru-
ba ayrilarak dénemsellestirimektedir. Mashayekhi’ye gére milliyetciligin iran
toplumuna baska ideolojiler ile birlikte etki etmesi, iran’da farkli ideolojik ve
milliyetci yaklagimlarin olusmasina sebep olmustur. Bu yaklasimlardan ilki,
Mirza Malkom Han ve Hasan Takizade gibi siyasilerin calismalarindan ortaya
dokullen ve kendisini 1953 yilinda Muhammed Musaddik’in bir darbe sonucu
hikOmetten distrtiimesi ile tekrar gdsterecek olan liberal milliyetciliktir. ikinci-
si, Mirza Aga Han Kirmani, Ahundzade ve Zeynel Abidin Meragi’nin éne sur-
dikleri ve iran’t islam &ncesi tarihi ile bitlinlestiren, islam sonrasi dénemi ise
iran’in sosyal ve ekonomik baslica tim sorunlarinin misebbibi olarak gdsteren
Pers milliyetciligidir. Bu milliyetcilik turt, Pehlevi Hanedanligr'nin kurulmasi ile
birlikte resmi devlet ideolojisi halini alacaktir. Uglinctisti, Hasan Miderris ve

2Benzer bir durum iran’in ulusal kimliginin tarihsel bir parcasi olan Firdevsi'nin Sahname’sinde
de gértilebilecektir. Sahname, iran ulusal kimliginin en oOnemli kulttrel faktorlerindendir. Firdevsi
bu eserinde, dinyay! G¢ ayr bélgeye ayirmakta ve Iran’i bunlardan birisi olarak saymaktadir.
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Cemaleddin Esad-Abadi'nin (Efgani) pratige doktikleri ve islam’i her sorunun
¢6zUmU olarak ele alan milliyetcilikti. Bu milliyetcilik turt, Ayetullah Humey-
ni'nin ve 1979 yilindaki iran Devrimi’nin ortaya koydugu ideolojinin de énemli
bir unsurudur. Sonuncusu ise Talibov ve Ali Ekber Dehhoda gibi aydinlarin
calismalarinda gértlen sosyalist milliyetciliktir ve 1970’lerde Fedaiyan Hare-
keti’nin ve UgcuncU dunyaci akimlarin siyasi pratiklerinden birisi olacaktir. Hatta
Devrim sonrasi Iranlilik kimliginin anti-emperyalist ve Gclinc diinyac boyutu-
nu de besleyecektir. Bu calismada da benzeri bir yaklasim kullanilacak olup
milliyetciligin iran’daki serliveni dénemsel sartlar baglaminda periyodik olarak
aciklanacaktrr. Diger bir ifade ile iran’da milliyetcilik, Mesrutiyet Devrimi’nden
1979 yilindaki Devrim’e kadar yerel ve uluslararasi baglamlara oturtularak ve
kronolojik siraya gore dénemsellestirilerek ele alinacaktir.

Galisma bu baglamda, giris ve sonug kisimlarinin disinda alti ana bélimden
olusmaktadir. ilk bélimde, iran’da milliyetci diistincenin dogusu ve gelisimi
incelenecek ve milliyetciligin ortaya ¢ikisinda 19. ylzyil ve dncesinde yasa-
nan gelismelerin etkileri Uzerinde durulacaktir. Bu baglamda 1906 yilindaki
Mesrutiyet Devrimi stireci Uzerinde durulacak, strece etki eden yerel, ulus-
lararasl, modern ve tarihsel etkenler irdelenecektir. Bu bdlimde, milliyetgi-
ligin muhalif bir hareket olarak dogdugu ve gelistigi iddia edilecektir. ikinci
boltim, Pehlevi Hanedanhigi'nin iktidara gelisini, Riza Sah déneminde ulus
devletin kurulmasini ve ulus ingasi politikalarini ele alacaktir. Bu bdlimde,
devletin ulus yaratmak amaci ile uyguladidi politikalar Uzerinde durulacak-
tir. Uclincti bolimde, milliyetciligin muhalif bir hareket olarak tekrar ortaya
¢lkisi Uzerinde durulacaktir. Bu bélumde, Milli Cephe’nin kurulusu ve Mu-
hammed Musaddik’in Pehlevi rejiminin baskici politikalarina ve uluslararasi
gugler ile iligkilerine karsi gelistirdigi politikalar tartisilacaktir. Dordtinct bo-
limde, Muhammed Riza Sah déneminde milliyetciligin monarsi tarafindan
kullanimi ele alinacaktir. Antik Pers kultarindn én plana ciktigi bu dénem-
de, milliyetciligin monarsinin ideolojik bir araci haline geldigi iddia edilecek-
tir. Besinci bdlimde, 1979 yilindaki iran Devrimi’'nin ardindan milliyetciligin
eklektik bir ideoloji olarak tekrar devletin bir araci haline déntsumi ele
alinacaktir. Bu bélimde, iranli kimliginin olusumunda islam éncesi kiiltir ve
motiflerin ve islam’in rolii Gizerinde durulacak ve bu kimligin olusumuna etki
eden vyerel ve uluslararasl dinamikler tartisilacaktir. Bu bolimde, dini bir
temele sahip olarak kurulan yeni rejimin islam &ncesi gelenegi ve kiiltird
dislamadigi aksine islam éncesi kiiltlr ile islami kiltirl birlestirerek ortaya
yeni bir iranl kimligi cikardigi iddia edilecektir. S6z konusu bu iddia, Devrim
sonrasi ddnemde iran’da kullanilan banknotlar (izerindeki simge ve sem-
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boller 6rnek gdsterilerek irdelenecektir. Banknotlarda bulunan sembolik te-
zahUrlerin devrim dncesi ve sonrasi dénemlerdeki streklilikleri ve degisim-
leri gbstermeleri nedeniyle ele alinmasi 6nemli gdrulmastdr. Son bolimde
ise milliyetciligin iran’in gtiniimiz i¢ ve dis politikasindaki rolii tartigilacaktir.
Bu bélimde, milliyetgiligin rolt ve kullanimi hem devleti ydnetenler hem de
halk nezdinde ele alinacaktir.

Modernite ve Milliyetciligin iran’a Girisi

ran, tarihi boyunca disardan gelen istilalara taniklik etmesine ve bu istilalar
sonucunda harap olmasina ragmen kendisini zamanin sartlarina uyarlamayi
basarmis ve gecmis uygarliginin dilini ve ktltGrint gunimuze tasimayi basa-
rabilmistir. S6z konusu istilalar, iran’da disariya ve yabanci glclere stiphe ile
yaklasan toplumsal bir hafizanin olusmasina neden olmustur. Yabanciya karsi
olumsuz ve sipheci bir yaklasimdan modern milliyetcilige gecis surecini ve
iran’da milliyetciligin dogusunu Mashayekhi (1993, s. 85), 19. yizyilin ikinci
yarisindan itibaren iran toplumunun Avrupali kolonyal glicler ile iliski icerisinde
bulunmaya baslamasi ile iliskilendirmektedir. iran’in Avrupall giicler ile en ciddi
askeri karsilasmasi, 1804-1813 ve 1826-1828 tarihlerinde Rusya ile yaptigi
savas baglaminda olmustur.

iran’in Avrupali giicler ile etkilesiminin (¢ ayn sonuc¢ dodurdugu iddia edile-
bilir. ik olarak bu karsilagsmalar, devletin zayiflgini ve otoritesini uygulamada
yasadigi zorluklart giin yizune ¢ikarmistir. Bunda yonetimin uygulamalarindaki
yetersizliklerin yani sira Iran’in tizerinde bulundugu cografyanin da etkisi bu-
lunmaktadir. Her ne kadar isgallere ugramis olsa da Rus ve ingiliz ¢ikarlarinin
cakisma noktasinda bulunmasi hasebiyle iran hicbir zaman bir koloni olma-
mistir (Cottam, 1964, s. 158). Diger taraftan iran topraklar Uzerindeki rekabet,
Kagar Hanedani'ni emperyal glcleri dengeleme politikasi izlemeye sevk et-
mistir. Ancak iran, bu politikasinda basaril olamamis ve bilyiik toprak kayiplari
yasamistir. Rusya, 1723 yilinda Iran’in Azerbaycan ve Gilan bélgelerini isgal
etmistir. ingiltere ise Hindistan ile olan stratejik yakinhigi sebebi ile iran’in gliney
ve dogu bolgelerini tehdit etmistir. Bu yenilgilerin bir sonucu olarak devletin
icerisinde bulundugu zayifigin farkinda olan Kacgar ydneticileri, modernizas-
yon politikalarina girismislerdir. Osmanli Devleti’'nin de yaptigi sekilde orduda
yeni dlizenlemeler yapilimis, Avrupa’dan askeri uzmanlar getirilmis ve ordunun
Avrupai tarzda donusimi amaglanmistir. Modernizasyon politikalar ordu ile
sinirll kalmamis ve egitim, kultdrel hayat, devlet kurumlarini da kapsamistir.
Ancak bu politikalar, feodal beyler ve ulema tarafindan benimsenmemis ve
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karsi cikilmistrr. ileride tartislacagi Uizere yasanan toprak kayiplari ile ekonomik
ve politik gerilemeler, cesitli gruplarin tek kurtulus yolu olarak gérdukleri Mes-
rutiyet etrafinda toplanmalarini saglamistir.

Ikinci olarak, iran ekonomisinin uluslararasi kapitalist ekonomiler ile bitiinlesme-
si sonucunda Avrupalilarin iran’a midahalesine en fazla karsi cikan gruplardan
olan tlccarlar ve din adamlarinin ekonomik cikarlari tehdit edilmistir. 19. ylzyilin
ikinci yarisinda ingiltere, iran’in tiim demiryollarni isletme, titin ve sigara Gretimi
ve satimi ve altin ve giimus hari¢ tim madenlerini ¢ikarma ve kullanma hakkini
elde etmistir (Foran, 1993, ss. 109-110). Boylelikle Mesrutiyet Devrimi’ne giden
surec hizlanmistrr. Bilindigi Uzere tlccarlar ve din adamlari, aydinlar ile birlikte bu
stirecin tastyicilarindan biri olmuslardir. Oyle ki ulemanin tiittin haklarinin satima-
sl sonucu tUtlind boykot etme cagrilarnnin etkileri, Kagar Saray’’na da yansimigtir
ve sarayda da tutin kullanimi durmustur (Karimi, 2013, s. 163).

Uclincli sonug ise Avrupalilar ile etkilesimin sonucunda iranli miinevverlerin
(rusenfikren) milliyetciligin de aralarinda bulundugu liberalizm ve sosyalizm gibi
modern ideolojiler ile tanismalaridir. Modern ideolojilerin iran’a girmesi, iran’da
siyasetin diline de etki etmistir. Eski sdzcUkler yeni anlamlar kazanmigtir:

...mesru mutlakiyet demek olan istibdat teriminin anlami degiserek gayrimesru
diktatorltk olmustu; babadan kalma saray anlamina gelen teriminin anlami de-
giserek gayrimesru diktatorlik olmustu; babadan kalma saray anlamina gelen
devlet ulusal htikGmet; dini cemaat demek olan millet ulus; yerelligi karsilayan
vatan anayurt; toplanti demek olan meclis parlamento; Orta Cag’daki arazi
anlamina gelen tabaka sosyal sinif; terakki fiziksel yUkselis demekken tarihsel
ilerleme; merdom insanlar anlamina gelirken halk; adalet de artik herkese esit
hakkaniyet anlamina geliyordu... en tartismall olani megruti (anayasal) s6zcU-
gUydu (Abrahamian, 2008, s. 49).

Baylelikle 19. yiizyilin baslarinda iranl entelektiieller, yaklasik bir yiizyil boyunca
Kacar despotizmi altinda yasamis topluma yeni bir pencere agmiglardir. Bunlar
genellikle Batr'dan ilham almig, Bati egitimli entelektlellerdir ve hizla degisen bir
dunyanin zorluklaryla ytzlesebilecek gucli bir devlet ve buttnlesmis bir toplum-
la modern bir iran’i formUle etmeye calistiklari bir milliyetcilik dili gelistirmislerdir.

Mesrutiyet Devrimi ve Sonrasi

Rusya ve ingiltere’nin iran karsisinda askeri ve politik Gstinligl ve devletin
bu yabanci giiclere verdigi cesitliimtiyazlar, iran toplumunun farkli kesimleri
arasinda tepkilerin ortaya cikmasina yol acmistir (Keddie, 1981). Kacar
yoneticilerinin dis tehditlere karsl pasif kalmalari, muhalif hareketlerin ge-
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lismesini saglamistir. Muhalif hareketler, Kagarlarin keyfi yénetimlerini sinir-
landirmak ve anayasal bir rejim kurmak taleplerinde bulunmuslardir ve bu
amagla ayaklanmislardir. Farkl taban ve siniflardan gruplarin dahil oldugu
Anayasal Hareket, tlccarlar, sehirliler ve din adamlarindan destek almis-
tir. Anayasal Hareket, 1906 ve 1911 yillarinda anayasal monarsinin kurul-
maslyla sonuclanmistir ve iran’a Bati’ya meydan okuyabilecek modern bir
toplum olma vizyonunu katmistir (Yeganeh, 1993, s. 7). 1906 yilinda bas-
layan Mesrutiyet Devrimi, modern iran tarihinde devlet otoritesine karsi ya-
pllan ilk meydan okuma ve ilk milliyetci muhalefet hareketidir. Bu hareket,
devlet otoritesinin sinirlandirimasi, anayasal bir diizenin kurulmasi ve iran
Uizerindeki ingiliz ve Rus miidahalesine son veriimesi amacinda ortaklasan
din adamlari, aydinlar ve tccarlar tarafindan yonlendirilmigtir.

Arikan Sinkaya'ya (2015, s. 102) gore geleneksel otorite tarafindan yo-
netilen ulus disi bir devlette milliyetci muhalefet, devlet-toplum iliskilerinin
dogasini degistiren bir aksama oldugunda ortaya ¢cikmaktadir ve bu, Mes-
rutiyet Devrimi’nin etkisi ile iran’in yasadigi gelismelere denk gelmektedir.
Bu gelismeler, askeri yenilgiler ve toprak kayiplari, dis ekonomik midahale
ve devletin modernlesme ve merkezilesme dogrultusunda yaptig reform-
lar sonucu ortaya ¢ikmistir. Bunlarin sonucu olarak aydinlar, ulema ve tic-
carlardan olusan gruplarin ortak paydada bulusmalari, milliyetciligin ortaya
¢lkarak guglenmesine zemin hazirlamistir.

. Diinya Savasi strecinde iran’in isgal edilmesi ve Uilkedeki siyasi ayrnisma,
aydin sinifi ve ulemanin bir kismini Ulkenin birligini ve egemenligini yeniden
saglayarak koruyacak, blylyen ekonomik ve siyasi sorunlari ¢ozebilecek,
merkeZi, glclu bir htikGmet kuracak bir “kurtaric’” aramaya itmistir (Ataba-
ki, 2008, s. 47). Bu sUrecte milliyetgilik, mesruti hareketler altinda gizlenen
bir akim olarak zaman icerisinde baskin héle gelmistir. Diger bir ifadeyle
iran’in kurtulug yolu olarak éne siiriilen cagrilar icerisinde milliyetci fikirler
de bulunmus ve ilerleyen zamanlarda agiga gikmigtir.

Pehleviler Dénemi: iran Ulus Devleti ve Pers Milliyetciligi

I. DUnya Savasi'nin sonunda, 1921 yilinda, Kazak Tugaylar’nin komutani
Riza Han,? uluslararasi giclerin de destegini alarak yaptigi darbe ile iran’da
yonetimi ele gecirmistir. iktidara gelmesi ile birlikte ilk olarak rakiplerini yok

3Bu calismada 1921 yilinda iktidara ulasan Riza Pehlevi, 1925 yilinda Pehlevi Hanedanr’'ni ilan
edene kadar “Han” olarak anilacaktir. 1925 yilinda hanedanini ilan etmesi ile birlikte “Sah” unva-
nini kazanmistr.
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etme girisiminde bulunmustur. Riza Han ne iran siyasal sahnesine milli-
yetci bir kahraman olarak girmis ne de Ulke genelini kapsayabilecek bir
hareket baglatmistir. Ancak hizli degisen uluslararasi durum baglaminda
ingiltere’nin destegiyle dogrudan darbe yoluyla merkeze gelmistir. iran si-
yasetinin merkezine yerleserek siyasal iktidari elde etmesi ve buna mesru-
iyet kazandirmasl, diinyanin savas sonrasi durumu ve uluslararasi siyaset
ile dogrudan iligkilidir. Atabaki ve Zurcher’in (2004, s. 20) de belirttigi Uzere
“Ingilizler, Riza Han’i kaosa son verecek vazgecimez bir kisi ve Sovyetler,
emperyalizmin iran’daki ajanlar olarak gérdiikleri feodal yapilar bastiracak
milliyetci bir lider olarak gérmektedirler.”

Riza Han’in iktidara gelmesinde ve glcunU konsolide etmesinde yerel
ve uluslararasi dinamiklerin blyUk payl bulunmaktadir. Riza Han 6zellik-
le 1. DUnya Savasi’ndan sonra siyasi seckinler arasinda hakim héle gelen
devletin ayrnismasi ve yikilmasi korkusundan/sdyleminden faydalanmistir.
Merkezl otoritenin yerel ve merkeZzi olmayan hareketler karsisinda zayif-
igini bir kargasa hali olarak sunmus ve savas sonrasi Osmanl ve Avus-
turya-Macaristan imparatorluklannin yasadiklarn dagiima stireclerini ¢rnek
gbstererek bu korkuyu/sdylemi beslemistir. Agir bir bigimde uluslararasi ve
yerel gelismelerin Grdnd olan bu sdylemsel déniusim baglaminda, modern
ve merkeZzllesmis bir devlet ingasi fikri, sosyal esitlik¢ilik ve liberalizm gibi
Anayasa Devrimi strecinin ideallerinin yerini almistir. Bu sdylemsel doénu-
siimde, Anayasa Devrimi deneyimi, iyi niyetli ancak basarisiz ve iran’t zor
duruma sokan bir reform hareketi olarak ele alinmistir. Buna gére Anayasa
Devrimi strecinde i¢c kargasa artmis ve Ulkenin yabanci bir guc tarafin-
dan isgal edilme riski ylkselmistir (Amanat, 2009, s. 25). Bu strecin Riza
Han’in iktidara gelmesi ile son bulduguna inanilimistir.

Bazilarina gére ise cagdas ve modern olmanin yolu, gicint koruyarak ve
siyasi otoritesini basini yasaklayarak, parlamentoyu gbrevden alarak ve
din adamlarinin giictnd sinirlayarak saglamlastiran ve Ulkede sosyal bir
devrim gercgeklestirecek olan ideal bir diktatdrlukten gegmektedir (Ata-
baki, 2008, s. 47). Bu tartisma 6zellikle 1924 yilinda cumhuriyetin ilani
tartismalari ile sekulerlesmenin baslamasi ve bu slrecte ulema gibi gele-
neksel gu¢ odaklarinin saf disi birakiimalari ile zirve noktasina ulasmigtir.
Cumbhuriyetin ilani s6z konusu oldugunda toplumun ¢cogu kesiminden
tepki gelmistir. Ulema ve bazariler,* cumhuriyetin dine aykir oldugu ge-

4 Bazariler, iran’in geleneksel tliccar sinifinin Farsca karsiligidir.
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rekcesiyle karsi gikmislardir. Bunda Turkiye érnegini gérmus olmalarinin
da pay suphesiz ki vardir. Geleneksel kurumlarin toplumdaki glicind bu
vesile ile géren Riza Han, surec icerisinde onlarla is birligine gitmistir. Al-
kol satislarina kisitlama getiriimis, kamuya acik alanlarda kadinlarin giyim
ve kusamlarina dikkat etmeleri geregi salik verilmis ve kumar yasadisi ilan
edilmistir. Bu sekilde muhafazakarlarin ve ulemanin desteginin alinmasi
ile 1925 yilinda bu gruplarin da yardimi ile Meclis, Kagar Hanedani’'nin
sonlandigini ilan eden yasayi ¢cikarmig, Riza Han'i “Sah” olarak ilan etmis
ve Pehlevi Hanedanligr'nin basladigini kabul etmistir. iranlilarin cumhuri-
yete karsi ¢ikarken monarsiyi kabul etmelerinin cevabini, Pehlevi dénemi-
nin tarihcilerinden biri olan ibrahim Safa’i su sekilde vermektedir: “insan-
larin cumhuriyete itirazlarinin en derin nedeni, iranlilarin kendilerini 2500
yillik bir monarsi uygulama gelenegi ile tanimlamis ve bulmus olmalariydi.
Monarsi onlarin hayatta kalmalarinin anahtaridir” (Atabaki, 2009, s. 89).

Bu sUrecte s6z konusu geleneksel ve dini aktorlerin gicini gdren Riza
Sah, onlarin bu glicinl azaltma girisiminde bulunmustur. 1927 yilinda
Adalet Bakanligi revize edilerek dini personel yerine Avrupa’da egitim
gbrmus personele gdrev verilmigtir. 1929 yilinda gikarilan bir yasa ile se-
riat mahkemelerinin gtict ve gdrev alani sinirlandinimistir ve 1932 yilin-
daki bir dizenleme ile evlilik, bosanma ve miras konularinda hazirlanan
belgelerin dizenlenme gdrevi sekuler devlet mahkemelerine verilmistir
(Zirinsky, 2003, ss. 86-87). Boylelikle dini kurumlar hem gtclerini hem
de gelir kaynaklarinin énemli bir kismini kaybetmiglerdir (Banani, 1961,
s. 73). Ayrica devlet, kendi otoritesi disindaki glic odaklarini zayiflatmayi
basarmistir.

Riza Sah ayni zamanda iranlilarin ekonomik sorunlarinin temeli olarak
gordiikleri dis miidahale ve kapitiilasyonlar konusuna da egilmistir ve in-
giltere ile 1919 yilinda yapilan ve ingiltere’ye imtiyazlar saglayan anlasma-
yI feshetmis, Sovyetler ile Carlik déneminde Rusya’ya imtiyaz saglamak
amaci ile yapilmis tim anlagmalarin iptal edildigine iliskin bir anlasma
yapmistir. ingiltere ve Sovyetler’i dengelemek icin ise ABD’ye basvur-
mustur (Keddie, 2003, s. 84). Oyle ki bazariler, Riza Sah’a hitaben “Siz
bizi kurtarmadan énce, iran islam imparatorlugu hizla dagiliyordu. Ordu
¢coOkmustu, kabileler yagma pesindeydi ve Ulke, dinyanin soytarisi héline
gelmisti. Sizin sayenizde simdi korkusuzca seyahat ediyoruz, Ulkemize
seviyoruz ve hukukun ve dizenin meyvelerinin tadini ¢ikariyoruz” diyebil-
miglerdir (Ansari, 2003, s. 34).

15



16

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

Millet Yaratma Cabalari

|. DUnya Savasi’'nin bitmesi ile birlikte bdlgede yeni kurulan ulus devletler,
merkeziyetci ve sert bir yaklagimla Batillasma politikalarina baglamiglardir.
Turkiye’de Mustafa Kemal Atatirk ve Afganistan’da Emanullah Han tara-
findan da uygulanan bu politikalar, devlet eli ile ekonominin glglendiriime-
si, milll bir endustri ve gicli bir ordunun kurulmasi ve Bati’dakilere benzer
devlet kurumlarinin olusturuimasini icermektedir. iran’da da Riza Sah’in
yonetimi altinda Batillasma sureci baslatiimistir. Ancak bu politikalarin uy-
gulanabilmesi ve sonug alinabilmesi igin bir de ulusa ihtiya¢ bulunmakta-
dir. Modernlesme, modern yollar, fabrikalar veya devlet kurumlar kadar
birlesik bir iran ulusunun kuruimasini da gerektirmektedir. Ancak iktidara
geldiginde Sah’in zihninde tam tesekkdillii ve degismeyen bir iranlilik tanimi
bulunmamaktadir. Aksine iranliik, Sahlik déneminde ic ve dis politikanin
karsilikli etkilesimi sonucunda kademeli olarak insa edilmistir.

iran kimliginin tanimlanmasina éncelikle iranligin sorunlan saptanarak
baslanmistir. Buna gére iranlilar, intisamli ve gelismis bir uygarliga sahip-
tir. Ancak Araplarin ve Tirklerin isgalleri, beceriksiz ydnetimler ve islam’in
olumsuz etkisi sonucunda geri kalmig ve dis midahaleye acik héle gel-
mislerdir. iran ancak eski giinlerine dénerek dis etkilerden ve geri kalmis-
liktan kurtulabilecektir. Boylelikle Ulkenin geride kalmasina neden olanlar
ve ilerlemesini saglayanlar belirlenmis olmaktadir. Gerilemenin sebepleri,
Kacar Hanedanlidi, gelenekgilik, dincilik, asiretgilik, Ttrkler ve Araplar iken
ilerlemeyi saglayanlar; Riza Sah ve gevresi, devletin ideologlari ve rejimin
uyguladigi modernlesme programina itiraz etmeyenlerdir.

Modernlesme catisi altinda uluslasma strecinde egitim énemli bir dayanak
noktasi halini almistir. Egitimin gorevi, iran’i tek bir kumas héline getirmek-
tir ve iran Devleti, Iranlilarin kiiltirel yetersizligini egitim ve askerlik yoluyla
dUzeltecek bir pedagog olarak dusunutlmusttr (Marashi, 2008, ss. 91-93).
Ders kitaplari, devlet kurumlari tarafindan standart héle getirilmistir. TUrk,
Arap ve Belug nifusun agirlikli oldugu yerlere devlet okullart acilimistir. D6-
nemin basilan ilk ders kitabi olan iran-1 Kadim, iran tarihini antik, orta ve
modern dénem olmak Uzere Uce ayirmaktadir. Antik dénem, ulusun en
parlak dénemi ve altin cagi olarak tasvir edilmis; Orta Cag, karanlik dénem
olarak tanimlanmis; modern dénem ise Ronesans dénemi olarak tanim-
lanmis ve iran’in eski ihtisamina bu dénemde ulasacagi iddia edilmistir
(Marashi, 2009, s. 101). Bunlara ek olarak devlet, milli kitGphaneler, mU-
zeler ve dil akademileri (Ferhengistan) kurarak hem iranlilara gegmislerini
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ogretmek hem de Farsga Uzerindeki yabanci dillerin etkilerini azaltmayi
amaglamistir (Perry, 1985, s. 308; Abdi, 2001, ss. 58-59).

iranlilar, sinirlar Hindistan’dan Misir’a kadar uzanan tarihi Pers imparator—
lugu’'nun dogal mensubu ve Aryan olarak tanimlanmislardrr. islam énce-
si ran’in kdiltdrel, edebi ve dini yasami yiceltilirken islam sonrasi dénem
ve Arap dili elestirilmistir. Bir ddnem iran’a hakim olan Tirkler ve Araplar,
ihtisamli Pers imparatorlugu’nun, onun kiltiriniin ve kazanimlarinin gii-
ndmuze tasinmasinin éntndeki ana engeller olarak tanimlanmislardir. Peh-
levilerin bu ayrmci politikalari her tarlt milli, dini ve kultdrel farkliigr tehdit
olarak gérmus ve bu farkliliklart baski altinda tutmustur. 1925 ve 1979 ara-
sinda hiikiim stiren Pehlevi Monarsisi, iran’da tek bir dil konusan, merkezi
ve sekUler bir millet yaratma amacinda olmustur. 1925 ve 1941 arasinda
Riza Sah Ddénemi’nde Kurtge konusanlar tutuklanmis ve cezalandirimis;
devlet, kontrolli altindaki medya, egitim kurumlari ve hUk(met organlari
araciligl ile sovenist ve irk¢i sdylem ve politikalarini yayma gayretinde ol-
mustur (Mojab ve Hassanpour, 1995, s. 231). Hatta devlet, Pers olma-
yanlari, Perslestirme girisiminde bulunmus, Pers olmayan halklarin yasam
sekilleri, muzikleri ve yemek kultdrleri, Pers kUltGrtnun yerel tUrevleri olarak
tanimlanmistir. NUfusun yaklasik olarak yarisini Perslerin olusturdugunun
farkinda olan Pehlevi Hanedani, Pers olmayanlara ydnelik Perslestirme po-
litikalarinda Perslesmis ve Farsga konusan bir ulus devlet kurmay amag-
lamistir. Mojab ve Hassanpour’un (1995, s. 232) iddia ettigi Uzere Pehlevi
Devleti dzellikle Riza Sah Dénemi'nde bu amagla irki, etnik ve dilsel bir
kinm yapmigtir. Pehlevi Hanedanligi dénemindeki bu uygulamalarin sosyal
ve ekonomik alanlarda da yansimalari bulunmaktadir. Déneme dair yapi-
lan incelemeler, Pers olmayan gruplar arasinda yoksulluk, okuma yazma
bilmeme gibi oranlarin ¢ok yiksek oldugunu ve bunun modernlesme poli-
tikalarinin dogrudan bir sonucu oldugunu gdstermektedir (Mojab ve Has-
sanpour, 1995, s. 234).

Batililasma ve modernlesme adimlan bu sekilde atilirken bu politikalara
mesruiyet kazandirmak amagci ile iranlilar ile Batillarin ayni irktan geldikleri
tezi de iglenmistir. Bu ¢ergevede 19. ylzyilin antropolojik teorilerine bagvu-
rulmus ve iranlilarin iran platosuna goc etmis Aryanlar oldugu iddia edilmis-
tir. Hatta iran’in o dénemki resmi adi olan “Persia”, 1935 yilinda Aryanlarin
Ulkesi anlamina gelen “iran” ile degistirilmistir (Yarshater, 1989, s. 1; Mojab
ve Hassanpour, 1995, s. 232). Bu baglamda siklikla Batillasmanin Ggtnct
diinya Ulkelerinde bir yabancilasma yarattigi tezinin aksine iran’da “gercek
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benlige” geri dénisun bir araci oldugu iddia edilebilir. Devlet, Aryan tezi
ile kendisini yalnizca komsularindan degil ayni zamanda Kacarlar, Safe-
viler gibi halefi oldugu hanedanliklardan da farklilastirmistir. Bu noktada,
fran’in Aryan kékenini vurgulamasinin o dénemde Avrupa’da yaygin olan
Irk¢r akimlardan baglantisiz oldugunu disiinmemek gerekir. Bu donemde
iran’in Italya ve Almanya ile yakin iliskileri olmustur.

Muhalif Déndtsg: Liberal Milliyetgilik

ll. Dinya Savasi'na giden surecte Almanya yanlisi politikalar izleyen ve
muttefik glcler ile ortak paydada bulusamayan Riza Sah, 1941 yilinda
tahttan indirilmistir. Yerine ise oglu Muhammed Riza Sah gegmistir. Ayni
yil, Hitler Almanya’sinin artan gtculyle beraber uluslararasi alanda artan
gerilimin ve petrolin 6nemli bir ham madde olarak devletler icin Gnemi-
nin zirveye cikmasi, iran’i uluslararasi politikanin sahnesine tasimistrr. iran,
kuzeyde Sovyetler ve glineyde Ingilizler tarafindan isgal edilmistir ve iki
Ulke bu bélgelerde etki alanlar kurmuslardir. isgal sonrasinda iran’da artan
enflasyon, issizlik, yiksek fiyatlar ve yiyecek sikintisi, iran halkinin mese-
leye daha politik bir pencereden bakmasina neden olmustur. Riza Sah’in
tahttan cekilmesinin ardindan ortaya ¢ikan gérece rahat siyasi atmosfer de
bu durumu etkilemistir. Bunlarin sonucunda halk, siyasal alani daha fazla
kullanmaya baslamis, meclis Sah dénemindeki pasif durumundan ¢ikmis,
daha dnce Sah tarafindan bastirlan cgesitli siyasal ve sosyal gruplar yeni-
den ortaya cikmaya baslamis ve gazetelerin, sendikalarin sayisi artmigtir.

Diger taraftan ise uluslararasi alanda ABD, ingiltere ve Sovyetler arasinda
artan rekabet, iran’da sahnelenmistir. iran’in ABD ile petrol konusunda yap-
g1 anlasmalardan rahatsiz olan Sovyetler, iran’in kuzeyindeki etki alaninda
faaliyetlerini arttirmistir. Yerelde Sah’in yoklugundaki siyasi bosluktan fayda-
lanarak gli¢lenen ve uluslararasi alanda ise yabanci guglerin destegini alan
etnik hareketler artarak merkeze baski yapmaya baslamislardir. Merkezden
Ozerklik, kendi dillerinde egitim ve kendi bolgelerinde toplanan vergilerden
pay isteyen Azerbaycan ve Kirdistan Ozerk Cumhuriyetleri bu sartlar altin-
da 1945 ve 1946 yillarinda kurulmuslardir. 1945 yilinda Il. DUnya Savasi’nin
sona ermesi ile birlikte degisen dengeler, Sovyetler'in iran’dan gikmasina
neden olmustur ve ézerk cumhuriyetler desteksiz kalmislardir. iran, 1946
yilinda boélgeye mudahale ederek bu cumhuriyetleri ortadan kaldirmistir.

II. Diinya Savasi’nin aci deneyimi ve iki zerk cumhuriyetin olusmas, iran’in
Sovyet ve ingiliz etkisine karsi zayif ve savunmasiz oldugunu géstermistir.
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Bununla birlikte tlkedeki ekonomik sikinti, iranlilar konsolide edip siyasal-
lastirmistir. Ulke, Riza Sah éncesi dénemin iran’t degildir. Bir modernizas-
yon sUreci gecirmistir. Riza Sah’in dénemi her ne kadar halki ve siyasal ha-
reketleri baski altinda tutsa da onlara siyaset yapmak i¢in modern araglar
da saglamigtir.

Pehlevi rejiminin modernist, sekuler, Batl 6zentisi ve Pers odakli milliyetcili-
giyle otokratik yonetimi, kendi entelektiel ve politik meydan okuyucularini
Uretmistir (Siavoshi, 2014, s. 256). Muhammed Musaddik énculliginde
kurulan Milli Cephe’nin sdylemleri ve 1953’'te onun bagbakanligindaki
hikOmete karsi yapilan Bati destekli darbe, iranllarin énemli bir kismini
Bati, modernizm ve iranlilik kimligi hususundaki gdrUslerini yeniden de-
gerlendirmeye zorlayan 6énemli bir etken olmustur. Bu dénemde ortaya
cikan milliyetcilik, halkin Aryan milliyetciliginin aciklama getiremedigi iran’in
muttefik kuvvetler tarafindan isgali, petrolin kamulastinimasi gibi olaylarin
etki ve neticeleri sonucunda neset etmistir. iran’in toprak butinliga vur-
gusunun disinda bu dénemin milliyetciligi ile Riza Sah donemi milliyetciligi
arasinda ortak nokta bulmak ¢ok zordur. Bu dénemde Muhammed Mu-
saddik’in énclilik ettigi milliyetcilik akimi, 20. yizyl iran’inda milliyetcili-
gin muhalif siyasetin temel referans noktasl olarak ortaya gikmasinin ve
1979’da devrimci slrecin basarisinin agiklamasinin bir parcasi olarak kilit
bir Sneme sahiptir. Bu dénem, iran’in diinyadaki yeri ve iranli olmanin anla-
mi gibi basit ama ¢ok verimli tartismalara sahne olmus bir ddnemdir.

iran’da petroliin varlig, iran toplumu icin farkli bir dneme sahiptir. Pet-
rol, bir taraftan devletin refahinin bir araci olarak gértltrken diger taraf-
tan iran’in egemenligini kullanmasini ve hem ekonomik hem de siyasi
alanlarda bagimsiz bir politika izlemesini engelleyen ve onu her tarlt dis
miidahaleye acik hale getiren bir sorun olarak da gérilmuistir. iranlilar
icin petrol, halk icin harcanmayan ve yalnizca iran, Sovyet, ingiliz ve
Amerikan hukGmetlerini ilgilendiren bir mesele degildir. Petrolin varliginin
yarattigi sorunlar, iranllarin giinliik yasaminin merkezinde bulunmakta-
drr. Petrolden iran’in aldigi az pay ve bunun cok az bir kisminin halka
yansimasi Iranlilarn rahatsiz etmistir ve gésterilere neden olmustur. Hal-
kin artan hosnutsuzlugu nedeniyle ingiltere ile yeni bir anlasma yapimak
istense de karsilik alinamamistir. Bu baglamda Musaddik énculugunde
Ulkedeki yabanci etkisine ve monarsinin baskisina kargi Milli Cephe ku-
rulmustur. Musaddik, milliyetcilik séylemini bagimsizlik, anti-emperyalizm
ve monarsi karsithgr olmak Uzere U¢ unsur Uzerine inga etmistir. Monarsi
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ve emperyalizm birbirlerinin destekgisi olarak gorilmUstir ve anayasa-
nin Ustunldgad savunulmustur. Pehlevi ydnetiminin politikalarina ve Sah’in
despotizmine karsi micadele etmek amaciyla bir siyasi glcler koalisyo-
nu olarak kurulan Milli Cephe, petrol endustrisi yoluyla Ulkedeki devlet
otoritesine ve yabanci egemenlige meydan okumustur. Milli Cephe’nin
milliyetcilik ideolojisi, literatirde Liberal Milliyetcilik olarak aniimaktadir ve
1949-1953 arasindaki ddnem, iran’in modern tarihindeki tek liberal milli-
yetcilik donemi olarak bilinmektedir.

Muhammed Riza Sah Dénemi: Hanedanin Pers Milliyetciligi

Musaddik, petrolin kamulastirimasi strecini bir bagimsizlik savasi olarak
nitelendirirken Muhammed Riza Sah o dénemi, iran’in dis midahaleye
maruz birakilmasi olarak tanimlamistir ve 1953 yilinda Musaddik’in dtsu-
rilmesi ile sonuclanan darbeyi, gercek kurtulus mucadelesi olarak gor-
mustlr. Hatta darbenin yapildigi giin milli bayram ilan edilmistir (Pahlavi,
1961, s. 110). Muhammed Riza Sah’a gére iki gesit milliyetcilik vardir. Bun-
lardan ilki, habis ve zararl olan milliyetciliktir ve Musaddik’in 6nctlUk ettigi
akim bu grup altinda sayilmistir. Digeri ise faydali milliyetciliktir ve Sah'’in
yUrGttagu politikalarin bizzat kendisidir.

Musaddik, amacini, bagimsiz ve tarafsiz bir dis politika yuritmek olarak
belirtmis olsa da Sah’a gdre iran’in ihtiyaci olan bu degildir. iran’in ihtiya-
cl, hizli bir teknolojik ve endUstriyel gelisim ile guclu bir devletin ve ordu-
nun kurulmasidir. Halkin ihtiyag duydugu politikanin da bu oldugu iddia
edilmistir. Musaddik’in tanimladigi milliyetcilige yonelik bu elestirilerden
sonra Muhammed Riza Sah, monarsiyi, modern dinyanin sorunlarina
¢ozUm getirebilecek modern bir kurum olarak yeniden insa etmeye ca-
ismistir. Muhammed Riza Sah, babasi déneminde devlet eliyle Ureti-
len Aryan milliyetciligini bir hanedanlik milliyetgiligine déntstirmastur.
iran’in Islam &ncesi tarihini 6n plana cikarmistir ve Sah’in roliinden ha-
reket ederek Ahamenis imparatorlugu® gecmisini yeniden yazmistir. Bu
dénemde, Riza Sah Dénemi’nin bir devami niteliginde islam éncesi iran
kUltarG yeniden kesfedilmeyi strdurmustur. Monarsi ve Sahlik gegmisin
glinimUize mirasi olarak yeniden icat edilmistir. Monarsinin iran kiltr(-
ndn ve halkinin ayrilmaz bir pargasi oldugu ve monarsinin ulusal kimlikle
es anlamli oldugu bizzat Sah tarafindan defalarca dile getirilmistir (Ansa-
ri, 2012, ss. 173-175).

5 Ahamenis imparatorlugu M.O. 6. yiizyllda Kiros tarafindan kurulmus ilk Pers imparatoriugudur.
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Muhammed Riza Sah, milliyetciligi, Batillasma ve mesruiyet kazanma
amaciyla iki yonlt olarak kullanmistir (Litvak, 2017, s. 14). 11 Ekim 1971
tarihinde tarihi Pers imparatorlugu’nun Siraz yakinlarindaki Persepolis ken-
tinde Muhammed Riza Sah, dinyanin dért bir yanindan gelen konuklarin
katiimi ile Pers imparatorlugu’nun 2500. yilini kutlamistir. Bu, Pers milli-
yetciliginin en Unlu g&sterilerinden ve icat edilen geleneklerinden biri ol-
mustur. Yapilan gdsterilerde askerlere, Pers ordusu kiyafetleri giydirilmis,
askeri gecit torenleri yapiimisti. Muhammed Riza Sah yaptigi konusmada,
Perslerin ilk devleti Ahamenis imparatorlugu’nun kurucusu Kiros’a sesle-
nerek kendisini onun halefi ve iran’in koruyucusu olarak ilan etmistir (Bill,
1988, s. 184). Monarsi, iran’in kolektif kimliginin bir parcasi olarak animis,
Pers kimliginin surekliligi vurgulanirken hosgdru, hiimanizm ve barig gibi
kavramlar, iran kiltirinin ve milliyetciliginin diger kiltirlere ilham veren
evrensel dgeleri olarak gdsteriimigtir.

Muhammed Riza Sah, iran’in islamiyet 6ncesi gecmisini yiicelten bir sekii-
ler milliyetcilige girismistir ve iranlilik kimliginin etnik-dilsel boyutlarina vurgu
yapmistir. Bu milliyetcilik bicimi, rejimin dini mesruiyet kaybini telafi etmek
ve radikal ideolojilerin gelismekte olan kentsel kitle toplumuna cazibesini
azaltmak igin bir mesrulastirma araci olarak kullaniimistir. Sah’in sekdler-
lesme ve Batillagsma girisimi, devlet eliyle yapilan reformlar ve merkezl ya-
pinin gliclendirimesine dayanmaktadir. Béylelikle iran bir taraftan modern
bir devlet haline gelirken diger yandan ihtisamli gecmisine ve tarihindeki
buydk uygarliga (temeddUn-i bozorg) yeniden ulasabilecektir. Bu politika-
lann amaci bir yandan monarsiyi modernizm ve sekuUlerizm ile 6zdesles-
tiricken diger yandan Islami gecmise ve geleneksel yapilara karsi ézel bir
devlet-millet birlikteligi yaratmaktir (Litvak, 2017, s. 15). Bir yandan ise bu
gecmise dayanan iranlilik kimliginin Bat’'nin bugiinki degerleriyle tam bir
uyum icerisinde sunuldugu gbézden kacmamalidir. Zira demokrasi, hosgo-
rii gibi kavramlar, Bat’da demokrasinin ortaya cikmasindan énce iran’da
bulunan degerlerdir (Pahlavi, 1961, s. 164).

1979 iran Devrimi ve Sonrasi

2500 yillik bir monarsinin yikilarak yerine Sii-islami temellere dayall teok-
ratik bir rejimin kurulmasi ile sonuclanan 1979 yilindaki iran Devrimi, codu
arastirmaci icin “beklenmedik” bir sonu¢ olmustur. Devrimler konusun-
da uzman olarak anilan Theda Skocpol, iran Devrimi'nin kendisi icin bir
sUrpriz oldugunu sdylemistir (Coyne ve Mathers, 2011, s. 197). ABD’nin
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eski baskanlarindan Jimmy Carter ise Devrim’in ayak seslerini duymaksi-
zin 1978 yilinda iran’i bir “istikrar adasi” olarak nitelendirmistir (Thiessen,
2009, s. 43).

Devrim ile beraber énemli oranda petrol geliri ve blyUk bir ordusu olan
ABD’nin bolgedeki en yakin muttefiki Sah rejimi, glcll bir halk hareketi
sonunda yikilmistir. Yerine kurulan rejim ise eski rejimin politikalarinin buyuk
oranda karsiti olmustur. Musaddik déneminde goérulen milliyetci muhalefet,
kendini takip eden yillarda Celal Ali Ahmed ve Ali Seriati gibi aydinlarin ve
Ayetullah Humeyni gibi din adamlarinin din ile harmanlanmis sdylemlerinde
kendini gdstermeye devam etmistir. Devrim éncesinde dis gliclerin iran’a
mudahalelerine/baskilarina ve Sah’in baskici politikalarina karsi direnis
cercevesinde gelisen poplilist ve muhalif iran milliyetciligi, Devrim sonrasi
dénemde anti-Amerikancilik ve otoriteryenizm karsithgl Uzerinden tasar-
lanmaya devam etmigtir.

iran islam Cumhuriyeti 1979’da kuruldugunda, iranlilik kimligini islamiles-
tirmek i¢in hizli bir girisimde bulunmustur. Devrim dncesi ddneme benzer
bir sekilde yeni kurulan islam Cumhuriyeti de ideolojik ve finansal arag-
larini, amaclarina uygun bir kimlik olusturmak icin kullanmistir. Pehleviler
gibi islam Cumhuriyeti liderleri de egitimi, halki islami bir toplulugun Uye-
leri ve makbul vatandaslar olarak yetistirmek amaci ile en énemli arac-
lardan biri olarak benimsemiglerdir (Siavoshi, 2014, s. 269). Devrim’in
ilk yillarinda Humeyni liderligindeki devrimciler, islam’i iranlilar icin mill
kimligin tek bileseni olarak tanimlayarak Sah’in politikalarinin merkezinde
yer alan sekuler Pers milliyetgiligine saldirmiglardir. Saleh ve Worrall’in
(2015, s. 86) iddia ettigi tizere Devrim’den sonra islamcilar, dinf ve egitim
kurumlarini ideolojilerinin etkisini genisletmek icin kullanmiglardir. Hatta
Batili oldugunu ve islami olmadigini distindikleri egitim sistemini islami
olan ile degistirmek amaciyla Universiteleri kapall tutmusglardir. Abraha-
mian’in (2008, s. 178) belirttigi (izere bu politikalarin genel amaci, iran’i
Islamilestirmektir.

Rogers Brubaker’a (2012, s. 9) gore din sadece ulusun ve milli kimligin
sinirlarini belirlememektedir. Aksine ulusun ve milliyetciligin gelisimi icin
gerekli olan mitleri ve sembolleri saglamaktadir. Ulus devlet gergevesinde
milliyetcilikle basarill bir sekilde birlestiginde ise siyaset bir din haline gel-
mekte, din siyasallasmakta ve ulus devlet bir “ilahi araca” dontismektedir
(Friedland, 2002, s. 381). Bu baglamda Devrim’den sonra insa edilen iran
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milll kimligi, glic mucadeleleri ve siyasi ddntstmler ile siyaseti dinilestiren
dini-milliyetci bir dinamige sahiptir. Siyasi, ekonomik ve toplumsal alanlari
kapsayan dunyevi olaylarin kutsal ve dinsel bir baglam icerisinde tanimlan-
masl, milliyetciligin dinflesmesini saglamistir.

iran’da 1979 Devrimi’nden sonra islam &ncesi ile islam sonrasi milliyet-
¢ilik agiklamalar arasindaki tartismalar kismen ortadan kaybolmustur ve
dini-milliyetcilik biciminde bir sentez ortaya ¢cikmistir. Bu noktada tartisma-
lann diyalektik bir stre¢ izlemedigini, Devrim sonrasi strecgte Sahlik do-
nemi soylemlerinden bazilarinin surekliliginin oldugunu sdylemek yerinde
olacaktir. Baska bir ifade ile Devrim sonrasinda islam ve Siilik, iran ulusal
kimliginin tanimlanmasinda temel unsur olmusglardir (Siavoshi, 2014, s.
257). Ancak Islam 6ncesi Iran kiiltir ve tarihi, Pehleviler Dénemi’ndeki
kadar vurgulanmasa da etkisini stirdirmiis ve iranliik kimliginin tamamlayi-
cllarindan birisi olarak varligini korumustur.

Islam Oncesi ve Sonrasi Sentezi:
“Kiros’un Torunlari, Muhammed’in Cocuklari”

Sii-islami temellere dayali yeni rejim ile birlikte iran’in uluslasma stirecinde
ve hem igeriye hem de disariya yonelik politikalarinda ge¢cmisten buyuk
oranda kopusglarin yani sira surekliliklerin de devam ettigi gortimektedir.
Devrim sonrasinda yeni yonetim, Sahlik rejimi tarafindan sosyal ve kamu-
sal hayattan dislanmis olan islam’i yeniden &én plana cikarmistir. Sah Déne-
mi’nde siklikla vurgulanan Pers kimligi ve onun islam éncesi kokleri, yerini
Ayetullah Humeyni’nin islam referansl immet anlayisina birakmistr. islam,
iranlilik kimliginin en énemli tamamlayicisi haline gelmistir. Ancak milliyet-
¢ilik de tamamen gz ardi edilmemigstir. Kurulan yeni rejim, Pers milliyet-
ciligini, iranlilik kimligi olusturmada énemli bir unsur olarak gérmiistir ve
boylelikle Pers milliyetciligini islam’a eklemleyerek bir milli kimlik yaratma
cabasinda olmustur.

Devrim sonrasl iran ulusal kimligi, birbirleri ile etkilesime giren yerel ve ulus-
lararasi faktorlerin sebep oldugu iki katmandan hareketle insa edilmistir.
Bunlardan ilki, Fars dili, kiiltiir(i ve gelenegi ile birlikte iran’in islam éncesi
gecmisidir. Ikincisi ise Siiligin esaslarni ve mitlerini barindiran islami dé-
nemdir. Bu dénemde iranlilik kimligi hem ilk Pers imparatorlugu’nun kuru-
cusu Kiros’u hem de Muhammed Peygamber’i isaret edecek bicimde iki
boyutu olan ulusal bir kimlik seklinde ortaya gikmistir (Farhi, 2011, s. 42).
Tipki Carlik Rusya’sinda ve israil’de oldugu gibi iran’da da dinf ve milli kim-
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lik birbirlerini tamamlayan ve aralarinda bir aynmin olup olmadigi ¢cok kes-
kin olmayan unsurlardir. 19. yiizyll iran’inda Pers ve Sii kelimeleri benzer
anlamlara gelmekte ve benzer 6zneleri isaret etmektedirler (Ansari, 2003,
s. 15). Sekdiler olsun ya da olmasin ¢ogu iranli igin din, milll kimligin ayril-
maz unsurlarindan birisidir.

Pehlevi Dénemi’nde iran’in islam ®ncesi tarihinden ilham alan ve iran’s
ahlakin ve medeniyetin Bat'dan ¢cok daha &nce var olan besigi sayan
Pers milliyetciliginin Devrim sonrasinda Islami-Sii motifler ile birlesmesi-
nin en dnemli sonucu, devrimci kadrolarin Urettigi anti-emperyalist ve
Uictincl dinyaci sdylem olmustur. Bu sdylem, iranliik kimliginin de yapi
taslarindan birisi haline gelmistir. Devrim’den sonra iran, dinyaya iki bo-
yutlu diyalektik bir cerceveden bakmaya baslamistir. Buna gére dinya
ezilenler (mustazaflar) ve zorbalar (mUstekbirler) arasindaki bir mtcade-
leden olusmaktadir. iran bu miicadelede mistekbirler karsisinda musta-
zaflarin koruyuculugunu ve bayraktarligini yapmaktadir. Devrim sonrasin-
da hazirlanan iran Anayasasl, iran’a bu hakki tanimaktadir. Anayasa’nin
152. Maddesi’ne gére: “iran’in dis siyaseti; her trlli egemenlik kurmak
ve egemenlik altina girmeyi reddetmek, Ulkenin her alanda bagimsizigini
ve toprak butdnligunu korumak, butiin Muslumanlarin haklarini savun-
mak, egemenlik pesindeki glclere kargl hicbir taahhttte bulunmamak
ve savas acmayan devletlerle barisc iliskiler kurmak esaslarina dayanir”
(Iran Chamber, 2019). 154. Madde ise: “iran, toplumlarin timinde insan
saadetini, kendi gayesi bilir ve bagimsizlik, hirriyet, hak ve adalet yone-
timini dnya insanlarinin ttmundn hakki olarak tanir. Diger milletlerin i
islerine her tlr mtdahaleden tam olarak gcekinmekle beraber mazlumlarin
zalimlere karsi hakli micadelelerini dinyanin neresinde olursa olsun hi-
maye eder” demektedir (Iran Chamber, 2019). Boylelikle iranliik kimligi,
dinyadaki tim ezilen insanlardan sorumluluk duymak ve tim kurtulus
hareketlerini desteklemek cercevesinde tanimlanmakta, yeni rejim iran
topraklarina, Fars diline, antik Pers mitlerine, gelenege ve Siilige daya-
Il bir ulusal kimligi olusturmakta ve siyasallastirmaktadir. Ayni zamanda
onu anti-emperyalizm ve ezilenlerin yaninda durmak gibi kavramlarla da
iliskilendirmektedir.

islam Cumhuriyeti’nin politikalar, uygulamalari ve liderlerinin s®ylemleri,
Devrim’den sonra yasanan degisim ve sUrekliliklerin canli vesikalar ol-
muslardir. Yasanan bu streklilik ve degisimlerin izi, iran’in banknotlar (ize-
rindeki sembollerden ve liderlerin stylemlerinden hareketle surllecektir.
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Bu baglamda s6z konusu araglar Uzerindeki semboller araciligi ile Dev-
rim’den sonraki yillarda iran’in politikalarinda Pehleviler Dénemi’ni takip
eden ve/veya o ddnemden farkli olan uygulamalar, iranlilik kimligi etrafinda
incelenecektir.

Degisim ve Stireklilik: Sembolik Tezahirler

Din agirlikli milli kimligin gorsel olarak kamuoyuna yansimasi zamanla ol-
mustur. Devrimin ilk yillarinda kullanilan banknotlarda Muhammed Riza
Sah Dénemi’nden kalma banknotlar da kullanilirken ilerleyen yillarda sem-
bollerin islamilestigi goriilmektedir. Chelkowski ve Dabashi bu degisimi Uic
asamada aciklamaktadirlar: Once Sah’in fotograflan kaldinimis daha sonra
banknotlarin filigranlan degistiriimis ve son olarak imam Riza Tirbesi’nden
portreler banknotlar Uzerine eklenmistir (Chelkowski ve Dabashi, 1999, ss.
196-197). 1980-1981 yillarinda basilan serilerde banknotlarin &n yizleri-
ne imam Riza TUrbesi’nin yerlestiriimesi, 1981, 1985 ve 1992 vyillarina ait
serilerde ise banknotlara Kébe, Fatima-i Masume TUrbesi ve Kubbet'ls
Sahra’nin yerlestirimesi islamilesmeye &rnek olarak verilebilir (Gorsel 1).
Ayrica (izerinde iran Merkez Bankasi (Bank Markazi Iran) yazan banknotlar
zamanla Iran islam Cumhuriyeti Merkez Bankasi (Central Bank of the Isla-
mic Republic of Iran) seklini almistir.

Gorsel 1: imam Riza Tirbesi (sol Ust), Kubbet'iis Sahra (sag Ust), Kabe
(sol alt), Fatima-i Masume Turbesi (sag alt)

ISEAMIC-REPUBUIC (.ililR-\N' P
BANK MARKAZL IHAN =

s "
N TWO THOUSAND RIALS

Pers milliyetciliginin tamamen birakiimamasinin bir 6rnegdi olarak Pehleviler
Donemi banknotlarinda kullanilan Pers kultart ve tarihine iliskin sembolle-
rin Devrim’den sonra da kullanildigi gérilmektedir. Ornegin; Pehleviler Do-
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nemi’nde basilan banknotlarda Ahamenis imparatorlugu’nun ilk baskenti
olan Pasargad’a ait bir fotograf ve Fars dilinin ve iran kiltirinin énemli
isimlerinden Hafiz'in tUrbesine ait bir gorsel yer almaktadir ve bunlar, Dev-
rim sonrasina ait banknotlarda da kullaniimaya devam etmistir (Gorsel 2).
Devrim sonrasinda basilan banknotlarda, islam éncesi Pers mitolojisinde
onemli sayllan Demavend Dagr’'ndan bir gorselin yer almasi devamlilig
gbstermesi agisindan 6nemlidir (Gorsel 3).8

Gorsel 2: Pasargad (solda), Hafiz’'in Turbesi (sagda)

<D TN
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Bunlara ek olarak iranzemin’in yeni rejimin giindeminde de var olmaya
devam ettigi de gorllmektedir. Yakin dénemde basilan banknotlarda,
iran’in haritanin merkezinde yer aldigi gérseller bulunmaktadir (Gorsel 4).
Boylelikle yeni rejim, Devrim 6ncesi milli kimliginde géz 6ninde olmayan
Islam’a olan vurguyu artirarak islam éncesi ve sonrasi iran kiiltiriinden ve
Siiligin dinf sdylemi ve anlatisindan hareketle bir iranlilik kimligi insa etmistir.

6 iran’in en yiiksek dagi olan Demavend, Pers mitolojisinde énemli bir yere sahiptir. Siirde ve ede-
biyatta iran’in baskiya miicadelesini sembolize etmektedir. Zerdiist metinlerinde ve mitolojide
U¢ basl bir ejderhanin bu daga hapsedildigi ve dinyanin sonuna kadar burada kalacagi soy-
lenmektedir. Firdevsi’nin Sahname’sinde de zalim hikimdar Zahhak’in bu dagda hapsedildigi
yazilmaktadir.
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Bu cabanin banknotlarda uygulanmasinda belirtimesi gereken 6nemili bir
fark, Devrim 6ncesi ile karsilastinidiginda Devrim sonrasinda kullanilan
banknotlar izerindeki sembol ve portrelerin daha ¢ok islamilesmis olduk-
lar gercegidir.

Gorsel 4: iran’ Merkez Ulke Olarak Gosteren Banknotlar

CENTRAL BANK OF %<, - : 4 .
THE ISLAMIC REPUBLIC DRJRAN 5000 § CENTRAL BANK OF THE CO00§

ISLAMIC REPUBLIC OF IRAN

Sonug olarak, Devrim’den sonra iran, islam’in Sii égretisinden ilham alan
bir seriat ydnetimi uygulamistir. islam, Iran’in baslica énceligi olmasina
ragmen milliyetcilik de gz ardi edilmemistir. Nitekim Sii motifleri ve islam
oncesi Pers tarihini iceren kdlttrel degerler ile Gclncl dinyacilik ve an-
ti-emperyalizmden esinlenen degerlerle tanimlanan iki katmanli bir iranlilik
kimligi Uzerine kurulu yeni bir ulusal kimlik olusturulmustur. Kismen Peh-
leviler Donemi ile sureklilik taslyan kismen de yeni bir icerik barindiran bu
ulusal kimlik, fran’in banknotlarinda ve iranli siyasilerin uygulamalarinda
kendini gdstermektedir. Bu tezahiirler, Siilik ve iranliik cercevesinde oku-
nabilir ancak verdikleri mesajlarin anlam araligi disintldiginde evrensel
bir icerige sahip olduklar gérulecektir (Elhan, 2016a, ss. 133-134; 2016b,
s. 95). Inga edilen bu kimlik, bir yandan monarsi déneminden kalintilar ta-
sirken bir yandan da islami bir nitelige birinmastdr.

iran’in ic ve Dis Politikasinda Milliyetcilik

Milliyetcilik, iran’in glinimiiz siyasetinde yer tutmaya devam etmektedir.
Ozellikle dis politika alaninda énemli bir arag olan milliyetcilik, bir taraftan
rejimin glctnd konsolide etmesini saglarken diger taraftan rejim politika-
larina karsithdin ¢ati ideolojisi halini almaktadir. Milliyetcilige olan vurgunun
artisinda Ulkede yasanan ekonomik sorunlarin yani sira iran’in ulus asiri
politikalarinin da etkisi bulunmaktadir.
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Mevcut yonetimin &zellikle sekuler ve sehirli kesimleri etkilemekte zorlan-
digini isaret eden Uygur'a (2017) gore rejim, islamci ve mezhepci sdylem-
den uzaklasarak Islam éncesi Pers kiiltirini ycelten egilimlere yénelmis-
tir. Mevcut anlayisin ekonomik, siyasi, sosyal ve kultlrel sorunlarina cevap
vermedigini diistinen iranlilarin sayisi gittikge artmaktadir. Bu kitleler careyi,
Islam vurgusu olmayan ve iran’in islam &ncesi gegmisinden ilham alan Pers
milliyetciliginde aramaktadirlar. Bu kapsamda rejim de kitlelerin Pers milli-
yetciligi etrafindaki mobilizasyonunu kullanmaya gayret etmektedir. Bu bag-
lamda islam &ncesi Iran’in sembolik mekanlan ziyaret ediimekte, etkinlikler
yaplimakta ve Pers donemi sembollerinin kullanmi artmaktadir. Son yillarda
Mahmud Ahmedinejad gibi Devrim’in ilk yillarindaki ideallere dénmekten sdz
eden muhafazakar isimlerin bile siyasi kampanyalarini, dini mekanlarr degil
Persepolis gibi Islam éncesi iran’i simgeleyen yerleri ziyaret ederek yriitme-
leri, Suriye’deki askeri operasyonlar komuta eden Kudis Ordusu komutani
Kasim Stleymani’nin antik iranli savasc figlirlere benzetiimesi gibi olaylar,
milliyetciligin iran siyasetinde oynadigi basat rolii somutlastirmaktadir (Uy-
gur, 2017). Diger taraftan ise bu soylemler ve politikalar, Fars olmayan Siileri
rahatsiz etmekte ve rejime ve politikalarina karsi yeni karsitiklar ortaya cikar-
maktadr. islam éncesi Pers milliyetciliginin tesvik edilmesi, iran’da yasayan
diger halklar arasinda mikro milliyetciligin artmasina sebep olmaktadrr.

Son dénemlerde yasanan nilkleer anlasma ve Suriye ic Savasi gibi gelis-
meler de Iran’da milliyetciligin yikselmesinde etkili olmustur. 2015 yilinda
nihai bir sonuca varan ancak ABD’de Donald Trump’in baskanliga segcil-
mesinin ardindan tekrar tartismaya acilan nilkleer anlasma, iran halkinin
yillardir “alerjisi” olan dis gutclerin i¢ islerine karismasi sendromunu yeniden
gundeme getirmistir. Bu anlasma cercevesinde uluslararasi ambargolara
maruz kalan iran’da milliyetcilik yikselmektedir. Rejim ise bu durumu lehi-
ne gevirmeyi amaglamakta ve rejim karsitigini s6z konusu milliyetci potan-
siyel icerisinde eriterek glicinU konsolide etmeye calismaktadir.

Suriye I¢ Savasi konusunda ise bunun tersi bir durumun yasandigi sdy-
lenebilir. iran’in Suriye i¢ Savasi’na dahil olmasi ve burada birlikte savas-
tig1 gruplara ve rejim glclerine askeri, lojistik ve ekonomik yardimda bu-
lunmasi, ic kamuoyunda elestirilere maruz kalmistir. Ulke icerisinde artan
ekonomik sorunlara ragmen iran’in bolgedeki érgiitlere sagladig yardimlar
ve Iran disindaki operasyonlarda ¢ok sayida askerin hayatini kaybetmesi
rejimi zor durumda birakmaktadir. Halkin tepkisi “Ne Gazze Ne LUbnan
Canim Feda iran” ve “Suriye'yi birak, bize bak” gibi sloganlarda somut-
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lasmaktadir (Najad, 2018a). Rejim daha evvel toplumsal gosteri haline ge-
tirdigi ve kamuya acik olarak dizenledigi asker cenazelerini, Suriye’deki
ic savas sonrasinda yapmamaya baslamistir (Najad, 2018b). Rejim, iran
icerisinden gelecek milliyetci tepkiden cekinmekte ve Suriye’de hayatini
kaybeden askerleri kamusal alanin disinda defnederek 6lUimleri gizlemeye
calismaktadir.

iran, ic savasa dahlini ulusal gikarlar ve anayasa baglaminda mesru kimaya
calismaktadir. Buna gére Suriye, iran’in bdlgedeki muittefiki ve israil ile Ba-
trnin bolgesel politikalarina karsi olusan direnis cephesinin bir Gyesidir. Suri-
ye’de rejimin olasi yikilisi, iran’in da bélgede zayiflamasi anlamina gelecektir.
Diger yandan Devrim’den sonra kabul edilen Anayasa, iran’in dis politikasin-
da ulusal ¢ikarlar baglaminda evrensel bir vizyon gelistirmektedir. Daha 6nce
de belirtilen Anayasa’nin 152. ve 154. Maddeleri buna drnek gosterilebilir.

Devrim sonrasinda iran’in en énemli politikasi, iran topraklarinin ve ulusal
¢ikarinin savunulmasi olmus, milliyetcilik de bu amagla aragsallastirimistir.
Devrim ile birlikte dini ve milliyetciligi bir potada eriten dis politika sdylemi,
iran’in dis politikasini anti-emperyalist, bagimsiziikci ve direnis hareketlerini
destekleyen bir sdyleme itmistir (Akbarzadeh ve Barry, 2016, ss. 618-619).
Kurulan yeni rejim, bir taraftan iran egemenligindeki topraklara, islam &n-
cesi Iran efsanelerine ve gelenegine ve Siilige dayanan bir iranliik kimligini
insa ederken diger taraftan bu kimligi anti-emperyalizm ve ezilenlerin din-
ya ¢apinda savunulmasi gibi kavramlarla iliskilendirmektedir. Devrim’in dile
getirdigi enternasyonalist sdylem ile bu politikaya farkl bir boyut katilmis
olsa da bu, popdilist bir sdylem olarak yer almis ve revizyonist bir politika
araci héline evrilmemistir.” Irak’a karsl yapilan savasta vurgulanan “zafe-
re kadar savas” ve “Kudus’e giden yolun Bagdat'tan gectigi” sGylemleri,
toprak genisletmeye yonelik herhangi bir somut atifta bulunmamaktadir
(Farhi, 2011, s. 46). Bunlar daha ¢ok islam’in yilkselisi hasebiyle kullanilan

7 Ancak Sah Dénemi’ndeki Iran dis politikasinin irredantist dzellikler tasidigi iddia edilebilir. 1979
yilindaki Devrim’e kadar Pers milliyetciligi, stratejik ve tarinsel iddialar ile Sah Donemi’nin dnemli
bir araci olmustur. Sah’in Bahreyn ve Basra Kérfezi’'nde bulunan Ebu Musa, Blytk ve Klglk
Tunb Adalarina yonelik irredantist politikalar buna érnektir (Alvandi, 2010; Mabon, 2012; Belfer,
2011). 1783’e kadar Iran’in bir parcasi olan Bahreyn, bu tarihten itibaren ingiltere’nin destekle-
digi yerel ailelerin yénetimine gecmistir. iran ise 1970’li yillara kadar Bahreyn (izerinde hakimiyet
iddia etmis ancak 1971 yilinda yapilan halkoylamasinin sonucunda Bahreyn’in bagimsizigini
kabul etmek durumunda kalmistir. Gliniimiizde halen Bahreyn’in anavatan iran’a bagl oldu-
gunu iddia edenler bulunmaktadir (Mabon, 2012). Kérfez’in tagimacilik ve gtvenlik acisindan
stratejik bir yerinde bulunan Bilyik ve Kiicilk Tunb Adalar da 1971 yilinda iran tarafindan isgal
edilmis olup giiniimiizde hala Birlesik Arap Emirlikleri ve iran arasinda egemenlik tartismalarina
neden olmaktadir.
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sdylemsel ifadelerdir. Buguin bile iran’in glic kazanmasindan ve yikselen
etkisinden endise duyanlar, iran’in toprak hirsindan endise duymamakta-
dirlar (Farhi, 2011, s. 46).

Sonug

Sonug olarak iran’da milliyetciligin ortaya cikisi, modern dénemin bir Grini
olup iraniyat ve iranzemin gibi ortak tarihi anlatilarin ve dini degerlerin bir
araya gelmesinden neset etmistir. Ulusal ve uluslararasi etkilesimlerin bir
sonucu olarak zaman zaman populer muhalif bir hareket zaman zaman ise
devlet aygitinin toplumu dizayn etme politikalarinda bir arac olarak varligini
korumustur. Bu noktadan hareketle bu calisma, iran’da milliyetciligin fark-
I vechelerini Mesrutiyet Devrimi’'nden baslayarak Pehleviler Donemi, Milli
Cephe Huikimeti Ddnemi ve iran Devrimi olmak (izere farkli basliklarda ele
almistir. Calismada belirtildigi Uizere iran milliyetcilikleri, iraniyat, iranzemin
ve Islam éncesi ve sonrasi din gibi (¢l bir sacayagi izerine bina edilmistir.
raniyat ve iranzemin genel manada her dénemde varliklarini korumus ol-
salar da dinin rolt dénem dénem farkliliklar gdstermektedir. Buna ragmen
s6z edilen tim dénemlerin birbirleri ile farkl motif ve vurgulara sahip olsalar
da surekKliliklerinin de oldugu iddia edilebilir.

Son olarak giiniimUz iran milliyetciliklerinin genel bir degerlendirmesinin
yaplimasi faydall olacaktir. 2009 yilindaki secimlerin sonucunun da etkisi
ile Iran’da ortaya cikan Mir Hiiseyin Musavi liderligindeki Yesil Hareket'in
milliyetgilik konusundaki géruslerinin dnemli oldugu dustntlmektedir. Yesil
Hareket, farkli bir tir ulusal kimligin olusumuna énciilik etmis olup iran’in
etnik ve dinl gesitliligine saygl duyan bir milliyetci séylem Uretmistir. Ye-
sil Hareket'e ek olarak iran’da azinliklarin etnik milliyetcilikleri de énem-
li bir unsurdur. Milliyetci fikirler, iran nifusunun yaklasik olarak %30’unu
olusturan Azeri Trkleri ve iran’in Tirkiye ve Irak ile olan sinirlarn boyunca
yogunlasan Kurt nifus arasinda oldukga yaygindir. Calismanin kapsamini
asacagl duslncesiyle s6z konusu bu konular ¢alisma igerisine dahil edil-
memistir. Ancak ilerideki calismalarda ele alinmalari, iran milliyetciliklerinin
sureklilikleri ve surec icerisinde ulusal ve uluslararasi baglamlarin bu milli-
yetcilikler Uzerindeki etkilerini gbstermesi agisindan literatire dnemili katki-
lar sunabilecektir.
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yetullah Muhammed Kazim Se-
riatmedari, 1906 yilinda iran
erbaycan’'nin  merkezi olan

Tebriz'de bir Azeri ailesinin cocugu ola-
rak dinyaya geldi. Kum’da AbdUlkerim
Hair’nin gelistirdigi Kum Havze-i imiyye-
si’ne girerek on yill askin bir stire Hair’nin
nezaretinde Agrenimini sdrdirdd. 1935
yilinda Necef’e gegcti. Buranin 6nde gelen
alimlerinden Mirza Muhammed Huseyin
en-Naini, Seyyid EbU’l-Hasan b. Mu-
hammed M(sevi isfahani, Aga Ziyaeddin
b. Muhammed el-Iraki basta olmak tizere
¢ok sayida alimden faydalanip 6grenimi-
ni tamamladi ve Tebriz’e dondu. Kurdu-
gu ders halkasinda ¢zellikle fikih agirlikl
dersler vermeye basladi. 1940’larn ba-
sinda Ayetullah Huseyin Burucerdi’nin
daveti Uzerine bir stre Kum’da da fikih
dersleri okuttu. 1949 yilinda Tebriz’deki
derslerini birakip taninmis bir Ayetullah
sifatiyla  Kum’daki medreselerde ders
vermeyi surdirdl. Bu dénemden itiba-
ren uzun muddet Kum’daki Medrese-i
Fatima’'nin  idareciligini  ydritmesinin
yani sira ahlak iiminde de ihtisas sahibi
bir hoca konumuna yukseldi. Ozellikle
Azerice konusan halkin buylk destegini
kazandi. Ayetullah el-uzmé olan Buru-
cerdi’'nin 1961 yilinda élumuinden sonra
Seratmedari’nin sohreti daha da arttl.
Kendisini dini rehber olarak kabul eden
Azerbaycan, Pakistan, Hindistan, Lub-
nan, Kuiveyt ve Korfez Ulkelerindeki gok

sayida mensubu dolayisiyla iran’in 6nde
gelen merci-i taklidlerinden biri olarak be-
nimsendi ve bu sayede baglattigr dnemli
projelerini gerceklestirmeye calisti.

Seriatmedari’nin  telif ettigi tek eser
Dar(’'t-tebligi’l-islami  tarafindan  ya-
yimlanan, verdigi fetvalara mutabik ol-
dugu belirtilen oldukga hacimli Riséle-i
Tavzihu'l-mesa’il adli Farsga kitaptir.

Seriatmedari’nin daha gok mulakatlarda
ortaya koydugu fikirleri, geleneksel tarz-
da yetismis yuksek dereceli bir Sii din
aliminin dusUtnceleri olarak degerlendi-
riimekle birlikte onun iran islam Devrimi
esnasinda israrla vurguladigr siyasi du-
stnce, din sinifini teskil eden ulemanin
dogrudan siyasete girmemesi yonin-
deydi. Kendisi 1906-1907 iran anaya-
sasinda benimsenen, mUctehidler heye-
tinin ¢ikarilacak kanunlarin dini kurallara
uygun olup olmadigini denetlemesi ve
gerektiginde aykiri hususlari veto edebil-
mesi esasini tercih edenler arasinda yer
aliyordu. Bu sebeple dislnceleri, dev-
rimin gerceklestiriimesinden sonra siya-
setle mesgul olmak isteyen din sinifinin
fikirlerine karsiydi. 1979’da iran Islam
Cumbhuriyeti anayasaslyla ilgili mizake-
reler baslayinca, anayasa taslaginin onu
degistirme yetkisine sahip anayasa ko-
misyonuna sunulmamasini protesto et-
mesi neticesinde bir uzmanlar heyetinin
taslagr duzeltmek icin gdreviendirilmesi



onun basarisi seklinde degerlendirilimis-
tir. Yeni taslagin referanduma sunulma-
sl asamasinda anayasanin ydnlendirici
prensiplerine karsl ¢ikarak bunlari milli
hakimiyete aykirl bulmasi ve muhalefetini
acikga ortaya koymasl, ayrica oylama-
dan gekilebilecegini belirtmesi kendisine
karsi gelisen bir husumetin dogmasina
sebep oldu. 5 Kasim 1979 tarihinde
evine saldirn dizenlenip basarisiz bir su-
ikast tesebblslUne girisildi. Bu hadise
kendi memleketi Tebriz’'de genel greve
ve gdsterilere yol acti.

islam devrimi déneminde Seriatmedari
dogrudan politikaya girmekten ve resmi
gbrev almaktan kacinmasina ragmen fi-
kirleri, GUney Azerbaycan’da kurulan ve
liberal bir sdyleme sahip bulunan Hizb-i
Cumhairi-i islamf tarafindan ortaya kon-
du ve Azerbaycan milli hareketi bu parti
cercevesinde sekillendi. Basta Humeyni
olmak Uzere “Velayet-i fakih”i benimse-
yenler, bu dénemde kendilerine muhalif
saydiklari Seriatmedari’ye ve taraftarlar-
na karsi baskilarini strdurddler. Yapilan
referandumda halk Humeyni yanlilarinin
getirdigi anayasayl buyUk cogunlukla
onayladi. Buna bagli olarak GUney Azer-
baycan Musliman Halk Partisi kendini
feshetmeye mecbur edildi. Seriatmedari
aleyhinde baslatilan kampanyada par-
lamento Uyeleriyle mensup oldugu din
sinifi onu yeni kurulan iran islam Cum-
huriyeti'ne agiktan disman olmakla

sucladi. 1982°de Humeyni'ye karsl di-
zenlenen bir plan iginde yer aldidi iddi-
aslyla Ayetullah Burucerdi’'nin &lmindn
ardindan kullandigi “Ayetullah el-uzma”
unvani kendisinden geri alindi. Ayrica
Dar('t-tebligi’l-islami kapatildi ve kendi-
si ev hapsinde tutuldu ve 1986 yilindaki
vefatina kadar ev hapsinde kaldi.

Seriatmedari’nin iran alim-birokrat ya-
pisi igerisindeki 6nemi kendisinin he-
ntz Sahlik déneminde Sah, Humeyni'yi
idam etmek istediginde engellemesin-
den okunabilir. iran-da 1963 yilinda gI-
kan karisikliklarda kan dokdlmemesi igin
blyUk caba gdsteren Seriatmedari, Hu-
meyni’nin Sah Muhammed Riza Pehle-
vi tarafindan idam edilmek istenmesine
karsi cikti ve diger din cevrelerinin de
baskisiyla, Sah’in, Humeyni'yi affederek
Turkiye'ye sUrgtne géndermesini sagla-
di. Ancak iran islam devriminin gercek-
lesmesi ile kendisinin gorugleri, siyasette
dogrudan bulunmak isteyen Humeyni
merkezli ulema tarafindan pek tasvip
edilmedi. Kendisi iran’da sert bir uygu-
lama yerine Imli bir yonetim kurulmasini
tavsiye edip Sii din adamlarinin merkezi
hikUmette bu derece aktif rol almalarina
karsl ¢cikmistir. Bundan dolayr kendisinin
iran devrimi sonrasi stirecte Humeyni ile
ybéntemsel catismasi, belki de iran islam
Cumhuriyeti’ne iceriden yoneltilen en
sert elestiri olmasl bakimindan 6nemli
gbzikmektedir.



Bulundugu Yer: Tahran, Harvard Universitesi

Onemli isimler: Muhammed RizaPehlevi, Farah Pehlevi, DaryushShayegan, Seyyid

Huseyin Nasr ve Roger Garaudy

Etkisi: Pehlevi Vakfi'nin sagladigi bu imkan ile Eski iran Calismalar alaninda yeni ve 6z-
guin calisma ve arastirmalarin ortaya cikmasi saglanmisti. Ogrencilerin Harvard Univer-
sitesi'nde egitim-6gretim gérmeleri, iran’in o dénemde uluslararasi alanda akademik
olarak temsiliyetinin de 6ntnt acmistir. Burslu arastirmacilarin yurtdisi ytksekogretim
tecriibeleri, déndilklerinde iran igin énemli bir kiiltirel etkilesim ve aktarm anlamina

geliyordu.

ehlevi Vakfi (Bonyad-e Farah
PPahIavi), iran Sahi Muhammed

Riza Pehlevi'nin esi imparatori-
¢e Farah Pehlevi tarafindan sunulan
arastirma bursudur. Programin adl
daha sonra Muhammed Riza Pehle-
vi'nin oglu Ali Riza Pehlevi anisina Al
Reza Pehlevi olarak degistirimistir.
Bu arastirma bursu tematik olarak
Eski iran Calismalari (Foundation for-
Fellowship in Ancient Iranian Studies)
alaninda calisma yapmak isteyen
nitelikli  dgrencilere  sunulmaktaydi.
Muhammed Riza Pehlevi'nin Harvard
Universitesi ile yaptigi anlasma ile tini-
versiteye kabul alan iranl ¢égrencilerin
okul ve yasam masraflari Pehlevi Vak-
fi tarafindan karsilanacakt.

Muhammed Riza Pehlevi ve Farah
Pehlevi'nin iran’in kadim tarihine bi-
yuk bir ilgisi vardi. Bu alanda yapl-
lacak arastirmalarla hem alana dair
bulgulara ulasmayi hem de bu alanda
nitelikli 6grencilerin yetismesini hedef-
lemekteydi. iran’in dili, mizigi, tarini

ve kultdrine dair arastirmalar yapa-
rak Iran’da égrencileri bu alana tesvik
edilmekteydi.Harvard Universitesi ile
yapllan anlasma ile aralarinda Dar-
yushShayegan, Seyyid Hiseyin Nasr
ve RogerGaraudy gibi énemli isimler
de bu kurumda yer almigtir.

Pehlevi Vakfi'nin sagladigi bu imkéan
ile Eski Iran tarihine dair yeni aras-
tirmalarnn ortaya ¢lkmasina olanak
saglanmisti.  Ogrencilerin - Harvard
Universitesi'nde egitim-ogretim gor-
meleri,iran’a déndiklerinde iran icin
onemli bir kultdrel etkilesim ve akta-
rnm anlamina geliyordu. Bir anlamda
miras niteligi tasiyan bu arastirma
bursu, nitelikli iranl dgrencilerin alan-
da yetismesine imkan saglamistir.



Sosyalizmin Gelgitlerle Dolu Yuzyih ve
Iran’daki Geleceqi

Haideh Moghissi

Girig

Organize solun 20. ylzyllin en muthis devrimlerinden biri olan 1979 Deuvri-
mi’nin kimseye boyun egmeyen lideri olarak ortaya ¢ikan din adami Aye-
tullah Humeyni'ye verdigi kategorik destek, tim dtnyayl hayretler iceri-
sinde birakmistir. Laiklik, esitlik, demokratik haklar, 6zel mulkiyet, kisisel
OzgUrlUkler ve 6zerkligin ortadan kaldirnimasi gibi sosyalist fikirler nasil oldu
da ilahi kural ve dlzeni (seriat) yeniden tesis etme, 6zel milkiyete saygl
ve kadinlar, gayrimUslimler ve inanmayanlarin hiyerarsinin alt tabakasinda
bulunduklar ilahi olarak buyurulmus insani esitsizlikler gibi amaclara sa-
hip olan islamcilar ile uzlasabildi? Bu sasirtici soruya ancak 20. ylzyilda
iran’da faaliyet gdstermis olan érgltlii sosyalist parti ve drgiitlerin ortaya
¢lkis ve genisleme ile gerileme ve ¢cokus sureglerini tarini baglamda incele-
yerek bir yanit verilebilir.

Sosyalist Partilerin Dogusu

iran’da sosyalist fikirlerin ortaya cikisi, milliyetci duygu ve diistinceler ile
sbmurgecilik ve despotizm karsiti duygu ve faaliyetlerin iyice arttigi bir
déneme denk gelmistir. Bu ddnemdeki siyasi hava, Ulkenin sosyal, eko-
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nomik ve siyasi kurumlarinin modernizasyonu ile laik kanunlarin kurulmasi
arzusuyla yanip tutusuyordu. Pek cok ilerici aydin, Glkelerinin yar sémdir-
geci statiisi ile ingiliz ve Ruslarin tilkelerindeki siyasi ve ekonomik cikar-
larindan ve entrikalarindan nefret etmekteydi. Bu aydinlar, Sah’in hukuk
ve egitim kurumlarini kontrol eden gugli din adamlar tarafindan kendi
cikarlan geregi yonlendirilip desteklenen keyfi glictni, Ulkenin sosyoe-
konomik ve siyasi sefaletinin nedeni olarak géruyorlardi. Genel itibaryla
bakildiginda 1904 ile 1911 yillari arasinda milliyetci, ihmli ya da radikal
gbrUsglere sahip bir¢cok dernek, grup ve partinin ortaya ¢iktigr gérulmustur.
Bunlar arasinda Sosyalist Demokrat Parti (Hizbe ljtima’youn Amiyun), Gizli
Toplum (Anjoman-i Gheibi), insanlik Toplumu (Jamea’ye Adamiat) ve daha
radikal olan Devrim Komitesi (Komiteh Enghelabi), Gizli Merkez (Markaz-i
Gheibi) ve Sosyal Demokrat Parti’den (Hezb-i Ejtemaiun-Amiun) s6z edi-
lebilir (Abrahamian, 1983).

ilk sosyalist parti olan Sosyal Demokrat Parti esasen Narim Narimanov,
Amin Rasulzade ve Haydar Han Amuoglu gibi Bakl merkezli aydinlarin
girisimleriyle 1904 yilinda kurulmustur. Bunu 1909’da kurulan ve kuruculari
arasinda Huseyin Takizade, Muhammed Terbiyet ve Siileyman iskenderi
gibi bir grup iml Meclis Uyesinin bulundugu Demokrat Parti'nin (Ferghe-i
Demokrat) kurulusu izlemistir. 1905 Rus Devrimi’nin ardindan Rus Mark-
sistlerin, iran Anayasa Devrimi'ne (1905-1911) ve Marksist diistincelerin
iran boyunca yayllmasi noktasinda entelektiel ve pratik katkilarda bulun-
dugu ve yine Rus Isci Sosyal Demokratlar’nin (WSD) bu noktada aktif des-
tek verdigine dair elimizde tarihi kayitlar mevcuttur. Strginde gerceklesti-
rilen Rus WSD konferanslari ve toplantiarinda alinan bircok kararda, iran
halkinin acimasiz emperyalist politikalar sonucunda distigi kétd duruma
deginilmistir (Tarihsel Belgeler, 1970, ss. 18-19).

1917 Bolsevik Devrimi, iran’daki milliyetci arzularin daha da ivme kazan-
masini saglamistir. Yeni kurulan Sovyet hilkmetinin iran’a yénelik uygu-
lamaya basladig, iran’in Carlik Rusya’si ddneminde birikmis olan devasa
borclarinin affedilimesi, iran ile Rusya arasindaki adaletsiz ekonomik an-
lasmalarin feshedilmesi ve baska bazi seylerin yani sira basta Musliman
Asya Cumbhuriyetlerinde kadinlarin &zgurlestiriimesini amaglayan bir dizi
radikal kararnameler gibi 6zgurlestirici, somurgecilik karsiti politikalar, bir-
¢ok siradan insanda sosyalist fikirlere karsi bir saygl ve bu fikirlere dair
bir merak uyandirmistir. iranl entelektiellere, uzun zamandir gerceklestir-
meye hevesli olduklar fakat hayata geciriimesi noktasinda ¢ok ge¢ kalin-
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mis olan degisikliklerin hayata gecirilebilmesi icin yeni ufuklar agiimis gibi
gorintyordu. Bu nedenle aralarinda Modernite Partisi (Hezb-i Tajadod),
Sosyalist Parti ve Sosyal Demokrat Adalet Partisi’nin de bulundugu birkag
yeni Imli ve radikal parti ortaya ¢ikmistir. Ayrica 1919 yilinda Muhterem
iskenderi baskanliginda bir kadin érgitl olan Yurtsever Kadinlar Birligi
(Nesvan-e Vatankhah-e Iran) kurulmustur. Bu Birlik, ana hedeflerinin kiz
cocuklarinin egitimini ve ahlaki olarak yetismesini tesvik edip destekle-
mek, yetigkin kadinlar arasinda okuryazarligi yaymak, fakir kadinlar igin
hastaneler kurmak, cocuk isciligini yasaklamak vb. ilimli hedefler oldugu-
nu ilan etmistir (Bamdad, 1977, ss. 2-13). Birlik, peceye karsi yayinladi-
g bildiri ve kadinlarin egitim hakkini savunmasinin yani sira kadin haklari
aleyhtarn ifadeler igeren brosurlerin kamuya acik alanlarda yakiimasi gibi
kamuoyunun dikkatini kadinlarin kétd durumuna gekmek adina cesaret
veren gesitli yontemler kullanmistir. Fakat bu yontemler, Birligi din adam-
lart ve sivil makamlarin diismanca saldirilacagdi bir hedef haline getirmis
ve Birlige mensup aktivistler tutuklanmistir (Bamdad, 1977, s. 64). Daha
radikal bir kadin grubu olan Peyk-i Saadat-i Nesvan, Birlik'ten ayrilarak
grupla ayni isme sahip bir dergi yayinlamistir. Bu dergi, iran’daki ilk kom-
nist yayinlardan biri olarak kabul edilmektedir (Moghissi, 1994). iranli ko-
munistler arasinda en meshur ve en ¢ok saygi duyulan kisi olan Arani’nin
yargillandigl davada, bu ikinci érgutin liderleri ve kadin sosyalist aktivist-
lerden olan Jamileh Sedigi ve Shoukat Rousta’nin, Riza Sah’in yénetimde
terdr estirdigi dénemde hapis cezasina carptirildiklarina dair ifadeleri de
bahsedilmeye degerdir (Tarihsel Belgeler, 1970, s. 54).

Zamanin elverigli siyasi iklimi, sosyalist gruplarin tm bédlge genelinde daha
glvenle drgltlenmelerini saglamistir. 1920 yilinda kurulan iran Komdiinist
Partisi (Ferghe-i Kommonist), Mustafa Suphi tarafindan kurulan TUrkiye
KomdUnist Partisi (1920) ile HusnU Arabi’nin dnderligindeki Misir KomuUnist
Partisi (1921) ile yakin zamanlarda kurulmustur. BayUk Sovyet Ansiklope-
disi'ne (10, s. 104) gdre, iran Komdnist Partisi’nin kurulusu aslinda Amin
Rasulzadeh, Assadolah Ghaffarzadeh, Sultanzadeh, Haydar Han ve Pis-
hehvari gibi kidemli sosyal demokratlar ve Bolsevik Devrimi destekgileri
tarafindan 1919’da kurulan Sosyal Demokrat Adalet Partisi’nin isminin
degistiriimesinden ibaretti. Aynica 1926 yilinda Berlin’de Fars Devrimci
Cumbhuriyetci Partisi (Ferge Jomhory Enelbi Iran) adli bir partinin daha ku-
ruldugunu da biliyoruz (Tarihsel Belgeler, 1970, ss. 21-23). Bu Parti’nin
kuruculan bazilar halihazirda Komdanist Parti Uyesi olan bir grup radikal
ogrenci idi. Partinin liderlerinden Dr. Taki Arani, Riza Sah déneminin ha-
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pishanelerinde, arkadasi olan Shaheza Alavi ise Stalin’in Rusya’da ter6r
estirdigi donemde hayatlarini kaybetmistir.

Bir yandan Gilan, Azerbaycan ve Horasan’daki milliyetci ve sosyal demok-
rat ayaklanmalarin artisi ile marjinallesmis kesimlerin anayasa sonrasi kisa
bir stre yUrurlUkte kalan demokratik 6zgurlUklerden aldigi gucle artan ta-
lepleri 6te yandan komsu Ulkelerdeki siyasi dontstimler, egemen siniflarin
hegemonyasina karsi ciddi tehditler teskil etmislerdir. Ulkede belli basli bazi
sosyoekonomik yeniden yapilandirmalarin hayata gegirimesi kaginiimaz
olarak goértimustar. Dolayisiyla Ulkeyi diktatdrllk yoluyla modernlestiren
Riza Sah, kuzey ve guneydeki ayaklanmalar ile milliyetci ve sosyalist glic-
leri bastirmak ve Ulkenin eski yapi ve kurumlarinda degisiklikler yapmak
gbrevlerini Ustlenerek Ulkenin bagina gegmistir. Egemen siniflarin destegini
arkasina alan Riza Sah, Gilan’da ortaya cikan Cengeli Hareketi’ni, Hora-
san’da ortaya ¢ikan Hiyabani Hareketi’'ni ve Azerbaycan’da ortaya ¢ikan
Pisyan Hareketi’ni vahsice bastirmistir. BUtin bu hareketler ortaya ciktiklari
dénemde daha sonra 1931 yilinda Meclis tarafindan ¢ikarilan komunizm
karsiti yasa ile tum faaliyetleri yasaklanan Komunist Parti tarafindan des-
teklenmekteydi. Bu yasanin ¢ikmasinin ardindan Riza Sah’a baglh polis
gUgleri Komunist Parti’ye ve Parti’ye bagl kuruluslara saldirarak Parti lider-
lerinin cogunu ya 6ldirmus ya da hapsetmigtir.

Riza Sah ayni dénemde bir dizi donustlrtct sosyal ve ekonomik reform
baslatmistir. Bunlarin arasinda en dikkat gceken degisiklikler, dinf yargiclarin
yerine sekuler egitim almis yargiclarin getiriimesi, medeni kanun ve ceza
kanununun ¢ikariimasi, kizlarin egitim aldiklar okullarin sayisinin arttirima-
sl, modern burokrasinin ve blytk endUstrilerin olusturulmasi ve en dikkat
cekici ve en ¢ok tartisilan konu olan kadinlara pegelerini agma hakk ve-
rilmesidir. Bununla birlikte Riza Sah’in bir grup modern egitimli ve aydin
danisman tarafindan desteklenen zaman zaman acimasiz guvenlik guc-
leri ile polis glcU tarafindan dayatilan demir iradesi altinda gerceklestirilen
ve Ulkenin hizli, heyecanli ve kritik bir sekilde modernlesmesini saglayan
reformlar, Riza Sah’'in 1941 yiinda muttefik glglerin baskisi sonucunda
iktidarini zorla oglu Muhammed Riza Sah’a birakmasi ile son bulmustur.
Bdylece cezaevlerinin kapilar agiimis ve kapatilan eski komunist parti, mil-
liyetciler ve sosyal demokrat gruplarin Uyeleri ve taraftarlar da dahil olmak
Uzere mahkOmlar serbest birakilmistir. Sonug olarak siyasi partiler ile de-
mokratik organizasyonlar ve aktivizmin yeniden 6rgttlendigi ve tekrardan
gruplandigi yeni bir siyasal 6zgurlikler ddnemi baslamistir.
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Yeni Sosyalist Partiler Dalgasi

Riza Sah sonrasi dénemde ortaya c¢ikan pek cok milliyetci, imli ve sol
siyasi parti arasinda en dikkate deger olanlari iran Partisi (Hezb-i iran), Kar-
desler Partisi (Hezb-i Hamrahan), Tudeh Partisi, Sosyalist Parti ve Uctinci
Gic (Niru-yi Sevom) olmustur. Bu dénem ayni zamanda llerici Partiler Birlik
Cephesi (Jebhe-i Motalef-i Ahzab-1 Azadikhah) ile meshur Ulusal Cephe’nin
(Jebhe-i Melli) de ortaya ¢iktigi dénemdir (Rahnema, 1991). Bununla birlik-
te bu partilerden hicbiri komuUnist Tudeh Partisi kadar hizll bUyUyememis ve
iran’in siyaset ve toplum sahnesinde bu kadar etkili olamamistir.

iran Tudeh Partisi, Riza Sah déneminde hapsedilen ve Elli Ucler Grubu
olarak bilinen gruba mensup bir dizi sosyalist ve Marksist birey tarafindan
1941 yilinda kurulmustur. Kurucularin Komunist Parti’den ziyade Tudeh
(kitleler) ismini secmeleri ve ayni zamanda Parti’'nin kurulus manifesto-
su ve programi ile taninmis birka¢ milliyetciyi de partiye katma stratejisi,
herhangi bir ideolojik baga sahip olmadiklar ve tim calisan insanlar (isgi
siniflar) ve orta siniflarin partisi olduklarina dair halka bir givence vermek
anlamina geliyordu. 1979 Devrimi sonrasinda baslayan ¢alkantili dénemle
birlikte 1983 yilinda diger parti liderleri ile birlikte hapsedilmesine kadar
Komunist Parti Genel Sekreteri olarak gérev yapmis olan Nurettin Kiya-
nuri’ye gore bu politika, Stalin’in Masliman Ulkelerdeki komunistlerin ko-
munist unvani altinda faaliyet ytrdtmemeleri tavsiyesinin dikkate alinmasi-
nin bir sonucuydu (Kiyanouri, 1993, s. 75). Ancak Parti’'nin 1979’a kadar
Genel Sekreterligi'ni yapmis olan irec iskenderi ise Tudeh adinin kendi
fikri oldugunu yazar. Ayrica saygin siyasetci ve sadik bir Misliman olan
Sileyman Mirza iskenderi’yi de ayni nedenden dolayi Parti’nin liderligini
Ustlenmeye davet eden de kendisidir (Eskandari, 1989, s. 242). Stleyman
iskenderi hayatta oldugu stirece kadinlarin Parti’ye (ye olmasina izin ve-
rilmemesi ve bunun yerine kadin érgutline katiimalarinin tavsiye edilmesi
ilging ve kayda deger bir durumdur (Firooz, 1994, s. 39, 41; Kiyanouri,
1993, s. 203, 376).

Tudeh Partisi ¢ok kisa bir zaman igerisinde Ulkedeki en popdler ve et-
kili sol siyasi 6rgutlerden biri haline gelmistir. Toplumun her kesiminden
partiye katllan veya taraftar olanlar olmustur. Bu kisiler arasinda edebi
sahsiyetler, teknokratlar, avukatlar, hakimler, ¢grenciler, akademisyen-
ler ve gizli tutsalar da pek ¢ok rutbeli asker bulunmaktaydi. Birgok geng
kadin da “kadinlari, kalici ve devamli bir sekilde mobilize eden ve kadin
haklarini siddetle savunan tek siyasi 6rgut” oldugu gerekgesiyle kendisini
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Tudeh Partisi’ne yakin hissetmistir (Abrahamian, 1983, s. 336). Parti’nin
manifestosunda tim vatandaglara cinsiyetlerinden bagimsiz olarak hak
esitligi taninmasi ¢cagrisinda bulunulmustur. Manifestoda kadinlarin sosyal
ve siyasal haklarinin genisletiimesi ve maddi refahlarinin artinimasi, kadin
calisanlarin erkek calisanlarla esit ticret ve Ucretli izne tabi olmalari ve en
az iki aylik dogum izni haklarinin olmasi gibi politikalarin hayata gegcirilme-
si icin calisma konusundaki kararliigini vurgulanmistir (Tarinsel Belgeler,
1970, s. 260). Dolayisiyla gerici Mollalarin strekli tehdidi altinda bulunan
kadinlarin aciimasi, okula gitmesi ve Universite egitimi almasi gibi Riza Sah
déneminde kadinlar lehine gerceklestirilen reformlari gecersiz kilma kam-
panyalarina muhatap kalan pek ¢cok kadin Parti’ye daha da yakinlasmistir.
Necmi Alavi'ye gore, aristokrasi icerisinde yer alan kadinlari bile etkile-
yen, kadinlarin evlilik, bosanma, ¢ocuk velayeti gibi temel yasal haklardan
mahrum olmasi durumu, bu kadinlarin, Parti’'nin kadin érgutlerine, Kadin
Toplulugu’'na ve daha sonrasinda da Kadinlarin Demokratik Orgliti’ne
olan ilgilerini artirmistir. Ote yandan bu kadinlarin Tudeh’e katimak gibi
bir amaclar olmamis ve bircogu da hi¢ bir zaman Tudeh’e katimamistir
(Alavi, 2004, s. 62).

Bununla birlikte Tudeh Uyelerinin ezici cogunlugu isci siniflarina mensup
kisilerdi. Oyle ki Tudeh Partisi'nin tyelerinin %80’ini isgiler olusturuyor-
du. Parti tarafindan 6rgutlenen ve yonetilen Merkez Birlik Konseyi-CUC
(Showray-e Motahedeh Markazi) 1942 yilinda yaptigi aciklamada, konsey
ile baglantill 186 sendika araciligiyla 400.000 iscinin konseye Uye oldugu-
nu &ne surmustdr (Halliday, 1997, ss. 199-200). 1941-1953 ddneminde
ise Yousef Eftekhari grubu liderligindeki petrol iscileri sendikas, iran’in gi-
neyindeki petrol sahalarindaki iscileri 6rgutlemede blyUk bir basari elde
etmigstir. Bazi sdylentilere gdre partinin yerel birimleri zaman zaman silahli
milislerle birlikte hareket ederek Abadan, Ahvaz, isfahan, Sari, Rest ve
Enzeli gibi endustriyel sehirlerde yonetimi fillen ele gecirmistir (Abrahami-
an, 1983, s. 304)"

Tudeh’in populerligi, Sovyet huk(Gmetinin partiye olan destegi ve Parti’nin
blyUk isci sendikalar Uzerindeki etkili kontroll, Il. Dinya Savasl sonrasi

Tiran’da ilk sendika kurma gabalari, Anayasa Devrimi’nin zirve noktasina ulastigr 1906 yilinda Tah-
ran’da matbaa birliginin kurulmasi ile ortaya ¢cikmistir. 1910 ile 1922 yillar arasinda, matbaacilarin
glnde sekiz saat calisma ve ek mesai 6demeleri alma dahil olmak Uzere calisma kosullarini
iyilestirme noktasindaki bu basarisindan alinan cesaretle finncilar sendikasi ve posta iscileri sen-
dikasl, ayakkabicilar sendikasi ve terziler sendikasi gibi sendikalar da dahil olmak Uzere baska
birgok sendika kurulmustur (bkz. Abrahamian, 1983, s. 304).



Sosyalizmin Gelgitlerle Dolu Yiizyili ve iran’daki Gelecedi

doénemde Parti’yi Ulkenin en blyUk ve en etkili siyasi 6rgutd haline getir-
mistir. Oyle ki parti yonetimindeki Uc Uye, 1946 yilinda Ahmed Kavam’in
kabinesinde bakanlik pozisyonlarina getirilmistir. Tudeh’in Sovyetler ve
diger asin hareketlerle baglantisindan kaynakli géris ayriliklar basta ol-
mak Uzere parti icerisindeki ayriliklar, 1947 yilinda Halil Maliki liderligindeki
muhalif bir kadronun partiden ayrilarak Sosyalist Tudeh Toplulugu’nu (Ja-
miyat-i Socialyst-i Tudeh) kurmasina yol agmistir. Bu Parti kisa 6murli ol-
mus ve Maliki sonraki yillarda da Toilers Partisi’'ni kurmustur. Tudeh Partisi,
1948’de yasa digl ilan edilmesine ragmen 1950 ile 1953 vyillar arasinda
kismen aglk kismen gizli olarak faaliyetlerini strdirmustur. 1950 ile 1953
yillart arasindaki bu dénem, Basbakan olan Dr. Muhammed Musaddik’in
liderliginde gerceklesen “ingilizlerin hiikmettigi petrol endiistrisinin milliles-
tirilmesi hareketi” acgisindan déntm noktasidir. Tudeh Partisi baslangicta
Musaddik htikGmetine karsi ¢ikmis ve petrol sahalarinda birgok gosteri ve
grev duzenleyip Musaddik karsiti pek ¢ok agiklama yapmistir. Merkez Ko-
mitesi, Parti'nin, hukOmeti destekleyip desteklememesi konusunda ikiye
bolinmus olmasina ragmen Parti’nin sahip oldugu onlarca gazete ve haf-
talik dergide Musaddik, Amerikan emperyalizminin ¢ikarlari icin calismakla
suclanmigtir. Stalin’in dinyayl emperyalist ve sosyalist kamplar seklinde
ikiye ayirdigi dinya goérusunu izleyen bu strateji, 1953 yilindaki CIA ve
ingiliz destekli darbeye kadar takip edimeye devam etmistir. Bu darbe
sonucunda ise Musaddik’in milliyetci htikGmeti dusurtimus, Ulkeden kag-
mis olan Sah Ulkeye geri dénerek yeniden basa gecmistir. Bu dénemde
Tudeh’e karsl zalimce ve ¢gok agir nemler alinmis, cok sayida Parti Gyesi
tutuklanmig, Parti’'nin Ust kadrolar idam edilmis ve bir¢ok lideri strgine
gonderilmis, milliyetci anti-emperyalist hareket bastirimis, Ulusal Cephe
yasaklanmis, ingiliz, Amerikan ve Hollandali ve Fransiz petrol sirketlerin-
den olusan bir konsorsiyum ile yeni bir sbzlesme imzalanmigtir.

Diktatorlik ve sikiydnetimin Amerikan ve israilli danismanlarin yardimiyla
yeniden tesis edilmesi, Sovyetlerin ve dolayisiyla sosyalist guclerin etki-
lerini frenleyerek baski altina almayr amaclamistir. Bu nedenle 1953 ile
1979 yillar arasindaki dénem Tudeh Partisi’nin fiill olarak ortadan kaldiril-
masil, tim sosyalist glclerin sistemli olarak bastiriimasi, bagimsiz sendi-
kalarin dagitiimasi ve ilerici yayinlarin yasaklanmasinin yani sira ekonomik
bUylme ve genis ¢apli bir sanayilesmenin gorildigu ve kapitalist iliski-
lerin genisledigi ve orta siniflarin bUyudtgu bir dénemdir. Soguk Savas
siyasi zihniyeti seklinde tasvir edilen bu politika, sosyalist glgclerin tlkenin
siyaset sahnesinden tecrit edilmesinde basarili olmustur. Camiler, islam-
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ci kurumlar ve Islami yayinlar tireyip yayilmis ve dolayll yollarla tesvik
edilmisken sol egilimli aydinlar ise katledilmis, hapsediimis ve slrgine
gonderilmistir. Sah rejimi ile Batil muttefiklerinin Soguk Savas politika-
larina sadik kalan stratejileri sosyalist ideoloji ve aktivizmin etkisine karsi
koymak ve bu etkiyi dengelemek amaciyla insanlarin duygusal ve ideo-
lojik olarak dinf inang ve ritlellere katiimini glclendirmek olmustur. Dinf
vaazlar ile Marksizm ve komUnizme karsi basilan ¢cok sayida islami kitap
ve brosur, komuUnistleri, dinsiz, imansiz, ahlaksiz ve hain Kisiler olarak
takdim ederken Tudeh Partisi’nin Dr. Musaddik’a destek vermedigi ve
Parti’'nin Sovyetler Birligi’yle olan baglantilari tekrar tekrar dile getirmis-
tir. Bu faaliyetler, rejimin Tudeh’i ve daha genel olarak iranli sosyalistleri
tamamen itibarsizlastirma ve dengeleme politikasiyla beraber blyuk bir
yanki uyandirmistir.

Rejim bu noktada basarili olmustur. Sah’in ve Amerikali danismanlari-
nin anlamadigi sey ise CIA darbesinin halkin ruhunu ne kadar derinden
sarstigl ve Sah’in okuryazar ve siyaset odakli halkin gézindeki mesrui-
yetini genis bir sekilde etkiledigidir. Bu nedenle orta rutbeli bir din adami
olan Humeyni de dahil olmak Uzere daha radikal Mollalar, bu dénemde
toplanmalarina musaade edilen tek yer olan camiler sayesinde siradan
insanlara ulasmig, cami madavimlerini, basta kadinlarin daha yeni sahip
olduklari oy kullanma hakki gibi kadin haklari olmak Uzere rejimin mo-
dern ve laik reformlarina karsi ¢ikmaya zorlama ve insanlari bu noktada
tahrik etme firsatini iyi degerlendirmislerdir. Ali Seriati ve Celal Ali Ahmed
gibi Mollalik mesleginden olmayan Musliman dustnurler ise toplumun
hosnutsuz ve marjinallesmis kesimini, okullarin sayisinin artmasi, yeni
Universitelerin kurulmasi, kirsal nifusun refahini artiran egitim ve saglik
kurumlarinin olusturulmasi ve kadinlarin toplumdaki varliginin ve imkanla-
rinin artirmasi gibi yapici politikalar da dahil olmak Uzere rejim tarafindan
gerceklestirilen her seye kargl harekete gecirmislerdir. Bu kisilerin daha
sofistikeymis gibi gérinen argimanlarinin altinda aslinda basarisizliga
ugramis milliyetcilik ve sosyalizmin yerine sémdurgecilik karsiti kurtarici
tek alternatif olarak islamcilik sunuluyordu. Daha sonraki yillarda yasanan
olaylarin da g&sterdigi Uzere rejimin bu politikalari, Sah ve Batili mUttefik-
leri icin 6lUmcul olmustur.

Gorunuste Sah rejimine meydan okuyabilecek higbir siyasi glic olmasa
da toplumun geneline yayllmis olan entelektliel hosnutsuzluk, iran isci si-
niflaninin &zellikle petrol, iletisim ve agir sanayi gibi kilit sektdrlerde calisan
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kesimlerin minferit grevleri, sosyal hayatin her yonuntn bir givenlik ko-
nusu haline getiriimis olmasi ve SAVAK’In (gizli polis) insanlarn yakin takip
ve gozetimi gibi rahatsizlik yaratan konular bulunmaktaydi. Fakat Sah ta-
rafindan 1963 yillinda ortaya konulan ve Beyaz Devrim olarak adlandirilan
alti maddelik (sonradan ek alti madde daha ile genisletilen) ekonomik ve
sosyal programa karsi blyUk bir isyanin bastirimasi, Ulusal Cephe liderle-
rinin hapsediimesi ve Humeyni’'nin sinir disi edilerek énce Turkiye'ye sonra
Irak’a gitmesi, Sah’i tim muhaliflerin ortadan kaldinldigina dair gururlu ve
kibirli bir glven igerisine strtklemigtir.

Daha on yil gecmeden ortaya cikan iki gerilla grubu olan Marksist iran
Halkin Fedaileri Gerillalan Orguitli ve islamci Halkin Mcahitleri Orgit,
Ulkenin gorantsteki siyasi durgunlugunu ve sessizligini yerle bir etmistir.
Her iki silahll grubun da teorik temeli, Sah ve emperyalist destekcileri ta-
rafindan insa edilen sessizlik ve boyun egme duvarinin diger ttim bariscil
stratejilerin bu noktada basarisiz olmasindan dolay yalnizca silahli bir ma-
cadelenin sonucunda yikabilecegi fikrine dayaniyordu. Bu gerilla gruplari,
birkac yil stiren basarill sabotaj ve suikast eylemleriyle daha sonrasinda
ortaya c¢ikan baska gruplara da ilham vermigstir. Fakat birgok taraftar ve
gizli hayran edinmis olmalarina ragmen her iki kurulusun da kurucu Uyeleri
ve aktivistleri ya gerceklestirdikleri eylemler sirasinda oldtrdlmis ya da
rejimin genis kapsamli saldinsiyla idam edilmis veya hapsedilmistir. Gerilla
fikirleri 1970’lerin sonlarinda gergeklesen ayaklanmalar sirasinda dirilerek
yeniden ortaya ¢cikmistir ki bu da Devrim’e yol agmistir. Fedai ve Muca-
hit hareketlerinin hayatta kalmayi basarabilen Uyeleri ve taraftarlari, 1979
ayaklanmasinin son gunlerinde ve Devrim sonrasi iran siyasetinde énemli
bir rol oynamustir.

Sol ve 1979 Devrimi

iranl sosyalistler ve Marksistler, 1979 Devrimi’'nin yolunu acan isyan fa-
aliyetlerini coskuyla karsilayip kucaklamislardir. Ancak yarim asirdan faz-
la bir stire boyunca baski ve zulme maruz kalmis olduklarindan érgutsel
kaynaklar ve propaganda kaynaklarindan ya da finansal araglardan ve
camilerin Devrim’in son dénemlerinde Devrim’in liderligini Gstlenen nifuz
sahibi Mollalara sagladiklari cok katmanli sosyal aglar kurma olanaklarin-
dan yoksundular. Tiranligin hakim oldugu ve sistemli bir komunizm kargiti
propagandanin yapildigi bu yillar, sosyalistleri, halka ulasip onlara Mollalar
ve Sah’in goruslerine alternatif gértslerini sunma sansindan mahrum bi-
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rakmistir. Ayrica ayaklanmadan énceki yil, din adamlar 6éncultigtinde ger-
ceklestirilen sokak mitinglerine katilanlarin buyUk kismi, kendi afigleri veya
sloganlari olmayan sosyalist ve Marksistlerden olusmasina ragmen Sah’a
bagh glvenlik glgleri ve polis glctinin ayaklananlara karsi gdsterdigi ta-
hammulstzIUk ve siddetten sosyalist ve Marksistlerin de nasibini aldigi
gercegi inkar edilmistir. Bu durum, Fedailer ve MUcahitlerin ayaklanmanin
son guntnde gerceklestirilen ve Sah rejiminin ¢okidsdnin yolunu acan
askeri garnizonlar ve radyo ve televizyon istasyonlarinin ele gecirilmesin-
de beraber rol almis olmalarina ragmen Humeyni’nin Devrim’den hemen
sonra “Devrim’e yalnizca inananlarin (islamcilarin) destek verdigini ve Dev-
rim’in basarisi igcin yalnizca onlarin kan doktigu” iddiasinda bulunmasini
muUmkun kilmistir.

iran Halk Fedaileri (OIPF), Devrim’den sonraki ilk birkac hafta ve ayda ku-
rulan ¢gok sayida sosyalist ve komunist 6rguit icinde en blyUk ve en popuU-
ler olanidir ve yeni rejim karsisinda cesitli pozisyonlar tutmustur (Rahnema,
2004, s. 255). OIPF disindaki en édnemli sol siyasi 6rgut, 1945’te kurulan
Kurt Demokrat Partisi’dir (KDP). Bu Parti’nin taraftarlan ve destekgcileri sa-
dece Kurdistan’da yasayan kisilerden olusmamistir ve Parti ulusal siyaset
sahnesinde 6nemli bir rol oynamistir. Fedailerin gegmisteki kahramanliklari
ve Tudeh Partisi’nin aksine Sovyetler Birligi’nden bagimsiz olarak yGrtdtk-
leri siyasi yol, onlarin Universite dgrencileri ile aydin ve entelektiel kesimler
arasinda ¢ok fazla takdir gérmesini saglamistir. Birgcok sekdiler entelektiel
ve hatta apolitik insan dahi bu 6rgute yakinlik beslemistir. Bunun sebebi,
bu 6rgitl, Humeyni ve ortaklarinin islamci fanatizmine karsi sekuler bir
alternatif olarak gdrmeleridir. OIPF taraftarlan, 1979 Devrimi sirasinda ve
hemen sonrasinda iscilerin 6zydnetimi ve demokratik katiimi ile ilgili radikal
talepleriyle birlikte devrimci hareketin en etkileyici sonuclarindan birisi olan
isci ve Calisanlar Konseylerine (Showra-ye Kargaran va Karmandan) hilk-
mediyorlardi (Rahnema, 1992). O zamanlarda bu konseyler ciddi olarak
siyasi demokrasinin pekistiriimesi adina bir olanak olarak dtsundltyordu.
Konseylerin yikicl potansiyellerinin ve bu konseylerin yonetimlerinde solun
ezici varligindan haberdar olan yeni rejim, konseylerin icerisine islamci un-
surlar sokarak meclis toplantilarini sabote etmeyi basarmis ve nihayetinde
onlarin yerine bitiiniyle rejime bagl olan kisilerden olusan islam isci Kon-
seyleri’ni kurmustur.

Sol érgutlerin teorik sdylemleri genellikle yeni rejimin toprak dagitimi,
bankalarin ve blyUk sanayi sirketlerinin millilestiriimesi ile rejimin ABD’nin
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iran’a uzun slredir devam eden miidahalesine karsi kullanacagi retorik
gibi konulara dair stratejilerinin ne oldugu gibi konulara odaklanmistir. Yani
sol sdylemlerin ve stratejilerin interaktif degil reaktif oldugu séylenebilir. Hu-
meyni’'nin asll kaygisinin 6zellikle kadinlarin stattist ve cinsiyetler arasinda-
ki iligkileri etkilemesi baglaminda Bati degerlerinin kultUrel etkileri oldugu
gercegi goz ardi edilerek onun Bati ve modernite karsithginin emperya-
lizm karsithdr olarak kabul edilmesi birgok sol drgitiin kafasini karigtirmigtir.
1980 sonbaharinda ABD’nin Tahran BUyuUkelciligi’nin ele gecirilmesi olay,
solun dengesini iyice bozmustur. Rejimin gercek yapisinin ve gelecekteki
rotasinin ve bu noktada solun dogru stratejisinin ne oldugu Uzerine yapilan
analizlere dair tartismalar, kacinilmaz olan duruma kars! ince dusundlmus
programlar tasarlanip planlanmasina yer birakmamistir.

Sirglindeki liderlerinin sirgiinden dénmelerini takiben iran’daki faaliyetle-
rini stirdirmeye devam eden Tudeh Partisi belki de gecmiste yaptigi ingiliz
Petrol endustrisinin millllestiriimesi hareketi sirasinda Dr. Musaddik hika-
metini tam olarak desteklememe hatasini tekrarlamama endisesi ile birlik-
te Humeyni’nin “emperyalizm karsiti” olarak dustnulmesinin de etkisiyle
“devrimci demokratlar” olarak tanimladigi islamcilarla son derece hevesli
bir sekilde bir araya gelmistir. Parti yénetimi, rejim icerisindeki ilerici is-
lamcilar tarafindan savunulan ve kapitalist olmayan yolun kademeli olarak
sosyalizme dogru yénelecegdini ummustur. Basta sayisiz iranl entelektiielin
yUz yildan fazla sUren bir ddnem boyunca ugruna micadele ettidi ve canini
verdigi bir ideal ve ayni zamanda Devrim’in de temel taleplerinden biri olan
demokrasi igin verilen mucadele dahil olmak Uzere diger tUm kaygilarini
ikinci plana itmislerdir. Bu nedenle rejimin serbest basina ve 6zellikle kadin
haklarina yonelik saldirlari, Humeyni rejiminin anti-emperyalist oldugu du-
stndldagiinde konusuldugu takdirde intilafa sebep olabilecek daha 6nem-
siz meseleler olarak gértlimustur.

Diger 6rgutler ve sol gruplar, Tudeh’in bu yaklasimini paylasmamistir. Bu
gruplarin stratejileri, yeni rejimin anti-demokratik politika ve uygulamalarini
ortaya koymak ve bu politika ve uygulamalara karsi koymak olmustur.
Kendi iclerindeki bazi farkliliklarla birlikte bu gruplarin devrimci séylemle-
rinin ©zU, Islamcilann Devrim’in amaclarini gasp ettikleri ve meveut Dev-
rim’in yerini sosyalist bir devrimin almasi gerektigidir. Bu gruplar arasinda
en dikkat ¢ekenleri, bagimsiz solcu ve liberal bireyleri blinyesinde bulun-
duran Jebhe Demokratik-e Melli (Ulusal Demokratik Cephe), bir grup eski
siyasi mahk(m tarafindan kurulmus olan Rah-i Kargar (iscilerin Yolu), Mii-
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cahitler grubunun bélinmesi sonucunda ortaya c¢ikan Marksist-Leninist
Peykar (Micadele), Yurt Disindaki iranli Ogrenciler Konfederasyonu’nun
militan Gyeleri tarafindan kurulan Ettehadieh-i Kommunistha (Komuinist
Birligi) ve daha sonra iran KomUnist Partisi olan Kiirdistan merkezli Kom-
muleh’tir. Bu gruplar, rejimin acimasiz ve zalimane baskisinin ilk hedefleri
olmuslardir.

Bugln Tudeh Partisi’'nin sosyalizme giden yolla ilgili ¢izdigi kavramsal
cercevenin OIPF cekirdek kadrosunun bir kismi tarafindan Sah zama-
ninda cezaevlerinde yattiklari dénemlerde de benimsenmis oldugunu
biliyoruz. Bu nedenle diger sol orgutlerin icerisinde var olan tartismalar
ve anlasmazliklar, OIPF ydnetimine sicrayarak onlari da yipratmistir. Bu
i¢ tartisma ve catismalar nihayet 1980 yilinin yaz aylarinda bulyuk bir bo-
[Gnmeye yol agmistir. Bu bdlinme neticesinde rejime karsi radikal prog-
ram ve politikalar savunan ve Asgariyet (Azinlik) olarak adlandirilan parti
icerisinden bir kisim kadro, orijinal adlar olan OIPF’yi kullanmaya devam
ederek Orgutten ayriimistir. Yénetimdekilerin cogunlugunu olusturan ve
Ekseriyet (cogunluk) olarak adlandirilan kesim, rejime iliskin zaman za-
man dile getirdigi hafif elestirilerle birlikte rejimle uyumlu mevcut pozis-
yonunu surddrmustar. Bir yil icerisinde partiden iki yeni kopus daha ol-
mustur. ik kopusu gerceklestiren grup daha sonra Asgariyet ile birlesen
Jenah-i Chap (Sol Cenah) adli gruptur. Ekseriyet’'ten ayrilan ikinci grup
ise yonetimin aldigi parti érgttiind feshetme ve Tudeh Partisi’ne katiima
kararina itiraz ederek partiden kopmus ve ardindan kendisini 16 Hordad
olarak adlandirmistir.

Bu béluinmeler neticesinde birlikte sol 6rgUtlerin Sah rejimine kargi ayaklan-
malara neden olan herkes icin ortak ve olmazsa olmaz ideallerin savunul-
mas! noktasinda birlesik bir cephe veya koalisyon olusturmalari mimkun
olmamistir. Bunun yani sira zamanin siyasi iklimini tanimlayan anti-emper-
yalist ¢ilginlik, solun, Devrim sonrasi politikada yapici bir rol oynamasi ihti-
malini ortadan kaldirmistir. islamci rejim, Tirkmen Sahra ve Kiirdistan’daki
isyanlar bastirarak Ulke Uzerindeki kontroltl tamamen eline aldiktan sonra
“kiltdrel bir devrim” baslatma bahanesiyle ttim Universiteleri kapatmis, laik
ve rejimle uyumlu olmayan basina karsi yurttttigu siddetli saldinlarda ama-
cina ulasmistir. Ayrica Fedailer ile Miicahitler’in genel merkezleri, islamci
muhafizlar tarafindan ele gecirilmis, yasa ve polis glict zoruyla kadinlarin
yeniden értinmesi saglanmistir. 1980 yilinin sonbaharinda iran-Irak Sava-
s'nin baslamasiyla birlikte Mollalarin korku kralligi daha da pekismistir. Bu
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doénem itibaryla artik solun siyasi mitingler veya yayinlar yapmasina mu-
saade edilmemistir. Rejime meydan okuyan radikal siyasi orgutler ve yine
rejime karsi silahlanan az sayida insan vahsice ve acimasizca bastiriimistir.
Bu arada Tudeh ve Ekseriyet ya bu yapilanlar karsisinda sessiz kalarak
kurbanlari elestirmisler ya da daha da kéttsu, Mollalarin kuklalarymis gibi
hareket etmiglerdir. Bu iki grup da rejimin dnce Tudeh yonetimindekileri ve
bundan bir yil sonra yani 1983 baharinda Ekseriyet yonetimindekileri tutuk-
layarak solculari sert bir sekilde baskiladigi déneme kadar faaliyetlerini yari
gizli bir sekilde devam ettirmislerdir.

Sosyalist yapllar icin ortaya ¢ikan olumsuz durumlarin yanisra Devrim’in
farkll imkanlar yaratan sonuglarn da olmustur. Bu baglamda bagka bir
calismamda (Moghissi, 2009, ss. 63-71), Devrim’in solcularin basin ve
ifade 6zgurltgu ile drgttlenme ve dernek kurma &zgurligu gibi insanlar
Ayetullah Humeyni ve destekgilerinin baskici glindemine karsi uyarmak
icin kullanabilecekleri gecici imkanlar ve bu imkanlarin kullanilabilecegi
elverigli zamanlar yarattigini savundum. Bu, solcular, rejim tarafindan
uygulanan bazi hukuki ve sosyal politikalardaki tehlikeler ile rejimin 6z-
gurlk, bagimsizlik ve mulkstzlestiriimis hukGmet konusundaki aldatici
belirsiz ve tutarsiz sdyleminin altinda yatanlar konusunda uyarma sansly-
di. Sekiiler gliclerin, islamcilarin giindeminin esas karakterini yanlis anla-
malarinin, slamcilarin muhalefetten kurtulmak icin siddete yénelmesinde
onemli bir rol oynadigini 6ne strdim. Aslinda Ayetullah’, bu kadar ayri-
calikli yapan sUrecleri kolaylastiranlar, rejimin kadin haklari ve demokratik
6zgurlukler konusundaki politikalarina karsi sessiz kalmis ya da en hafif
ve gugsuz elestirilerde bulunmus olan ve Ayetullah Humeyni’nin anti-em-
peryalist olusuna delicesine asik olmus olan solculardir. Ayaklanmanin
ilk asamalarinda, Fedai Teskilati, solcular ve diger ilerici sekUler gliclerin
orta siniflarin blyuk bir kisminin saygisina mazhar olmaya ve bu kesimin
aktif ya da pasif destegini almaya devam ettigi bu ddnemde sergiledikleri
bu uzlasmaci durus, Devrim’in kaderini degistirmistir. Bu basarisizigin
tamamen olmasa da kismen muhalefetin bazi kesimlerinin ve en ¢ok da
solcularin siyasi toyluklari, dar géruslulUkleri, yaniltici ve aldatici analizleri
ile gercekei olmayan umutlarinin sonucu oldugunu diistiniyorum. islam-
cilarin Bati karsiti tutumunu anti-emperyalizm olarak ele alan ve Dev-
rim’de rol almis olan bu ilerici glcler, Devrim’in otoriterlesme egilimini
gbrmezden gelmislerdir.
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Solun iran’daki Gelecegi

1979 Devrimi’nden bu yana kirk yil gegmistir. islam Cumhuriyeti, muha-
lefete gdzdagi vererek ulusal azinliklarin kendi kaderlerini tayin etmeye
yonelik taleplerini bastirmis, Masliman ve Sii olmayan azinliklarin haklarini
gbrmezden gelmigtir. Asker, polis ve glivenlik guglerinin yani sira Hizbullah
ve Basij, kadinlari hicaba girmeleri konusunda baski yapmaktadir. Ayrica
sayisiz ahlak polisi, veli-i fakinin mutlak egemenligini glivence altina alan
bir dizi baski unsuru olmustur. Bir avu¢ Molla ile din adamlari, Ulkenin si-
yasi, yasal ve idari kurumlari ile ekonomik kaynaklari Gzerinde tam yetkiye
sahiptir. Devlet, radyo ve televizyonu devrimin ideolojik yapisina hizmet
etmektedir. iran-Irak Savasi'nin ardindan yUrirlige giren neoliberal politi-
kalar ve kamuya ait ekonomik kurumlarin “6zellestirme” adi altinda rejim
yandaslari arasinda dagitiimasi sonucunda rejimin hayatini strdurebilmesi
acisindan varolussal dneme sahip din adamlari ve (st diizey Islamci me-
murlar arasindan yeni bir kapitalist sinif ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte
Islam Cumhuriyeti'nde gittikce yogunlasan toplumsal ve ekonomik kriz ile
birlikte Ulke icerisindeki siyasi catismalar ve uluslararasi baskilar, rejimin
son on yilda bir krizden digerine sutriklenmesine sebep olmustur. Kag
gazeteciyi solcu ve is¢i aktivisti, cevreciyi, dinl ve etnik azinlik mensubu
insani ve kadin haklar savunucusunu cezaevine géndermis olursa olsun
iran’daki mevcut rejim dyle pek de kolay asilamayacak zorluklar ve mey-
dan okumalarla karsi karsiyadir.

Farkl ekonomik, siyasi, kulturel, ekolojik, idari ve dis iliskilerde yasanan
krizlerin bir araya gelmesiyle bu krizler, rejim igin varolussal bir tehdide
doénUsmustir. Sokaklarda neredeyse her gin yapilan protestolardan da
anlasllabilecegi lzere %39’un Uzerinde olan enflasyon -ki gida enflasyonu
%59’un Uzerindedir-, %30’un Uzerindeki geng issizlik, emeklilik fonlarinin
sikintida olmasi, isgilerin ve c¢alisanlarin maaslarinin ge¢ 6denmesi, gin
gectikte daha fazla insanin sefalet ve yoksulluk icerisine dismesine neden
olmustur. Birgok endustrinin acemi, beceriksiz ve yozlasmis rejim yandas-
larina satilimasi gcogunlukla sanayisizlesmeye yol acmistir. Yolsuzluk o ka-
dar yaygindir ki rejim, kleptokrasi (hirsizlar yénetimi) ismiyle misemmadir.
ABD’nin nikleer anlasmadan (JCPOA) cekilmesi ile yaptinmlarin yeniden
uygulanmasi sonucunda petrol gelirlerinin azalmasi ve rejimin bolgesel
catismalara katiimasindan kaynakli maliyetlerin artmasi, yonetimin ic kriz-
lerle basa ¢ikma kabiliyetini ciddi bir sekilde sinirlandirmistir. Son iki yilda
Ulke disina kagan sermayenin 59 milyar dolar oldugu tahmin edilmektedir.
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IMF’nin beyin gécu ile ilgili daha dnce yapmis oldugu tahmine gore yil-
da 150.000 ile 180.000 arasinda akademisyenin Ulkeden gdc ettigi iran,
akademik seckinlerinin baska Ulkelere go¢ ettigi Ulkeler listesinde en Ust
sirada yer almaktadir. Ulusal para birimi olan riyalin ABD dolar karsisindaki
degeri 1 dolar=70 riyal iken bugin 1 dolar=140.000 riyal olmustur. Cevre-
nin yanls yonetilmesi ise, su krizi ve ¢ollesme gibi blyUk ekolojik sorunlar
yaratmistir.

Giderek artan sayida is durdurma eylem ve gosterileri, genc kadinlarin agik-
tan muhalefeti ile halkin icerisinde basértilerini gikarmalari ve iranl geng-
lerin rejime meydan okumalar, Ocak 2018’de gerceklestirilen gosterilere,
2009 yilinda gerceklestirilen ve Yesiller Hareketi olarak bilinen ayaklanma-
nin aksine daha kalabalik kesimlerin katilmis olmasi veya destek vermesi
su anda rejimin belirli bir kisminin degil toplumun ¢ok blyUk bir kesiminin
zorda oldugu anlamina gelmektedir. isciler, issizler, emekliler ve alt siniflar
tarafindan gerceklestirilen protesto gdsterileri “ezilenlerin hikdmeti” olmak
vaadiyle iktidara gelen mevcut rejim icin hakikaten blyUk bir handikaptir.
Rejim protestocu genc kadinlara ve grevdeki iscileri destekleyen égrenci-
lere sert tepkiler vermistir.

Simdi asil mesele, sosyalizm ve 6rgitlii solun iran’daki gelecegidir. Rah-
nema’nin (2004, s. 264) da iddia ettigi Uzere su anda hi¢ stphesiz iran
solunun metamorfozuna (deg@isim ve baskalasimina) sahit oluyoruz. Rah-
nema’ya gore kimisi eski bir gerilla 6rgutinin kadrolarinda yer almig bazi
radikal devrimciler vites degistirerek reformist sosyalistler olmaya karar
vermis ve esasen liberal milliyetciler ya da pragmatik islamcilarin diistince-
lerine eklemlenerek kendilerini etkisiz ve gereksiz hale getirmislerdir. Rah-
nema, devrimci solun, bu diger grubun tam aksine liberalizmi bir burjuva
olgusu olarak tanimlamaya devam ettigini ve liberalizmi reddederek acilen
bir sosyalist devrimin hayata gecirilmesi icin ¢cagrida bulundugunu dile ge-
tirmektedir. Birinci grup gibi bu radikal solcular da demokrasiyi vurgula-
maktadir. Ancak onlarin savundugu gegmisten gelen fikir ve inanglar ile
bagdasan demokrasi kavramina gore tek gercek demokrasi, bir proletarya
diktatorligu veya isci devletinin bir tdraddr.

Kesin olan sey ise solcu aktivistlerin seslerinin, siki sansurden bir sekilde
kurtulmay! basarabilen bir grup solcu site, gazete ve dergi araciligiyla Ulke
icerisinde guin gectikce blyUyen bir dinleyici kitlesine sahip olduklandir.
Muhafazakar bir MUsliman sosyolog olan ibrahim Feyyaz'in, Marksizme
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ilgi duyan Universite 6grencileri hakkindaki su ifadeleri bu durumu net bir
sekilde a¢ida vurmaktadir: “Buradaki iddia, 6grencilerin %90’Inin Ulkeyi
terk etmeyi planladigi veya umdugu, kalan %10’unun ise komUnist egilim-
ler icerisine girdigidir” (Ettelaat, 14 Haziran 2019).

Surgundeki birtakim solcu kadrolar ve 6rgUtler de eski stratejik, teorik ve
ideolojik fikir ve inanclarini sorgulamaya baslamis ve daha dnceki Leninist
fikir ve inanclarini reddederek demokrasi ve kadin haklarini vurgulamis ve
iran siyasetinde karsiligi olan anlamii bir rol oynayabilmeleri icin teorik bir
cergeve olusturmaya ihtiyaclar oldugunun altini cizmislerdir. Diasporada
orgutlt sol hala eski mezhepcilik illeti ile blylk hedeflerin aldaticiigindan
muzdarip olsa da canli yayinlanan tartismalar ve fikir alisverislerinden yola
cikilarak iran solunun, iran toplumunun farkli siniflari ve katmanlari ile bag
kurabilecegi ve Ulkedeki rejime karsi birlesik bir cephe olusturabilecedi
analitik bir cerceve ve sdylem gelistirmeye dogru adimlar attigi ve bu nok-
tada hala bir umudun s6z konusu oldugu séylenebilir.
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aryush Shayegan iranli  bir
Dbaba ve GUrcU bir anneden 24

Ocak 1935 vyilinda Tahran’da
dunyaya geldi. Gencligini BliyUk Bri-
tanyardaki yatill okulda gegiren Sha-
yegan daha sonraki yillarda Cenevre
Universitesi'nde Fransiz Edebiyati,
felsefe, Sanskritce ve siyaset bilimi
dersleri aldi ve okudugu yerde yasadi.

ilk derslerini bir Rus dadidan alan;
cok genc yaslarda Fransa, ingiltere
ve Isvigre okullarinda okuyan; dokto-
rasini da Sorbonne Universitesi'nde,
Fransa’nin en Unlii islam bilginlerin-
den Henry Corbin’in danismanligin-
da yapan Shayegan aslinda tam bir
“dunya vatandas!” profilindeydi. Tah-
ran Universitesi’nde Sanskritce ve
Hint dinleri profesorlydu. Farsca’nin
yani sira, Fransizca ve Ingilizce dil-
lerinde eserler kaleme alip akici bir
sekilde Gurclce, Rusca ve Tlrkce
konusurdu.

Daryush Shayegan’in kabul edilen
en Onemli eseri Yarall Biling isimli ki-
tabidir. Yarall Biling; modernlesmeyi
sindirememis, tam ve bUutincul an-
lamda modernlesmemis  Ulkelerin
problemlerine vurgu yapan énemli bir
eser niteligindedir. Kitap, modern ve
geleneksel degerler arasinda kalan,

gelenekseli reddetmek zorunda bira-
kilan ancak yerine koyacak degerleri
bulamayan bireylerin yeniyi de sin-
dirmekte zorluk cekisini iran deneyi-
mi Uzerinden ustaca anlatmaktadir.
Modernlesmenin batili kabul edilenin
tanimladigl degerlere ulasmak olarak
algilanmasi ve bu Ulkeler tarafindan
tanimlanan bazi nitelik ve niceliklere
ulasmanin hedeflenmesi sonucu bi-
gimsel degisimin esiginde kivranan
ve zihinsel karmasa yasayan insanin
yasaminda ne tUr ¢atlaklar olustugu-
nu anlatan bir kitaptir.

Ik kalem deneyimlerinden biri olan
Bat Karsisinda Asya isimli eseri, te-
melde kendini iran kimligi ile tanim-
layan bir yazarin islam, Hint ve Uzak
Dogu dunyasinin Bati diinyasiyla kar-
silasmalarini, felsefi ve kulttrel olarak
konumlama c¢abasidir. “Geleneksel”
olarak niteledigi Dogu uygarliklarinin
Islam, Hint, Uzak Dogu (kismen Latin
Amerika) gorindrde birbirinden gok
farkll gibi dursa da belirli bir “Asyall
ruhu” ile birbirlerine baglidir ona gore.
Simdi ise bu uygarliklar, Batililasma
sUrecinin etkisiyle hizla ¢6zulmektedir.
Ona goére Dogu’nun bu genel tutumu,
once “fark etmeme”, sonra “gérmez-
den gelme” en sonunda da “pesinden
kosma” biciminde 6zetlenebilir



Bir roportajinda kendisine “lyi ya da
kotl, Hepimiz Batilyiz” s6zU hatirla-
tilp neyi kastettigi soruldugunda su

cevabi verir:  “Aslinda, duygusal ve
hissiyat olarak “dogulu”, evrensel de-
Gerlere baglligim ve elestiri bakisimla
da “batil” hissediyorum kendimi. Bu
da, bircok yurttasim gibi icinde bulun-
dugum -tabiri caizse- “sizofrenik” hali
iyi acikliyor.”

Shayegan’a gére Iran, 6zgir bir Ulke
degildi ve bu durumu hukuki ve siyasi
onlemlerden cok, kulttrel gelenekler
yaratiyordu. 2012 yilinda iranl bir ga-
zeteciyle yaptigi sdyleside “iran zihni-
yeti hep kendi efsanelerinin mahka-
mu oldu,” diyordu, “bugtin bile biytk
iran dUstnUrlerini hala iran sairleri
teskil ediyor ve bunlardan bize en ya-
kin olani da yedi ylz yil dnce yasamis
olan Hafiz! Bunun igindir ki biz iranli-
lar 6zglrce dustnemiyoruz.” Kisaca
iran kultdrel bir sizofreni icindeydi ve
gecici siyasal dalgalanmalar 6tesinde
6zgUrlUkleri ortadan kaldiran aslil ne-
den de buydu. Nitekim ona goére bu
son seksen yil icinde iran toplumuna
damgasini vuran iki liderin (Sah Riza
ve Humeyni) benzer yonleri, fark-
I yonlerinden daha fazlaydi. “Goze
batici farkliliklarina ragmen” diyordu
Shayegan, “bu iki adam ayni kacinil-

maz hatay islediler ve iran’a 6zgu iki
Ozelligi, kendi tarzlarinda canlandir-
dilar: Kulturel sizofreni ve buUyUkluk
halyast.”

Daryush Shayegan, Cagdas iran
ve Yakin Dogu dusuncesinin énemli
isimlerinden kabul edilir. Kendisi Hun-
tington’un “medeniyetler catismasi”
tezine karsilik antitez olarak “medeni-
yetler diyalogunu” savunmustur. Ken-
disinin iran merkezli olarak dogu-bati
meselesini ele almasi ve bu mese-
leye yeni bakis acilari getirmesi, Ya-
kin dogu icin dnemli bir etkiye sahip
olmustur. Kendisinin karsilastirmali
felsefe, tarih ve sosyolojiyi bir araya
getirmesi bu anlamda tarihsel buttn-
lGgU ve baglami yakalamasi bakimin-
dan 6nemlidir.

Kendisinin Batr'ya karsi tasvirinde
kullandigi Dogu tasviri icinde Hindis-
tan’I da iran’t da Tirkiye ile birlikte
distundugu géruldr. Bu dustince tarzi
ise Batr'ya karsi Dogu’nun bir butin-
lUK icerisinde oldugunu gosterir.



Tudeh Partisi

1941-1983

iran’daki en etkili komiinist partisi

Bulundugu Yer: Tahran

Onemli isimler: Muhammed Umidva, Navid Shomali, Ali Khavari, Parviz Hekmatjoo

Etkisi: Iran’da anti-emperyalist tutum sergileyip bagimsiziik miicadelesi veren 1979

islam Devrimini mollalar destekleyen siyasi parti

iza Sah, Hitler'e Sovyetler Bir-
qngrne saldirmak i¢in Us temin

edip muttefiklerin bunlarin kapa-
tilmasi icin yaptiklari tum talepleri geri
cevirerek Nazi Almanyaslyla gizli bir
ittifak icine girmisti. Agustos 1941°de
muttefik kuvvetleri iran sinirlarnndan
iceri girince Riza Sah kagmak zorun-
da kalinca ingilizler, Riza Sah’in oglu
Muhammed Riza’yi basa getirdiler.
Agustos olaylarinin yarattigi bosluk-
tan yararlanarak yasakli iran Komiinist
Partisi'nin faaliyetini acik alanda str-
dirmek Uzere Iran Tudeh Partisi 1941
yilinda kuruldu.

1951 yilinda Ulusal Cephe’nin lide-
ri Muhammed Musaddik, Sah tara-
findan bagbakan olarak atandi. Bu
partinin Tudeh Partisi ile glclu siyasi
iliskileri oldu. Musaddik, petrolin ulu-
sallastirimasini ele aldi ve ingiliz iran
Petrol Sirketi araciligiyla iran petroli-
ni kontrol eden ve blylk karlar elde
eden Ingiliz hik(metinin gikarlarina
zarar veren bircok sosyal reformu uy-
gulamaya gegcirdi. 1953 yilinda Ameri-
ka ve ingiltere, Misir ordusunu Musad-
dik’a karsl bir darbe gerceklestirmeleri
icin destek verdi. Bu mtdahale sonu-
cunda Musaddik, basbakanlik suresini
doldurmadan gdrevinden zorla el cek-

tirildi. Bunun sonucunda Tudeh Partisi
gibi politik gruplarn buytk cogunlu-
guna siyasi yasak getirilmistir. Her iki
parti, etkinligini gizliden strdtrmustdr.

Tudeh Partisi, iran Devrimi'nde Hu-
meyni’yi ilk yllarda desteklemis olup
1979 referandumunda islam Cumhu-
riyeti’ne evet demis, Islamci hikimeti
desteklemistir. Ancak sonrasinda Aye-
tullah  Humeyni’nin baskilari sonucu
tekrar etkileri minimize edilmistir. iran
Devrimi’nden sonra yeni anayasa igin
Tudeh Partisi’ne intiya¢c duyan Ayetul-
lah Humeyni, gUcleri elinde toplayinca
Tudeh Partisi'nde olan isimleri tasfiye
etmeye basladi. Bdylece iran’daki ko-
munist mtcadele, Humeyni’nin baski-
lar sonucu faaliyetlerini gizliden yap-
maya baslamistir.

Tudeh Partisi’'nin iran siyasetine etkisi,
iran islam Devrimi sirasinda takindigi
tutumla anlasilabilir. Kendilerinin Dev-
rim’den &nce dahi ingiliz sirketlerine
karsl anti-emperyalist bir tavir almasi
ve bagimsizlik talebi, 1979 Devrimi’'n-
de Humeyni dnderligindeki islam Dev-
rimi’'ne destek vermelerini saglamistir.
Komunist bir partinin gerektirdigi sekil-
de iran ici bagimsizlik micadelesi ve
kaynaklarin kullanimi konusunda bu-
yUk mUcadeleler vermistir.



Islam Cumbhuriyeti Dustincesi: |
Bir Yonetim Dusunce ve Pratiginin Insasi

Serhan Afacan

Girig

Ayetullah Humeyni’'nin 1979 Devrimi’nin ardindan yeni insa edilecek si-
yasal sistemin mahiyetine dair sarf ettigi ciimle meshurdur: “islam Cum-
huriyeti ... ne bir kelime fazla ne bir kelime eksik” (Jahanbakhsh, 2001,
s. 135). Humeyni’nin bu tavizsiz tavrinin arkasinda, yeni sistemin adi ve
dolayisiyla muhtevasina iliskin Demokratik islam Cumhuriyeti, Adil islam
Hikameti ve islam Hikameti gibi farkli énerilerin ortaya atilmasi yatiyordu
(HUsrevi, Fellah ve Dehnevi, 2016, s. 130).' Sonu¢ Humeyni’nin vazettigi
sekilde oldu ve 29-30 Mart 1979 (9-10 Ferverdin 1358) tarihli halkoy-
lamasinda %98,2 oraninda evet oyu cikinca yeni sistemin adi iran Is-
lam Cumbhuriyeti olarak belirlendi. O dénemki ihtilafin tarafi olanlar kadar
dénemi arastiranlarca da islam cumhuriyeti taraftarlan ile diger énerileri
getirenler arasindaki farkin basit bir niza-i lafziden ibaret olmadigi ma-
lumdur. Zira iran tarihinde ilk defa monarsi disinda bir yénetim sekli glicli
olarak varlik géstermek Uzereydi ve ufukta cesitli belirsizlikler vardi. Bun-

1Veni sistemin adinda “demokratik” ifadesinin yer almasi 6zellikle Nehzat-1 Azadi (Ozguirlik Ha-
reketi) lideri Mehdi Bezirgan'in talebiydi. Bezirgan 20. ylzyilin énemli ve velut fikir adamlarindan
ve siyasetcilerinden biridir. Onun fikirlerine iliskin bir degerlendirme icin bkz. Jahanbakhsh, 2001;
Barzin, 1994.
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lardan ilki elbette anayasanin icerigiyle alakaliydi. Her ne kadar anayasa
hazirliklari Humeyni hentiz Paris'teyken baslamis olsa da yeni anayasa
2-3 Aralik 1979’'da (11-12 Azer 1358) yapilan halkoylamasinda %99,5
oy oraniyla kabul edilince bu belirsizlik kismen ortadan kalkmis ve yeni
sistemin kurumlar anayasal zemine oturmustu. Bunun kismi bir netlik
olmasinin nedenleri, takip eden bdlimlerde tartisilacaktir. Yeni sistemin
kadrolarinin nasil ve hangi gruplardan olusacag@i da belirsizdi. Bu kadro-
larin i¢c ve dis politikada, ekonomide ve toplumsal konularda hangi pa-
radigmalar ekseninde politika Uretecedi de bilinmiyordu. Humeyni, 1980
nevruzunda yaptig konusmada; “biz, dinyanin karsisinda ideolojimizle
duracagiz” dediginde bu belirsizligi giderme sinyali veriyordu (Humeyni,
1980). Bu tarihten itibaren Devrim Konseyi dnculinde etrafli bir konsoli-
dasyon surecine girildi ve gerek Sah déneminden yetismis olup devlette
onemli vazifeler almayanlar gerekse de o dénemin bakiyesi olan baz ki-
siler, yeni sistemin icracilari haline geldiler. Béylece yeni sistemin mahiyeti
1980 itibaryla belirli 6lctide ortaya cikmisti. Eyltl 1980’de patlak veren
iran-Irak Savasi’nin olaganiistii atmosferi hem islam cumhuriyeti muhalif-
lerine gdsterilecek misamahayi azaltmis hem de devrimcilere olaganus-
tl kararlar alma imkani saglamisti. Dolayisiyla islam Cumhuriyeti, Sahlik
rejiminin geride birakiimak istendigi ve 1970’lerin sonundaki genel ruh
halini yansitan “In bereved ve her ¢i mihahed beseved” (Su [Sah] gitsin
de ne olacaksa olsun) sloganinin yaygin oldugu bir zeminde pek fazla
tartisma yUratdlmeden kabul edildi (Katouzian, 2003, ss. 29-30). Bu ze-
minin ve haletiruhiyenin olugsmasinin ise gbrece uzun bir gegmisi vardir.

iran’in 20. ylizyildaki entelektiel tarihine bakildiginda bazi kavramlarin éne
ciktigr gorular. Adalet, istikrar, bagimsizlik, 6zgurlik, garbzede/garbzede-
lik (Bati'ya carpilmig/lik), anti-emperyalizm ve 6ze dénUs bu kavramlardan
bazilandr. islam cumhuriyeti kavrami ise hem mahiyeti hem de giici iti-
bariyla digerlerinden ¢ok daha dnemli ve girifttir. Klasik monarsi dizeninin
degismesi gerektigine yonelik 19. yizyildan itibaren baslayan ve islam’in
bu noktada sahip olmasi gereken konuma dair 6zellikle Anayasal Dev-
rim’le belirginlesen bir tartismanin kesisme noktasi olan islam cumhuri-
yeti, bir semsiye kavramdir. iran baglaminda, savunuculari bu kavramin
bunyesinde diger butin kavram ve UlkUleri barindirdigi gorisindeyken
muhalifler bu kavramin, onu olusturan iki 6genin farkli mesruiyet temeli-
ne dayanmasi nedeniyle ortaya bir kargasa cikardigini ileri stirmektedirler.
Savunucularinin bu kavramda diger butin Glkdleri bulusu, onu mahiyeti
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itibanyla digerlerinden farkli kilan yénidir. Bu yon “istiklal, Azadi, Cum-
hari-yi islami” (Bagimsizlik, Ozgiirlik, islam Cumhuriyeti” seklinde de slo-
ganlastirimistir. islam cumhuriyeti kavraminin 1979 Devrimi’'nin ardindan
anayasal ve kurumsal bir yapi kazanmasi ise onu gug itibariyla digerlerinin
énlne cikarmistir. Bu nedenle iran islam cumhuriyeti, siyasi, jeopolitik,
iktisadi, toplumsal ve benzer noktalardan cesitli arastirmalara konu ol-
dugu gibi bizatihi Islam cumhuriyeti diistincesi de son derece énemli bir
arastirma mevzusudur.

20. ylzyllda dunyanin farkli bolgelerinde meydana gelen devrimlerin basat
drneklerinden olan 1979 Devrimi ve onun Uriind olan iran islam Cumhuri-
yeti, 1979 yilindan gindmuze kiresel yonUyle uyumlu asamalar gecirdigi
gibi iran’a ¢zgli kosullardan kaynaklanan safhalar da gecirmistir. Bir yan-
dan elli dort yillik Pehlevi rejimine diger yandan da kuresel mutehakkim
glclere karsi girisilen cok boyutlu bir micadelenin Grini olan bu siyasal
sistem, kirkinct yilini doldurdugu mevcut kosullarda hem islam ile cumhu-
riyeti sentezlemesine hem de stireg icinde aldidi kati ideolojik tutuma bagli
olarak belirli 6zellikler kazanmistir. Bu sistem, 1960 ve 6zellikle 1970’lerin
ideolojik ortaminda iranlilar nezdinde konvansiyonel siyasal sistemlerin
itibarsizlastigi bir strecin sonunda ¢dzUm olarak ortaya atimisti. Bu iti-
barsizlasma surecinin merkezinde her ikisi de Batili olan, ABD’nin temsil
ettigi kapitalist ve Sovyetler Birligi’'nin temsil ettigi sosyalist dizenler vardi.
Bu karmasik “itibarsizlasma” strecine asagida deginilecektir. Ne var ki bu
¢6zUm Onerisi daha 6nce tatbik sahasi bulmamis oldugu ve neredeyse
butundyle fikri bir arayis sonucu ortaya ¢iktigi icin reel politik streclerde
onemli sorunlarla karsi karsiya kaldi. Degisen kuresel diizen ve Ulkede ya-
sanan kulttrel, demografik, siyasi ve ekonomik dénustmlerden kaynakli
meseleler, bu sorunlarin zeminini olusturdu. Her ne kadar iran islam cum-
huriyeti siyasi elitleri, bu sorunlara dénuk politikalar Gretmeye calissalar da
hem bu sorunlar hem de teorik dizeydeki tartisma hala gecerliligini ko-
ruyor. Bu calisma, yeri geldikge somut gelismelere de isaret ederek islam
cumhuriyeti etrafindaki s6z konusu teorik tartismalar ele almayr amagla-
maktadir. Calisma 6ncelikle, ilk iki bélimde islam cumhuriyeti kavrami-
nin fikri arka planini ve ilk uygulama alanlarini ele aldiktan sonra Ggtncu
bslimde, iran’da bu disiincenin revac kazanmasini saglayan kosullara
deginecektir. Bunun ardindan Ayetullah Humeyni ve onun entelektlel ta-
kipcilerinin bu kavrama yiikledigi anlam ve kavramin “iranlastirima” stireci
incelenecektir. Sonrasinda kavramin, 1979 Devrimi’ni mUteakiben aldigi
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anayasal ve yapisal mahiyet irdelenecektir. Burada 1989 anayasa degi-
sikligi ve ayni yilda Humeyni’nin élmesi sonrasinda baslayan yeni strecte
Islam cumhuriyetinin takip ettigi seyre ve iran’da bu baglamda yapilan
tartismalara temas edilecektir. Calismada son olarak genel bir degerlen-
dirme yapilacaktir.

Mesrutiyet ile Mesruiyet Arasinda

20. ylzyll iran tarihini 1906 Mesrutiyet Devrimi’nden 1979 Devrimi’ne uza-
nan bir hatta tetkik etmek yaygin bir tutumdur. Bunun en misahhas 6rne-
gi Abrahamian’in (1982) déneme dair yaziimis belki en dnemli eserlerden
biri olan lran Between Two Revolutions (ki Devrim Arasinda iran) kitabidir.
1906 Anayasal Devrimi, mesrutiyet tartismalar etrafinda Ulkede bir siyasal
topluluk olusturmus ve daha 6nce daha dar ¢evrelerde ele alinan bircok
meselenin glin yiizine gikmasina zemin hazirlamistir. Komsu Osmanli im-
paratorlugu’nda oldugdu gibi iran’da da bu dénemde matbuat patlamasinin
yasanmasl da bu dustncelerin gbrece genis bir tartisma zemini bulma-
sina vesile olmustur. Her ne kadar parlamenter deneyim, yasanan i¢ ve
dis buhranlar nedeniyle akamete ugrasa da Mesrutiyet Devrimi strecinde
baslayan bircok tartisma, ylizyllin kalaninda stirmistir. iran Milli Meclisi,
Ruslarin verdigi dltimatomun kabul edilmesiyle 1911°de fillen dagiimis ve
1914 yilinda . Diinya Savasi patlak vermistir. iran, savasta tarafsiz kalsa da
bUydk bir yikima ugramis ve Riza Han Ulkeye istikrar ve istiklal getirme soy-
lemleriyle 1921°de askeri darbe yaparak Tahran’a yUrimustdr. Bu tarihten
1925 yilina kadar gecen sureyi bir gecis dénemi olarak gdérmek gerekir.
Kacar déneminin sona erecegi kesin olsa da 1923 ile 1925 yillarn arasin-
da yeni rejimin mahiyeti belirsiz kalmistir ve komsu Turkiye'de oldugu gibi
hatta biraz da onun etkisiyle iran’da da bir cumhuriyet ilan edilecegine yo-
nelik sdylentiler ve bu meyanda tartismalar yapilmistir.2 Ancak Riza Han’in
1925 yilinda Kagar Saltanat’'ni lagvederek Pehlevi Hanedani’'ni kurmasiyla
iran’da monarsik diizen daha giiclii sekilde strdiriimiis ve anayasal tec-

2iran’daki cumhuriyet tartigmalarinda hentiz yeni kurulmus olan TUrkiye Cumhuriyeti'ndeki ge-
lismeler dnemli etkiler meydana getirmistir. Bizzat Mustafa Kemal, o dénem Tahran’da goérev
yapan Turk blyUkelgileri, Muhiddin Pasa ve Memduh Sevket Esendal kanallyla Riza Han'’i bir
cumhuriyet ilan etmeye tesvik etse de gerek Riza Han’in daha gucli olacagdi bir sistemden
yana olmasi, gerek iran’daki muhafazakar kesimlerin Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde ¢zellikle 1924'te
baslayan sekulerlesme hamlelerinden rahatsiz olmasi gerekse de o dénemli Sii ulema arasinda,
islam’in kurallarina riayet edildikten sonra mesruiyet agisindan monarsi ile cumhuriyet arasinda
fark gozetimemesi sonucunda 1925 yilinda eski hanedan yenisiyle ikame edilmistir. iran’daki
cumhuriyet tartismalanni Turkiye ile karsilastiran bir degerlendirme igin bkz. Atabaki ve Zircher,
2004.
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rilbenin kalan izleri de silinmistir. Bu noktada, takip eden bélimlerde islam
cumhuriyeti dustncesine iliskin yapilacak degerlendirmelere zemin olus-
turmast icin iran’da monarsi meselesine deginmek yararl olacakr.

Genel olarak modern dénemlere kadar iran tarihi monarsiler (izerinden
degerlendirilerek bu anlamda bir devamlilik oldugu éne surdlir ve iran’in
Ahamenisler ile baslayan imparatorluk tarihinin Pehlevilere kadar uzandigi
varsayilir. Gerci bu milliyetci anlatida iran’a hakim olan Tirk-islam devlet-
lerinin durumu kenarda birakimis ve daha ¢ok iranzemin (iran diyan) etra-
finda bir imparatorluk soylemi gelistiriimistir. Bu devamlilik fikri Pehleviler
déneminde bir ideolojiye ddnismustur. Nitekim Riza Sah doneminde bas-
layan islam &ncesi iran etrafindaki kimlik insasi stireci Muhammed Riza
Sah ddéneminde de strmustar. Sah, 1979 Devrimi’ne giden surecin dnemli
dénim noktalarindan olan Ocak 1971’de iran monarsisinin 2500. Yili Kut-
lamalar’'nda iran imparatorlugu’nun kurucusu kabul edilen Bily(k Kiros’un
anit mezari basinda meshur nutkunu irat ederken bu devamliligi 6ne ¢ikar-
mistir. Bu resmi ideoloji, iran’da kimlik tartismalarini da tetiklemistir. Ozel-
likle Sah’in imparatorlugu en fazla éne ¢ikardigi dénemlerde bir yandan da
ABD ile kurdugu siki iliskiler, onun imparatorlugu ile emperyalizmin 6zdes
gdrilmesine yol agmistir. Ayrica bu yogun ideolojik vurgu, iran’da gercek
“iranli” kimliginin ne oldugunun sorgulanmasina yol acmistir ki “6ze dénls”
soylemleri bu sorgulamanin bir GranGddr.

1900’larin basindaki devrim de 1970’lerin sonundaki devrim de mutlak
monarsi karsiti hareketlerdi. Her ikisinde de gorulen bu ortak payda saye-
sinde her iki devrimde de ézinde birbiriyle uyumsuz olan gruplar yan yana
bulunabilmisti. Esasen birgok siniftan farkli talep ve soylemleri iceren Mes-
rutiyet Devrimi’nin bizatihi kendisi baslangicta cokca belirsizlikle doluydu.
1905 yilinda ayaklanmalarin baslamasi ile 1906’da Anayasa’nin ilan edil-
mesi arasinda gegen sire bu belirsizligi kismen bertaraf etmis ve talepler
“haklar ve yakumitlUkleri tespit eden bir metin olarak Anayasa ve bunun
kurumsal geregi olarak Adalethane” seklinde dzetlenebilir bir formUl halini
almistir. En blyilk belirsizlik ise heniiz ¢ézilmemisti: islam’in devlet idare-
sindeki roltl. Bu belirsizlik, meclis acilir agiimaz kendini géstermis ve bas-
langigta Devrim’in dnemli destekgilerinden olan $Seyh Fazlullah Nuri, meclis
Uyelerinin ve meselelerin ele alinisinin islam’dan uzakligindan yakinmistir.3

3$eyh Fazlullah Nuri'nin anayasa ve mesrutiyet baglamindaki dustinceleri icin bkz. Hairi, 1977;
Shimamoto, 1987. Seyh Fazlullah Nuri’nin tlkemizde henUz yeterince nitelikli akademik galisma-
lara konu olmamasi bir eksikliktir. Bu baglamda yapilacak ¢alismalar hem onun fikirlerini hem de
genel anlamda Sinni ya da Sii ulemanin 20. yUzyilin baglarinda anayasa fikrine bakisini anlamaya
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Nuri dnderligindeki cenahin baglattigi ve “mesrutiyet mi mesruiyet mi”
seklinde dzetlenebilecek tartisma, meyvesini 1907 anayasa degisikliginde
verdi. Degisikligin en dnemli sonucu, Humeyni’nin yarim asirdan fazla stre
sonra gelistirecegi velayet-i fakih disuncesinin dncullerinden olan ulema
heyetiydi. Anayasa degisikliginin 2. Maddesi’ne gore en az bes alimden
olusan bir heyet, meclise gelen kanun tekliflerini ve meclisten ¢ikan ka-
nunlar seriata uyguniugu acgisindan inceleyecekti. Takip eden surecgte bu
degisiklik de anayasaci gucler arasindaki catlagr kapatmaya yetmemis ve
Nuri’yi de yanina ¢eken Muhammed Ali Sah’in 1908 vyilinda meclisi topa
tutturmasiyla baslayan buhranlar, strecin sonunu getirmisti. Yaklasik bir yil
stren ve Tebriz Ayaklanmasi olarak da bilinen i¢ savasin ardindan anaya-
sacllar, Sah gugleri karsisinda Ustinligu ele gegirip 1909 yilinda Tahran’a
girdikten sonra Nuri'yi idam etmislerdi. Bu idam, modern iran tarihinin
onemli olaylarindan biridir. 1979 Devrimi’nden sonra Ayetullah Humeyni,
Nuri’yi, Devrim’in fikir babasi olarak ilan etmis ve bu dénemde ona iadeiiti-
bar yapmak icin blyulk gayret sarf edilmistir (Afary, 1996, s. 1).4

1900’lerin basinda baslayan islam-siyaset iliskisi baglamindaki tartismalar,
1920’lerden sonra da énemini korumustur. Zira 1906 Anayasasi, Pehlevi-
ler déneminde de yurUrlikte kalmis ancak ozellikle ulema heyetine iliskin
mevzubahis madde uygulanmamistir. Riza Sah, modernlesme politikalari
ekseninde ik is olarak merkezi hikGmet disindaki iktidar odaklarini orta-
dan kaldirmayl amaclamis ve bdlgesel isyan gruplari, kabileler ve hatta
azinlik kiliselerinin etkilendigi bu streg, din adamlarinin etkinlik alanini da
daraltmistir. Her ne kadar Sah’in bu alandaki reformlarinin basari derecesi
sinirli kalsa da merkezilesme politikalar din adamlarinin egitimde, yargida
ve mali konularda sahip oldugu &zerkligi dnemli 6l¢tide azaltmistir. Riza
Sah’in 1941 yilinda Alman yanlisi politikalar nedeniyle ingilizler ve Ruslar
tarafindan tahttan indirilmesi ve yerine oglu Muhammed Riza Sah’in geg-
mesiyle gorece bir 6zgUrlik dénemi baslamistir. Sah, baslangicta baba-
sinin bazi sert politikalarindan taviz vermek ve din adamlarinin konumuna
daha fazla saygl gostermek suretiyle mesruiyet alanini genisletmeye ca-

katki verecektir. Ayrica Nuri’nin, lttihad-1 Islam c¢abalarina olumlu baktgdr ve 1904 yilinda hac
yolunda ugradigi istanbul’da Sultan Abdiilhamid tarafindan kabul edildigi de not edilmelidir. Ko-
nuya dair detayl bilgi igin bkz: http://www.iranicaonline.org/articles/nuri-fazl-allah (Erisim tarihi:
14 Agustos 2019).

4 Nuri'nin etkisiyle Anayasa'ya yapilan degisiklikte yer alan s6z konusu 2. Madde ile Ayetullah
Humeyni’'nin velayet-i fakih distncesi arasinda gugc ve etkinlik bakimindan farklar vardir. Ancak
nem eserlerinden olan Kesfti’'l-Esrar (Sirlarn Kesfi) eserinde daha belirgindir. Bu iki yaklasimin
bir karsilastirmasi igin bkz. Martin, 2003.
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lismis ve ddnemin en 6nde gelen mollasi olan Ayetullah Burucerdi ile iyi
iligkiler yUritmusse de i¢ ve dis etkilerle 1950’lerden itibaren bu durum da
degismeye baslamistir.

iran’da, islam cumhuriyeti diistincesinin ortaya cikisinda cesitli dinamikler
etkili olmustur. Bunlardan ilki 19. ve 20. ylzyillar boyunca Kagar ve Pehlevi
Hanedanlarinin Ulkedeki kronik sorunlari ve 6zellikle adaletsizligi ortadan
kaldirmakta yetersiz kalmasi ve bu nedenle de monarsi sisteminin géz-
den dismesidir. Nitekim “... Sah’in kentli tebaasi (ve muhtemelen digerleri)
ondan memnun olmadiklarinda onun tasidigi ilahi lUtfa, irsi hakka ya da
evrenin mihveri unvanina degil Masliman bir lider olarak dengeyi saglama,
esitleme ve strdurmesine bakiyorlardi” (Martin, 2005, s. 12). Mesrutiyet ve
1951-1953 yillar arasinda bagbakanlik yaptiktan sonra Sah lehine ABD-in-
giliz yapimi bir askeri darbeyle alasagl edilen Muhammed Musaddik dé-
nemlerinde yasanan kisa tecriibeler haric tutulursa islam cumhuriyeti dii-
stincesi, iran’da monarsi diizenine karsi ortaya cikan en gucli alternatif
olmustur. Cesitli Batili ideolojilerin iran’a niifuz ettigi 19. ve 20. yizyillarda
ulema hem geleneksel Siilikten hem de yasanan gelismelerden kaynakli
olarak kendine dnemli bir mesruiyet saglamistir. Bu yerlesik glctne dayall
olarak ulema, uzun siire iran’da érgUtlli modern siyasetin disinda kalmis
ve etkisini dnde gelen mollalar, medreseler, esnaf ve toprak sahipleriyle
kurulan organik iligkiler ve vakiflar Gzerinden icra etmistir.

islam Cumhuriyeti’ni ortaya cikaran ikinci dinamik bizzat Ayetullah Hu-
meyni’'nin sahsidir. 1960’larin ortalarindan itibaren iran disinda siirgiinde
bulunan Humeyni, 1979’de Ulkesine ddnene dek Ulkedeki gelismelerin so-
rumlulugundan azade kalmis ve bir “kurtulus umudu” olarak goralmustar.
Bu nedenle Humeyni, hem iran’da ulemanin tasidigi geleneksel otorite-
yi deruhte etmis hem de modern siyasal araclar kullanmistir. Humeyni’yi
kendinden dnceki ya da cagdasi olan iranli Sii alimlerden ayiran temel nok-
ta budur. Ancak bu iki dinamige gecmeden énce cumhuriyet yahut islam
cumhuriyeti fikri ilk olarak iran’da ortaya cikmadigi icin éncelikle bu kavra-
min izini siirmek gerekmektedir. Zira giiniimiizde islam cumhuriyeti dendi-
ginde akla ilk iran gelse de aslinda iran bu alanda ilk olmadigi gibi kavramin
kendisi de esasen dogrudan Sii siyaset dustncesinden ¢ikmis degildir. Bu
nedenle takip eden bdlumde kavramin tarihsel arka plani ele alinacak ve
sonraki béliimlerde iran’da Islam cumhuriyeti diistincesini ortaya cikaran
s6z konusu iki dinamik irdelenecektir.

163



164

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

Sekiiler Cumhuriyetten islam Cumhuriyetine

islam ile demokrasi ya da islam ile cumhuriyet kavramlarinin ne kadar
uyusup uyusmadigi ve Bati tarzi bir demokrasi olmaksizin Bati tarzi bir
cumhuriyetin mimkin olup olmadigi éteden beri tartisilagelmistir. iran
Ozelinde bu tartismalarin Anayasal Devrim sUrecinde gegirdigi asama-
lara yukarida deginilmisti. Her siyasal sistem uygulandigi ézgun cografi
ve kiltirel baglamin rengini aldig gibi islam cumhuriyeti de geride kalan
kirk yil boyunca iran’da ézgiin bir yapiya blrlinmiistir. Zira iran islam
Cumhuriyeti'nin 1979 yilinda kabul edilen anayasasina butlncUl olarak
bakildiginda asagdida ele alinacadi Uzere yeni sistemin klasik bir cum-
huriyet yorumundan ziyade Siiligin yeniden yorumlanmis bir anlayisina
dayandigi gorulur.® Bu nedenle bu fikrin ortaya cikisinin ve kurumsallas-
masinin kokenlerini teolojik bir tartismadan ¢cok 20. yUzyilldaki gelisme-
lerde aramak gerekir.

20. ylzyll boyunca monarsilerden koparak ya da Pakistan érneginde ol-
dugu gibi daha blyUk bir devletten ayrilarak kurulan Musliman gogun-
luga sahip baz Ulkelerde cumhuriyet sisteminin tercih edildigi goraldr.
1918'de kurulup kisa sure sonra Bolsevik istilasina ugrayan Azerbaycan
Cumbhuriyeti, bu alandaki ilk devlettir.® Osmanli Saltanati’'nin kaldiriima-
sinin ardindan 1923 yilinda kurulan Turkiye Cumhuriyeti bu anlamda en
gUclu devlet haline gelmistir. Daha sonra bunlara Fransiz mandasindaki
Suriye ve LUbnan cumhuriyetleri de eklenmistir (Lewis, 1955, ss. 1-9).
Ne var ki 6zellikle Turkiye 6rneginde oldugu gibi bu devletlerden bazisi
en azindan ilk safhalarda islam’i resmi din olarak benimsese de devletin
adindaki cumhuriyeti herhangi bir kayda bagdlamamistir. Bu deneyimler
daha sonra kurulan bazi devletlerin islam’in devlet idaresindeki yerini
tahkim etmek ve hatta kalici héle getirmek igin “terkipgi” bir yol takip
etmesinde etkili olmustur. iran islam Cumhuriyeti, kuruldugu 1979 yilin-
da bu sifati tagiyan Uciincti devlet olmustur. islam cumhuriyeti, iran’dan
once 1947 yilinda Pakistan ve 1960 yilinda Moritanya’da rejimin adi ola-
rak benimsenmistir. Ozellikle Pakistan, ayridigi Hindistan Alt Kitas’'nda-

5 Konunun anayasal boyuttaki bir degerlendirmesi igin bkz. Afacan, 2017.

6 28 Mayis 1918°de ilan edilen ve 28 Nisan 1920’de Sovyet isgaliyle ortadan kaldirilan ilk Azer-
baycan Cumhuriyeti, din-devlet iliskisi dahil sahne oldugu 6nemli tartismalara ragmen muhte-
melen kisa stiren bir deneyim oldugu igin yeterli ilgili gérmemistir. Ruslara maglup olan iran’in
1813 ve 1828 tarihli Gulistan ve Turkmencay Anlasmalaryla Ruslara kaybettigi topraklardan
bir b8lIUMU olan Azerbaycan’da cumhuriyet ilanina kadar ve bunun sonrasinda bilhassa dinin
devlet iglerindeki yerine dair dnemli tartismalar yasanmistir. Konuya dair bir degerlendirme icin
bkz. Mammadov, 2017.
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ki MUslUmanlarin asirlara dayanan ve 19. ylzyilin sonlari ile 20. ylzyi-
Iin baslarinda farkll bir safhaya gecen birikimlerini yansitmasi acisindan
dnemli bir drnektir. Ancak Pakistan’in, iran islam Cumhuriyeti baglamin-
daki 6nemi bundan ibaret degildir. Hindistan Misliimanlari, ingilizlerin bu
bolgeye hakim olmasi ve bu hakimiyetin 1857 Sepoy Ayaklanmasi ile
artmasi sonucunda yogdun bir Bati etkisi altina girdikleri gibi bu etki kargl-
sinda Islam’in konumunun ne olmasi gerektigine dair ayrintili tartismalara
da girismiglerdir.” Dahasi bu tartismalar hem iki Glkenin cografi yakinlig
hem de Hindistan Alt Kitasi’nda Farsganin kulttrel-dini alandaki mthim
yeri nedeniyle Iran’da da 6nemli bir etki meydana getirmistir. Bu noktada
Muhammed ikbal’e ayn bir parantez acmak gerekir. Zira iran’da Allame
ikbal ya da Ikbal-i Lahuri olarak bilinen Muhammed ikbal, modern Fars
edebiyatinin en biyik isimlerinden biri olarak goériilir.8 ikbal felsefi alanda
da Hindistan disinda islam diinyasinda en biiyik etkiyi iran’da meydana
getirmistir. Bunda Ikbal’in nesir eserlerinde énemli bircok konuya degin-
mesi kadar Farsca siirlerinin genelde modern felsefeyle irtibatl bir¢cok
felsefi konuyu ihtiva etmesi de etkili olmustur. Vefatindan takriben on yil
sonra Muhammed Ali Cinnah liderliginde kurulan Pakistan Devleti'nin
“manevi babas!” kabul edilen ikbal’in, islam, cumhuriyet ve demokrasi
eksenindeki degerlendirmeleri dikkate degerdir.

ikbal icin demokrasi ya da cumhuriyet bizatihi amagc degildir. Nitekim onun
bazi eserlerinde bu iki kavrami da elestirdigi gortlir. Ornegin bir yerde séy-
le der: “Demokrasinin kanunilik ruhunu ydceltme egilimi vardir. Bu esasen
6zUnde kotu bir sey degildir ancak butinlyle ahlaki olan durusu yerinden
edebilir ve gayrimesru ile yanligl ayni anlama gelir hale getirebilir” (Igbal,
1960, s. 120). Bu nedenle ikbal’e gére asil olan “manevi demokrasidir” ki
sair bunun “islam’in nihai hedefi oldugunu” savunur (Igbal, 1930, s. 42).
Bu kavramla iran islam Cumhuriyeti’nin hemen biitiin teorisyenlerinin kul-

landigl “merdomsalari-yi dini” (dini demokrasi) kavrami arasindaki akrabalik

7 Bu konuda 6nemli bir eser icin bkz. Ahmad, 1967. Bu kitapta Sepoy Ayaklanmasi dahil ingilizle-
re karsl girisilen sUreclere deginildigi gibi Hindistan Muslimanlar arasinda Bati etkisi karsisinda
Seyyid Ahmed Han’dan Ebul Kelam Azad’a, Seyyid Emir Al’den Muhammed Ikbal’e kadar
sergilenen farkll tutumlar da anlatimaktadir. Bu noktada énemili bir husus, Hindistan MUslu-
manlarinin belki de Osmanli imparatorlugu’nu ve Tanzimat'tan itibaren burada islam’in muasir
doénemdeki roliine dair yapilan tartismalar ve hilafetin durumunu en yakindan takip eden Mus-
lUman topluluk olmasidir.

8 kbal’in Iran’la fikri alandaki irtibati baglaminda, onun 1908 yilinda Miinih Universitesi'nde Prof. F.
Hommel gdzetiminde tamamladigi ve ayni yil yaymlanan “The Development of Metaphysics in
Persia” (iran’da Metafizigin Gelisimi) baslikii doktora tezini de hatrlamak gerekir. Annemarie Sc-
himmel (1963, s. 89), bu eserin “ikbal’in felsefesinin baglangici olarak kabul edilebilecegini” belirtir.
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aciktr. ikbal’e gére bdyle bir demokrasi, insani Bati’dan farkli olarak maddi
varliga ve dinyaya zebun olma tehlikesinden uzaklastiracak ve onu ma-
nevi amaclara da hizmet eder hale getirecektir. Cumhuriyet konusunda
ise ikbal su degerlendirmeyi yapar: “Cumhuriyet, islam’in ruhuyla tam bir
uyum arz ettigi gibi islam diinyasinda kol gezen glicler karsisinda bir inti-
yac haline de gelmistir” (Igbal, 1930, s. 125). ikbal ve onun eserleri, Snemli
devrimai Iranlilar arasinda hayli revactaydi. Ali Seriati, Biz ve lkbal adinda
bir kitap yazdigi gibi iran’in mevcut Devrim Rehberi® olan Ali Hamaney de
kendisini “Ikbal’in miridi” olarak tanimlamis ve onun fikirleriyle iran islam
Cumbhuriyeti arasinda baglanti kurmustur.©

Bu baglamda isaret edilmesi gereken bir baska modern Musliman dusu-
nir de Seyyid Kutub’tur. ikbal, Bati karsisinda felsefi bir meydan okuma
zemini sunarken Seyyid Kutub daha ¢ok siyasi bir direnis vazetmistir. Bu
nedenle iran’in mevcut Devrim Rehberi Ali Hamaney gibi énemli bir ismin
daha 1960’larda Kutub’un ¢esitli eserlerini Farsgaya ¢evirmesi sasirtici de-
gildir."* Ozellikle Kutub’un, Kur’an’da zikredilen énemli bir kavram olan ve
temel olarak Allah’in htikmUne dayanmayan iktidarlar ifade eden “tagut”
etrafindaki degerlendirmeleri ve Misir’daki Nasir rejimini, emperyalist guc-
leri ve onlarin yerli uzantilarini bu kavram etrafinda degerlendirmesi iran’da
da etkili olmustur. Bu yénilyle islam cumhuriyeti diistincesinin Bati ve Batili
degerlere karsi girisilen bir micadele surecinin sonucu olarak ortaya atildi-
g1 sdylenebilir. Sah karsiti miicadelenin hem islami yani hem de Humeyni
yanlisi olmayan devrimcileri memnun edecek kusatici yani, bu iki kavram-
da derg edilmek istenmistir.

9 Devrim Rehberi ve Devrim Rehberligi, Ayetullah Humeyni'nin ortaya attigi velayet-i fakih te-
orisinin anayasal ve genelde iran’da yaygin olan kullanimidir. Velayet-i fakih, 12. Sii imami
Muhammed Mehdi’'nin gézden kayboldugu Miladi 9. asirdan itibaren mesru yonetimin nasil
olacagina iliskin Sii alimler arasinda ydrtilen tartismaya Ayetullah Humeyni'nin 1969 yilinda
Necef'te yaptigi ve sonralan Veyalet-i Fakih ya da Islam’da Deviet basliklanyla kitaplastirilan
konusmalarda getirdigi bir acilimdir. Buna gére 12. imam’in yoklugunda Miisliimanlarin islerini
din konusunda alim ve sahsen de adalet ve diyanet sahibi bir fakih Gstlenmelidir. Bu makam
iran Anayasasi’nda velayet-i fakih, immet imamiigi ya da devrim rehberligi olarak gecer maka-
mi temsil eden kisi ise veli-i fakih ve devrim rehberi olarak zikredilir. Metinde bu kavramlar ayni
seyi ifade etmek Uzere baglama goére kullanilacaktir.

10 ikbal'in fikirlerinin iran bir yana Pakistan’daki uygulamalarla dahi ne kadar uyustugu tartisma-
Iidir. Bu itibarla onun fikirleriyle Iran Islam Cumhuriyeti vakiasi arasindaki baglanti pek zayiftrr.
Nitekim sahsen Seyh Fazlullah'i, Devrim’in “manevi babasi” ilan eden Ayetullah Humeyni’nin
herhangi bir sekilde ikbal’e bir gdnderme yaptigina rastlamadim.

11 Genel anlamda Seyyid Kutub’un islam diinyasindaki fikri ve siyasi hareketlere etkisi Stinni bir
baglamda ele alinmistir. Konuya dair 6zgiin bir calisma icin bkz. Unal, 2016.
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Devrimin Tarihsel Arka Plani: i
“Curimus” Bati ve Muhayyel “Oz”

iran’da 1979 yilina giden sirecte yasanan bazi gelismeler ve iran siyasal
yasaminda ortaya atilan fikirler anlasimadan islam cumhuriyeti olgusu an-
lasilamaz. Ruslara karsl alinan magdlubiyetlerin ardindan imzalanan 1813
Gulistan ve 1828 Tirkmencayi Anlasmalari Iran’da, Ruslara karsi kaybedi-
len topraklarda ve yurt disinda yasayan iranlilar arasinda cesitli tartismala-
rn baslamasina neden olmustur. Maglubiyetlerin de etkisiyle iran, Osmanli
imparatorlugu’ndakine benzer sekilde Avrupa ile temasa gecerek bilgi ve
teknoloji aktarimina galistigi gibi Avrupai fikirlerin etkisi altina da girmeye
baslamistir. Veliaht Abbas Mirza’nin tasarrufuyla egitim amaciyla yurt disina
gonderilen gencler cogu durumda asli amacin disina ¢ikarak tlkeye milli-
yetcilik gibi farkli fikirler ve matbaa gibi yeni uygulamalar tasimislardir.™ Bu
fikirlerden en 6nemlisi milliyetgiliktir.

Milliyetgilik, 19. yUzyll boyunca i¢ ve dis etkilere bagli olarak varligini ko-
rumus ve hatta yasanan bazi gelismelerle glclenmistir. Bu gelismelerden
en dnemlisi, TUtln Isyan’dir. Bu isyan, Nasiruddin Sah’in Ulkedeki titiin
satis ve ihracatini elli yil stireyle Gerald Talbot adinda bir ingilize verdiginin
Istanbul’da yayin yapan Ahter gazetesi marifetiyle ifsa edilmesinin ardindan
Tahran basta gelmek Uizere iran’da patlak veren protesto hareketlerini ifa-
de etmektedir. Bu isyan birkac acidan énemlidir. ilk olarak isyanda; ciftciler,
tlccar, ulema, entelektleller ve siradan halk gibi farkli kesimlerden olu-
san bir koalisyon etkili olmustur. Bu olay ayrica Sii din adamlarinin modern
doénemlerde guclerini devlet otoritesine karsi kullandiklar kayda deger ilk
olaydir. Protestoya destek veren din adami Haci Mirza Hasan Sirazi’'nin fet-
vasl bunu acikga gdstermektedir: “Bugin tGtindn her tarl kullanimi Asrin
imami’na, Allah onun gelisini hizlandirsin, isyan mahiyetindedir” (Lambton,
1987, s. 247).- Olayin dnemli GgcUncU bir boyutu ise Ulkedeki milliyetci at-
mosferi guglendirmesidir. Nitekim bu olay, Sah’in tasarruflarindan rahatsiz
olan kesimler arasinda “Sah ve idaresinin Ulkeyi kafirlere sattigl” yoninde
bir inanci tetiklemistir (Lambton, 1987, s. 90). Mesrutiyet Devrimi ile be-
raber bu milliyetci ton, siyasal bir harekete déntismiis ve “iran milleti” bu
dénemdeki yayin ve sdylemlere damgasini vurmustur.

20. yUzyilin baslarinda, iran’in siyasal yasamina sosyalizm de eklenmistir.
19. ylzyilda iran’da artan yabanci ekonomik etki ve geleneksel tiretim sis-

12 Bu dénemde Batr’ya giden Iranlilarin yazdigi seyahatnamelerdeki asr-1 cedid (yeni asir) gdzlem-
lerine iliskin bir galisma igin bkz. Ringer, 2002.
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temlerinin biylk yara almasi sonucunda ¢ok sayida iranli, komsu Carlik
Rusya’sinda petrol ve tren yolu insaatlar basta olmak Uzere cesitli alan-
larda calismak Uzere gerek sezonluk isci olarak gerekse de kalici olarak
buraya goc¢ etmistir. Bir sire sonra bilhassa Baku gibi Turklerin yogun
yasadigi bolgelerde sosyalist fikirlerden etkilenen iranlilar, Himmet adin-
da bir yapi kurmusken' ve 1905 yilinda ise iran’da ictimaiyyun-1 Amiy-
yun (Sosyalistler) adinda bir firka kurulmustur. iran’daki etkileri Bolsevik
Devrimi’ne kadar sinirli kalan sosyalistler, 1906’da toplanan Birinci Mec-
lis’te yer alan milletvekilleri bazinda, 1909’da toplanan ikinci Meclis’te ise
dogrudan Demokratlar grubu semsiyesi altinda etkili olmuslar ve guglerini
1920 yilinda KomUnist Parti’nin kurulmasiyla artirmiglardir (Afary, 1996, s.
264). Dolayisiyla iran’da érgiitlii hareket anlaminda modern siyasal ya-
samin 6nce milliyetcilik ardindan da solculuk etrafinda sekillendigini ve
iran baglaminda bahsetmek mimkin oldugu kadaryla islamciligin gec
bir olgu oldugu s®ylenebilir. Bunda islam’in iran’da ézellikle Kagarlar do-
neminde ulemanin kendilerine has kurumsal yapisi nedeniyle gucla bir
konumda olmasi kadar istisnalar diginda 6zellikle 6nde gelen Sii alimle-
rin cogunlukla modern siyasal yasama katiimaktan geri durmasi da etkili
olmustur. Bunun 20. ylzyllin baglarindaki en dnemli istisnasi Mesrutiyet
Devrimi’ne destek veren Seyyid Muhammed, Mirza Muhammed HUseyin
Naini, Ayetullah Bibbehani ve Seyh Fazlullah Nuri gibi mollalardir. Bu Sii
din adamlarinin bu dénemde siyasetten butindyle uzak kaldiklari degil
sol hareketlere ya da Musaddik’in iran Milli Cephesi’ne benzer islamci
bir politik hareketin bulunmadigr anlamina gelir. Degilse 1940’lar boyun-
ca Ayetullah Talegani, Yedullah Sahabi ve Mehdi Bezirgan gibi &limler ve
entelektiieller sayesinde islam’i demokrasi ile mezceden yaklasimlar ya
da Nevvab Safevi'nin ortaya attigi daha radikal fikirler var olmustur. 1953
Darbesi’nden sonra ise bu slre¢ yavaslamis ve Ayetullah Humeyni'nin
cikigl ile tekrar ivmelenmistir.

Riza Sah ddénemi otoriter milliyetciligi ve Musaddik dénemi populer mil-
liyetciligi siyasi bir distince olarak iran’da milliyetciligi hayli yipratmist.
Benzer bir durum 1941 yilinda kurulan komunist Tudeh Partisi icin de
gecerliydi. Kurulusunu takiben kisa strede énemli bir gic kazanan Tu-
deh, hem Sovyetler'e bagimli siyasi tarzindan dolayr zamanla bu gtcuni

13 Carlik Rusyasindaki iranlilar arasinda sosyalist fikir ve yapilanmalann gelisim stirecine iligkin
bkz. Atabaki, 2007. Biydk iranli tarihgi Feditun Ademiyet’in (1985) eseri ise genel anlamda
sosyal demokrasinin iran’da Anayasal Devrim’in ardindan gelisimine dair referans kaynak ni-
teligindedir.
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yitirmis hem de tabanini genisletmekte zorlanmistir. Ancak her iki akim da
entelektiiel anlamda cok etkili olmustur. Oyle ki Celal Ali Ahmed, Ahmed
Ferdid, Mehdi Bezirgan ve Ali Seriati gibi isimlerin modern Sii islam yoru-
muna milliyetcilik ve soldan ekledigi unsurlar da islamciligi daha kusatici
bir ideolojiye dénustirmiistir. Ornegin; Ali Seriati’nin séyleminde bir yan-
dan Musaddik, milli kahraman olarak diger yanda Che Guavere, direnis
sembolU olarak yer almistir. En etkili tartisma ise kimlik konusunda olmus-
tur. Ali Ahmed’in Ulkesindeki Bat'ya hayran olmus ve benligini yitirmis
kisileri ifade etmek icin kullandigi “garbzede” kavrami -ki Ali Ahmed bu
kavrami muasiri filozof Ahmed Ferdid’den almistir- etrafinda yaptidi elesti-
risi ve Ali Seriati’nin Siilik ekseninde bir kimlik 6nermesini ifade eden “6ze
déniis” UlkUsl bu dénemin islamei sdylemine yodun olarak yansimistir.'
Oyle ki bu dénemde:

Sekdler aydinlarin cogunlugu degilse de birgogu -neredeyse bitln solcular ki
bunlarin ekserisi Marksist-Leninist idi- Batiilasmayi kinamak ve kulttrel 6zgun-
GG ve ‘yerliligi’ [nativism] tesvik etmek icin Ulkenin dini, kUlttr ve geleneginin
faziletlerini kesfetmeye baslamiglardi. Celal Ali Ahmed’in Bat'nin kultdrel ve
politik-ekonomik etkisine hiicum etmek icin kullandigr garbzedelik ve garbze-
de kavramlari neredeyse her siniftan her bireyin devlet proje ve kararlarini ve
sevmedikleri herhangi bir kisi ya da seyi itham etmek icin kullandigi gindelik
kelimeler haline gelmisti (Katouzian, 2010).

Her ne kadar bu diistinirlerden herhangi biri, iran’l, Bati etkisinden kur-
tanp kendi kimligine dénduirecek somut bir siyasal sistem Onerisi olarak
islam cumhuriyetinden bahsetmemisse de Ayetullah Humeyni’nin 6zellikle
1970’lerde artan guctnde bu séylemin etkisi blyUktar.

Ayetullah Humeyni ve islam Cumhuriyeti

Ayetullah Humeyni’'nin 1979 Devrimi’ndeki roll tartismasizdir. Tartisilan
konu ise Devrim’de onun sahsi ile maddi kosullar arasinda kurulacak bag-
lantidir. Diger bir ifade ile tartisma, Devrim’in “kacinimaz” olup olmadig
ya da yapisal sUreclerle ideolojilerin Devrim’deki etkisi etrafindadir.’® Kesin
olan su ki 1979 Devrimi’ne islami kimligini veren ve islam Cumhuriyeti’ni

14 Genel olarak oksidentalizm baglaminda ele alinan bu “6zctilik” diistincesini Hegel'in fikideri mer-
kezinde tartisan ufuk agici bir calisma igin bkz. Shadi,. 18009, s. 17layat’il-Fakih ve yaym asama-
sinda. Bolimu istifademe sunduklari icin yazar ve editdrlere tesekkir ederim (bkz. Amirpur, 2017).

15 Genel anlamda devrimlerde 6zelde ise iran Devrimi’nde yapisal dinamikler ile beseri inisiya-
tifler arasindaki tartisma ufuk acicidir. Su makale bu tartismalan kisaca degerlendirmektedir:
Kamrava, 1999.
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ortaya cikaran Humeyni idi. Ancak Humeyni’nin islam cumhuriyeti diisiin-
cesine belirli bir fikrT stirecin ardindan geldigi not edilmelidir. Ayetullah Hu-
meyni’nin islamiyet ve cumhuriyet konularina bakisini ele alan bir makale-
de su degerlendirme yer almaktadir:

islam Cumhuriyeti diistincesi ilk defa imam [Ayetullah Humeyni] tarafindan
Onerilerek adalet dizenini uygulamak igin ortaya atimis ve rakip kuramlar kar-
sisinda halk oylamasina sunulmustur. Esasen imam Hazretleri [Ayetullah Hu-
meyni] bunu, islam’in temelleri ve islam diizeninin hedef ve amaclari ve dzellikle
felsefi ve irfani acidan sahip oldugu derin kavrayisiyla yapmuistir. imam bunu
yaparken Kur’an’in temel ilkeleri, Hazreti Peygamberin dusunce, stinnet ve y6-
neticiligi ve Hazreti Ali yonetiminin kiymetli tecrtbelerini takip etmistir. O ayni
sekilde iran halkinin islam hikimlerinin uygulanmasi ve tagut diizeninden im-
tina edilmesi yonindeki ylce talep ve isteklerine cevaben Allah’in hakimiyeti
[hakimiyet-i ilahi] ve halkin hakimiyetinden [hakimiyet-i merdomi] mitesekkil iki
kaygiy! guderek Devrim’den dnce ve halkin basariya ulastigi sUrecte bu sistemi
iran’in ydnetim tarzi olarak halka sunmus ve halk da 1979’daki halkoylamasin-
da bu sistemi kabul etmistir (HUsrevi vd., 2016, s. 143).

Muhtelif yerlerde benzerlerine sikga rastlanan bu degerlendirmeler bu-
yuk oranda geriye dénuk bir ideolojik kdken arama ugrasindan ibarettir
ve tarihsel vakia ila uyusmaz. Burada yazarlarin belirsiz biraktigi nokta ise
Humeyni’nin islam cumhuriyeti diistincesinin Devrim’den ne kadar “6nce”
ortaya attigidir. Humeyni bu kavrami ilk olarak 14 Ekim 1978’de yani Dev-
rim’den kisa bir stire 6nce Fransiz Le Figaro gazetesine verdigi bir répor-
tajda kullanmustir (Furati, 2000, s. 222). Simdiye kadar olan boélimlerde
de ortaya kondugu Uzere Islam cumhuriyeti, Humeyni’nin &zgin islami
kaynaklardan cikardigi bir disince olmaktan cok 20. yUzyilin 6zgin ko-
sullarinda ortaya ¢ikmis bir yaklasimdi. Bunda sasilacak bir sey de yoktur.
Zira Humeyni’'nin kendisi 1960’larda Sah’in artan sekilde ABD yanlisi po-
litikalar yGrGttagu bir ortamda Un kazanmig ve uzun yillar Sah’a kargi mu-
halefet yOratmustUr. Toplumsal ve ideolojik agisinda son derece heterojen
olan 1960 ve 1970’lerin iran’inda Humeyni’nin pesin belirlenmis bir siya-
sal sistem dnererek kitlesini genisletmesi distintlemezdi. Kesin olan sey,
iran’da, Humeyni’nin ifadesiyle; “hicbir sekilde saltanatla alakasi olmayan”
bir sistemin kurulacagiydi (akt. Firati, 2000, s. 221). islam cumhuriyetine
gelinen slireci anlamak icinse “islam devleti” (hiikiimet-i islami) ile “islam
cumhuriyetini” (cumhuri-yi Islami) birbirinden ayirmak gerekmektedir. Hu-
meyni’'nin 1978 sonlarina kadar bu kavramlardan ikincisini degil birincisini
one cikardigi gortlmektedir (Martin, 2003, s. 150).
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Humeyni, Financial Times’a verdigi bir réportajda, Bati diinyasinin islam
devletinin mahiyeti konusunda saglikli bilgi sahibi olmadiginin ve ne tarz bir
devlet istediklerinin sorulmasi Uizerine: “Biz islam cumhuriyeti istiyoruz. Cum-
huriyet yonetimin form ve seklini olusturacak islamiyet ise o forma igerigini
yani ilahi kanunlari verecektir’” demistir (akt. Firati, 2000, s. 224). islam cum-
huriyetinin en azindan fikri temelde gercek mahiyetini anlamak icin Ayetullah
Huseyin Ali MUnteziri, Ayetullah Behesti, Ayetullan Cevad Amuli ve Ayetullah
Misbah Yezdi gibi isimlerin eserlerine gdz atmak gerekir.'® Bu isimler ve daha
niceleri Ayetullah Humeyni’nin eserlerinde ve konusmalarinda kapali kalan
bircok noktay tafsil etmek suretiyle sistemin ideolojik temellendirmesini yap-
mistir. Bu temellendirmelere bakildiginda Humeyni yanlisi devrimci iran elit-
lerinin, cumhuriyeti, secimlerden ibaret gdrdigu ve sistemin cumhuriyetten
cok velayet-i fakih ekseninde anlasildigi gordltr. Halk, sistemin mesruiyet
kaynagi degildir ve onun igleyisine etki etmekten ibaret olan bir glice sahiptir
(Palizban, 2009, s. 117). Yezdi bu noktayi su sekilde izah eder:

Veli-i Fakih, Allah ve imam-1 Zaman [Gaib imam] tarafindan umumi tayinle
[nasb-1 am] makama sahip olur ve mesruiyet kazanrr... Peygamber’in ve Ma-
sum imamlar’in [On iki imam] zamaninda oldugu gibi imam’in gaybet [gézden
yok olma] zamaninda da halk, ne mesruiyetin temelidir ne de kisi ve kriterin
tayini acgisindan Fakih’in yonetimine mesruiyet verme konumundadir (akt. Pa-
lizban, 2009, s. 118).

Yezdi bir baska yerde de “fakihe nispet ettigimiz bu velayet, Allah’in fakih
icin tayin ve Imam-1 Zaman’in beyan ettigi seydir ve halk ona bir velayet
veriyor degildir’ diye yazar (akt. Palizban, 2009, s. 118). Yezdi'nin islam
cumbhuriyetinin mahiyetine dair belki de mevcut en muhafazakéar yaklasim-
lanndan biri olan dustncesi su sekilde dzetlenebilir:

Ydnetimin yapi ve degerlerinin ilahi vahiy ve butdn olarak din ekseninde sekil-
lenerek olusmasi, akli bu anlamda tavirlan anlamakta yetersiz kalmasi, 6zgur-
[GKlerin siniri olusu, kullarin hukukunu Allah’in hukukuna bagli olarak korumak,
Kur’an’in sabit ve zaruri hUkim ve kavramlarinin ve bunlari bilmenin sabit usul-
lerinin varligi, goreceligin ve ¢ogulculugun reddi, butin haklarin Allah’a dayan-
dirimasi, varolustan (tekvini) ve seriattan (tesrii) kaynakli kulluk, hakimiyetin ve
tesri yetkisinin Allah’a ait olmasi, kanunlarin degismez esaslara gére vazedilme-
si, velayet-i fakihin zaruri ve mesru bir sey olmas, din ve siyasetin birbirine bagl

16 Ozellikle su eserleri kaydetmek gerekir: Muntazeri, 1998; Yezdi, 2007. Devrim’in ilk yillarinda
Humeyni’nin en yakinlarindan ve islam cumhuriyetinin nemli teorisyenlerinden olan Ayetullah
Munteziri'nin fikirleri sonralart daha elestirel bir hal almistir. Bu elestirilerin genel bir degerlendir-
mesi i¢in bk. Abdo, 2001.
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olmasi, insanin sayginligi (keramet) ile 6zgurltklerin kisitlanmasinin celigki teskil
etmemesi, Islami degerlerin payidar olmasi, veli-i fakihi taklit etmek, marifet hav-
zalarinda kesin bilginin bulunmasi ve temel hUkimlerin yoruma acik olmamasi
(Palizban, 2009, s. 120).

Bu tarz bir cumhuriyet anlayisinda temel konu, cumhuriyetin islami-
yet'ten cok demokrasi ile kurulan iliskisidir. “Dini demokrasi” kavrami,
liberal demokrasinin en az diktatérlik kadar zararl oldugu ve bu nedenle
cumhuriyetin belirli ilahi degerlerle mukayyet olmasi gerektigi fikrine da-
yanir. Amuli’'nin bu husustaki degerlendirmeleri konuyu 6zetlemek igin
yeterlidir:

Bazilan yalnizca istibdat yonetiminin sirk esasina dayandigini distndr. (Diger
yandan) yabancilarin kara propagandasi da demokrasinin degerli ve adil bir du-
zen olarak gortlmesine neden olmustur. Ancak bilinmelidir ki imanin farkl farki
dereceleri oldugu gibi sirkin de ¢esitli katmanlari vardir. Gergi istibdat ve dikta-
torltk, sirkin en berbat katman ve boyutlarindan biridir ama bu, demokrasi du-
zeninin sirk olmadigr anlamina gelmez (HUsrevi, Fellah ve Dehnevi, 2016, s. 53).

Dolayisiyla islam cumhuriyetinin bu muhafazakar degerlendirmesinde dev-
rim-din degerleri, insanin kulluktan kaynakl vazifeleri ve dinyada bulunu-
sunun ardindaki ilahi amag ve hikmet vardir. Kendine has bir varlik ve bilgi
anlayisina dayandidi izahtan vareste olan bu tarz bir anlayista cumhuriyet
One surulen ulvi Ulkulere hizmet ettigi nispette kabul gortr. Bu anlayigi olus-
turan hemen her esas ve bunun siyasi yansimasi, 1990’lar ve 2000’ler
boyunca elestiri konusu olmustur.

Humeyni’den Sonra islam Cumbhuriyeti

iran’daki islam cumbhuriyeti, bir fikirden ibaret olmadigi ve kirk senedir Ul-
keyi yoneten siyasal sistemin adi oldugu icin kavrami, tarihsel dinamizmi
baglaminda da ele almak gerekir. Ayetullah Humeyni’nin 8limtnden kisa
sUre sonra 28 Temmuz 1989’da yapllan anayasa degisikligi bir anlamda
kurumsal olarak iran islam Cumhuriyeti’ne nihai seklini vermistir. 1979
Anayasasi’nda da velayet-i fakih etrafinda sekillenmis olan Anayasa’nin bu
yéni 1989’da daha da glclendiriimistir. Ornegin; Anayasa’nin 57. Mad-
desi style der:

iran islam Cumhuriyeti’/nde hakim olan erkler; yasama, yiriitme ve yargidan
ibarettir ki bunlar, tmmet imamliginin mutlak emir ve imametinin velayeti altinda
asagida zikredilen usule gore hareket ederler. Bu erkler birbirinden bagimsizdir.
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Maddedeki “mutlak” ifadesi, 1989 yilinda eklenmigtir. Anayasa’nin 110.
Maddesi uyarinca da rehber, devletin genel politikalarini belirleme yetkisi-
ne sahiptir.”” Ayni degisiklikle bagbakanlik da kaldirnlmis ve devlet idaresi
birinci otorite olarak Devrim Rehberi’ne ve icradan sorumlu ikinci otorite
olarak cumhurbaskanina birakilmistir. Bu tarihten itibaren 1980’ler boyun-
ca da yasanilan ancak Humeyni’nin liderliginden dolayi sinirll kalan sistem
ici ihtilaflar artmaya baglamis ve Ali Hamaney’in Devrim Rehberligi ile ge-
¢en geride kalan otuz yil zarfinda rehber ile cumhurbaskanlari arasinda
anlagmazliklar yasanmigtir. Bu anlasmazliklar zaman i¢inde politik dtzey-
deki basit bir farkliigin dtesine gecerek sistemin islamiyet ile cumhuriyet
arasinda sikistigi yonunde elestirilere de neden olmustur. Ekber Hashemi
Rafsanjani’'nin 1989-1997 yillari arasindaki cumhurbaskanligi déneminde
ve onun Yapim ve Onarim Cihadi adini verdigi hUkGmet programi ekse-
ninde baslayan gorus ayriliklari, halefi reformist Muhammed Hatemi’nin
1997’den 2005’e kadarki gorev suresinde siddetlenmis ve cesitli alanlara
yanslyarak Iran’da giinimiize kadar gelen muhafazakar-reformist pozis-
yonlarin sekillenmesine neden olmustur. Bu ikiligin, islam Cumhuriyeti’ne
iliskin farkli vizyonlar oldugu icin iran’da muhafazakar-reform ayrimina de-
ginmek yararli olacaktr.

iran’da bu ikilik, Devrim’in kendisi kadar eskidir ve hatta bazi yénleriyle
Devrim’den 6ncesine de dayanan gorus farkliliklarini yansitir. Kuskusuz
asll tartismalar ise Devrim’den sonra baslamistir. Baslangicta yalnizca
Halkin MUcabhitleri gibi radikal unsurlar degil gecici hiikimetin Basbakani
Mehdi Bezirgan yahut Ulkenin ik Cumhurbaskani Ebllhasan Benisadr da
Ayetullah Humeyni ve etrafindakilerle derin ihtilaflar yasamislardir. 1980
ylinda ABD’nin Tahran BUyUkelciligi’nin isgal ediimesi bu anlamda énemli
bir dondm noktasidir. Devrim’in bu tarz sert adimlarla yol alamayacagi-
ni savunan bazi gevreler daha mutedil politikalar gelistirilmesi gerektigini
savunmuglardir. Daha Humeyni hayattayken 1977 yilinda kurulmus olan
Mucadeleci Din Adamlar Cemiyeti (Camia-yI Ruhaniyet-i MUbariz) Gyesi
bir grup din adaminin 1988 yilinda Mucadeleci Din Adamlari Toplulugu’nu
(Mecma-i Ruhaniyet-i MUbariz) kurmasiyla ilk ayrisma yasanmisti. Humey-
ni’nin 6lUmUndn ardindan ise farkliliklar daha da belirginlesmis ve “peyruy
ez hatt-1 imam” (imam’in [Humeyni] cizgisini takip etmek) konusunda ay-
nsmalar yasanmistir. Konu bu hatta kalip kalmamak degil bu hatti “takip
etmenin” ne anlama geldigiydi. Bu anlamda ortaya ¢ikan somut ilk reform

17 iran'da yakin zamanda Rehberlik kurumu etrafinda yapilan tartismalar icin bkz. Afacan, 2017.
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hareketi, adini Hatemi’nin 1997 yilinda cumhurbagkanlgina secildigi 23
Mayis giiniiniin iran’in Hicri Semsi takvimine denk gelen giiniinden alan
2 Hordad Hareketi’dir. Hatemi'yi iktidara taslyan platformun vurguladigi
“hik(met-i kanun” (hukuk devleti) Ulkisinin Devrim’in “hikOmet-i isla-
mi” (islam devleti) ilkesinin dogrudan karsisina konumlandinldigi aciktir
(Arjomand, 2009, s. 93). Devrim’in temel ilkelerini paylasan reformistler -ki
anayasal olarak aksi bir tutumla mesru siyasal alanda var olmak mumkun
degildir- devletin islamiyet boyutu kadar cumhuriyet boyutunun da giic-
lendiriimesi kanaatindedirler. Onlara gore, Devrim Muhafizlari gibi 6zellikle
Hamaney ddéneminde glcunul askeri, siyasi ve ekonomik olarak artirmis
olan yapilar degil Devrim ilkelerini ve islam’in kaidelerini dar bir yoruma
hapseden kesimler de bu tarz bir aciimin 6ntindeki basat engellerdir. Re-
formistler, muhafazakéarlara gore dis politikada belirli dictilerde ABD dahil
uluslararasi toplumla daha uyumlu hareket etme yanlisi olduklari gibi eko-
nomide de daha liberal politikalardan yanadirlar. Onlari, siyasi muhaliflerin-
den ayiran temel nokta ise kuskusuz bireysel hak ve 6zgurlUkler konusun-
daki tutumlardir. Nitekim ifade 6zgUurligu ve sivil toplum reformistlerinin
sik¢a vurguladiklan hususlardir.

Muhafazakarlar ile reformistler arasindaki tartisma, Hatemi’nin 1998 yilin-
da yaptig bir konusmada da degindigi Uizere esasen dziinde islam cum-
huriyetinin nasil bir devlet olmasi gerektigine iliskindir: “Bu sistem halkin
oyuyla gelmistir. Halk, oyuyla bu sistemi getirmis ve sistemin kurumlarini
kurmustur. Islam cumhuriyeti dedigimizde, islami demek halk tilkenin islam
temelinde yonetilmesine karar vermistir demektir” (Shakibi, 2010, s. 304).
Hatemi, iran’da Devrim Rehberi’nin secme ve denetlemeden sorumlu Uz-
manlar Meclisi secimleri vesilesiyle 1997 yilinda yaptigi bir konusmada ise
soyle demistir:

Temel soru, Islam ve cumhuriyetin uyumiu olup olmadigidir. Diger bir ifadeyle,
Allah’a dayanan bir yonetim sekli ayni zamanda halkin oyuna istinat edebilir
mi? Bence biz, yeni ve baska bir deyisle halka ait bulunan adi da islam cum-
huriyeti olan hilkimet-i ilahi (ilahi bir idare) baslattik. (...) Bircok dindar kisi is-
lam ile cumhuriyetin bir araya gelecegini dustnemezdi. Ancak biz bu deneyimi
baslattik. (...) Bazilar bunun islamiyet tarafina muhalefet ederken bazilar da
cumhuriyet tarafina karsi ¢ikiyor (Shakibi, 2010, s. 304).

Reformistler agisindan hayati olan nokta, islam cumhuriyetinin islami yoni-
nin korunmasi kadar mesruiyet kaynagi olarak halk oyunun varligindan da
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sarfinazar etmemektir ki bunun yukarida Misbah Yezdi ve benzerleri bag-
laminda deginilen gorislerden ne kadar farkl oldugu asikardir. Fark islam
cumbhuriyeti fikrinin muhafazakéar yorumlarina getirilen felsefi elestiriler de
¢ok daha bariz hatta radikaldir. Abdulkerim Surus, Yusufi Eskeveri ve Mo-
hsen Kadivar gibi baslangicta devrim yanlisi olan isimler halihazirda islam
cumhuriyetinin uygulanma sekline ve 6zellikle de velayet-i fakih miessese-
sine kargl sert elestiriler ydneltmektedirler. Bu elestirilerde yalnizca s6z ko-
nusu miiessesenin islam diistincesindeki yeri degil islam devleti olgusu da
sorgulanmaktadir. Bunlar arasinda Strus’un fikirleri, islam cumhuriyetine
karsi sergilenen felsefi elestiriyi aciklamaya yetecektir. Yezdi'nin fikirlerinin
tam aksine Strus’a gdre Islam cumhuriyeti fikha degil imana dayanmalidir.
Batdn olarak insanlarin irade ve gorUslerine dayanan bu sdylemin temel
unsurlar su sekilde dzetlenebilir:

insana farkli bir bakis, aklin zorluklar ¢ézme glicl ve dinin 6z{ olarak imana
yapllan vurgu, imanin bireylige dayandirimasi ve ayni sekilde dini anlayisin
sabit degil degisken olmasi gibi bir butln olarak bu kavramlarin cogunun me-
tafizikten dnde gelmesi ve bireyin bu kavramlarin gogunda rolinin daha Ustin
olmasi, zemini gesitli alanlarda ozellikle de siyaset ve ydnetim alaninda halkin
gorls ve oyunun esas olmasina uygun héle getirmektedir. Bu teoride, yone-
timin mesruiyeti halkin oyundan kaynakli bir siyaset aklina ve hatta velayet-i
fakihin kabul edilmesi halktan kaynakli bir mesruiyete baghdir ki bdylece bu
unvan kutsal olmaktan ¢ikarak akli bir ise déntsdr. Strus’un gérusine gdre
dint demokrasi, Muslimanlarin cumhuriyetidir ki bu da sabit dini kurallara degil
6zglr imana ve degdisken (sabit olmayan) bir din anlayisina dayall dinf ve din-
dar bir topluma tekabl eder (akt. Palizban, 2009, s. 123).

Ancak islam cumhuriyeti uygulamalarina getirilen elestirilen yalnizca re-
formist ya da muhalif kesimlerden geldigini dustnmek dogru degildir. Ni-
tekim 2005-2013 vyillari arasinda cumhurbaskanligi yapan muhafazakar
Mahmud Ahmedinejad’in 2009’de baslayan déneminde de sistemin cum-
huriyet yontinun zayif birakildigr ydnunde elestiriler yapiimig ve Ahmedine-
jad sonralari bu elestirilerini ortaya bir mesruiyet krizi ciktigini sdyleyerek
ilerletmistir. Mevcut Cumhurbaskani Hasan Ruhani de zaman zaman sis-
temdeki tikanikliklara iligkin elestiriler yapmustir. iran’da Ali Hamaney’den
itibaren Ahmedinejad haric butin cumhurbaskanlarr ayni zamanda molla
olduklarr icin bu elestirilerin bir yontyle teolojik bir boyutunun oldugu da
unutulmamalidir.
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Sonug

Ayetullah Humeyni, 13 Ocak 1979’da yani Fransa’dan iran’a geri don-
meden yaklasik iki hafta énce islam cumhuriyetinin diinya siyasetin-
de benzerinin olmadigi degerlendirmesi yapmisti (akt. Farati, 2000,
s. 224). Nisan 1979’dan sonra yasanan gelismeler onun bu tespitini
dogruladi. islam cumhuriyeti, klasik Sii siyaset diistincesinin, asirlar bo-
yunca bu alanda ortaya konulan yeni yorumlarin, 19. ylzyilda baslayip
20. ylzyilda artan Bati nifuzuna gosterilen tepkinin, monarsiyi dinen
gegersiz ve gayrimesru gdsterme cabasinin, Iran’daki ilk parlamenter
deneyimin, demokratik Musaddik tecrUbesinin, farkli Sii alimlerin Peh-
levilere yonelik sergiledikleri zit tutumlarin, Humeyni’nin siyaset disun-
cesi asamalarinin, iranli dini ve sekiller entelektellerin Bati etkisinden
arindinimis 6zgun bir kimlik insa etme arayiglarinin, Ali Seriati’nin eser-
lerinde ve 1960’larin sonlarindan itibaren konusmalarini ve derslerini
yaptigi Hiseyniye-i irsad’da ortaya koydugu fikirlerin, iran saginin,
iran solunun ve bunlarin islam konusunda ortaya koydugu ikircikli ya
da basaril agiimlarin bir hasilasidir. 19. ylzyildan itibaren farkl bag-
lamlarda Misliiman entelektiellerin yaptigi gibi iran’da da cumhuriyet
sistemi, islami kaynaklara dayandirilsa da bu sistem ortaya ciktigi do-
nemin kosullarinin bir Grindydd. Sistemin kabul edildigi 1979 yilinda
hatta Pakistan'da daha dnce uygulamaya kondugu dénemdeki temel
diustnce, islam siyaset distincesini monarsiden ve Muslimanlari i¢ ve
dis istibdattan kurtarmakti. Klasik islam diistincesinde yaygin bir temeli
olmayan bu dustince 20. yuzyill kosullarinda ise blyuk bir kabule sa-
yan olmustu. Zira islam diinyasinda monarsi ile yénetilen devletlerle ki-
yaslandiginda cumhuriyetle ydnetilenler daha iyi bir goérintt veriyordu.
Hem bu sayede farkli ideolojik egilimler de siUrece dahil edilebiliyordu.
islam cumhuriyeti taraftarlarina gére cumhuriyet, sekdiiler boyutlarindan
arindinldiginda ideal bir sistem haline geliyordu. iran islam Cumhuriyeti
boyle bir fikri ve tarihsel strecin Grintdur. Bu fikir ortaya atildigindan
itibaren dini ve sekller temelde de siyaset felsefesi acisindan da tar-
tisma konusu oldu. Uygulama konusundaki tartismalar ise daha sert
oldu. Denilebilir ki dinamik iran toplumunda yapilan bitin politik tar-
tismalar bir ydnuyle siyasal sistemin yapisini ilgilendirmektedir. Nitekim
Ulkede yeni bir anayasa yapilmasi ya da sistemin tekrar referanduma
gotartlerek bir anlamda gliven tazelenmesi gerektigi yéninde dillendi-
rilen goruslerin temelinde de en azindan uygulamada islam cumhuri-
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yetinden kaynakli yasanan aksakliklarin etkisi blyutkttr. Bltin bunlara
ragmen Islam cumhuriyeti kavrami énemli bir fikrl ve siyasi deneyimi
yansitmaktadir. Kirk yillik deneyimden cikan en net sonug, iran’da bu
sistemin agirlik merkezinin kaginilmaz olarak kendini olusturan iki un-
surdan birine kaydigidir. Halihazirda bu merkez, 12 imam Siiligine dayali
bir islam anlayisinda durmakta ancak slirec devam etmektedir. Diger
bir ifadeyle iran’da “cumhuriyete dayall islamiyet” ile “islamiyet’e da-
yall cumhuriyet” arasindaki metcezir siirmektedir. iran niifusunun 1979
yilindan guinumuze iki kattan fazla artmasi, ekonomik blyime baskisi,
artan hak ve 6zgurlik talepleri ve dinyadaki degisimler ise bu surecte
dnemli rol oynamaktadir. iran islam Cumhuriyeti'nin gelecegini bu di-
namikler karsisinda sergilenecek olan fikri-dini ve siyasi aciim adimlari
belirleyecektir.
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yetullah Humeyni, varlikli bir
Aailenin cocugu olarak 1902 yi-

Inda iran’in Humeyn sehrinde
dunyaya geldi. Dogumundan kisa bir
sUre sonra babasi éldurtlen Humey-
ni, annesini de 15 yasindayken kay-
betti. 1920’de islami ilimler (zerine
egitim almak icin gittigi Arak kentinde
Seyh Abdulkerim Hairi’nin dgrencisi
oldu. 1922.de Kum kentine yerlesti.
1930’da dogdugu kentin anisina Hu-
meyni soyadini aldi.

imam Humeyni, islam bilimleriyle ilgi-
i eserlerinden gok Muhammed Riza
Sah Pehlevi'ye karsi agikga tutum
almasli, Bati nUfuzuna karsi ¢ikmasi
ve devlet ydnetiminde Islami kural-
larin gecerliligini uzlasmaz bicimde
savunmaslyla tanindi. imam Humey-
ni, 1962-63>te sahin toprak reformu
programi ¢ercevesinde bazi dinsel
vakiflarin mulklerine el konulmasina
muhalefet ettigi icin tutuklandi. Bu-
nun Uzerine hukumet karsiti hareket-
ler patlak verdi. imam Humeyni bir
yil tutuklu kaldiktan sonra 4 Kasim
1964-te Turkiye>ye strgtn edildi.

Daha sonra Fransa’ya gecen Ayetul-
lah Humeyni, oradan sah yénetiminin
yikimas! ve bir islam cumhuriyetinin
kurulmasi yolunda yogun bir propa-
gandaya giristi. Mesajlarini ilettigi teyp

Ayetullah Humeyni

1902-1989

1979 iran islam devrimi ile
Muhammed Riza Pehlevi rejimine
son verip islam Cumbhuriyeti’ni
kuran ve devrimden sonra tiim dini
yetkileri elinde bulunduran dini lider

bantlan iran’da gitgide genisleyen bir
kitleye ulastl. 1978 sonlarinda kitle
gosterilerinin, grevlerin ve halk ara-
sindaki hosnutsuzlugun battn tlkeye
yayllmasi karsisinda Sah Muhammed
Riza Pehlevi 16 Ocak 1979'da iran’i
terk etmek zorunda kaldl.

1 Subat 1979'da iran’a déndi ve
gorkemli bir sekilde karsilandi. Dev-
rimin  siyasi, hukuki, ruhani lideri
olan imam Humeyni, dért giin sonra
bir hikimet atadi ve 1 Mart’ta yine
Kum’a yerlesti. Arallk ayinda yapilan
anayasa referandumuyla iran islam
Cumhuriyeti’'nin kurulmasindan sonra
omur boyu siyasi ve dini 6énder segil-
di. Humeyni 3 Haziran 1989 tarihinde
vefat etti.

imam Humeyninin tefsir, fikih, islam
hukuku ve islami geleneklerle ilgili
cok sayida kitabi vardir. Ayrica kelam,
agnostisizm, siir, edebiyat, devlet ve
siyaset ile ilgili de kitap yazmistir.

Farsca tercimesiyle birlikte Islam
inkilabr’nin zaferinden sonra basilan
Misbahu’l Hidaye ile’l Hilafeti ve’l Vi-
laye isimli eseri hakikat- Muhamme-
diye ve velayet-i Aleviyye’'nin beyani
hakkindadir.

imam Humeyni Fusus’un serhini
Merhum Sah Abadi’nin yaninda oku-



mustur. Bu yillarda Fususu’l Hikem'in
Davud-i Kayseri tarafindan yazilan ser-
hinin taliki olan Talikatu Ala Serhi Fusu-
su’l Hikem isimli eserini yazmistir.

Humeyni, dinde 1slah fikrini savunan
Ali  Ekber Hakemizade'nin Esrar-i
Hezarsale adl eserine karsi yazdig
Kesf-i Esrar baslikli reddiyede de ayni
yonde gorlgslere yer vermistir. Ken-
disi Vehhabiligin tesiri altinda kalan
Seyyid Ahmed Kesrevi'nin geleneksel
Siilige yonelttigi elestirileri clritmeye
calismisti. Humeyni, elestiri konulari
arasinda bilhassa muharrem ayinda
icra edilen matem térenlerinin, imam-
larin tdrbelerine yapilan ziyaretlerin ve
imamlara atfedilen dualari okumanin
6nemi Uzerinde durmus olup bu kisile-
rin Siilige yaptidi elestirileri Riza Sah’in
dinsizlik politikasina baglamistir.

Humeyni stirgtin yillarinda Turkiye’'de
bulunmus ve bu dénemde Turkiye’'de
mevcut milliyetcilik akiminin da genel
elestirisini yapmistir. Bir konusmasin-
da, Turkclligu islami dgretiye aykir
bir fikir olarak degerlendiren Humey-
ni, islam dininin &zGnin dini birliktelik
oldugunu belirtmistir.

Olumindn  ardindan vasiyeti acik-
lanan Humeyni'ni vasiyetinde: iran
toplumunun cesitli siniflarina  hitap

edilmekte, onlardan islam Cumhu-
riyeti'nin korunmasi ve guglenmesi
icin ellerinden geleni yapmalari isten-
mektedir. Bu anlamda Ayetullah Hu-
meyni'nin iran agisindan en énemli
degeri; iran islam Cumhuriyeti’nin
kurulmasi surecine liderlik etmesidir.
Bu slre¢ Sahlik ile olan mUcadelesi,
yazdigi reddiyeler ve sistem elestiri-
si, kendisinin ¢cokmeye ylUz tutmus
Sahlik rejimi karsisinda  sivrimesine
sebebiyet vermistir. iran Devriminden
sonra olusan kurumlar ve ulema Uze-
rinden islam Devletinin insasi, Ayetul-
lah Humeyni’nin Cagdas islam devlet
ve dustncesine en dnemli etkisi ola-
rak sdylenebilir.

iran halkinin énemli bir kismi Humey-
ni'nin mirasina bUyuk deger vermekte
olup onun iIran’a sadece dini liderlik
kurumu ve secilmis yasama organi
bulunan bir siyasi sistem birakmak-
la kalmadidini, ayni zamanda gayri
muUslim dinya karsisinda bagimsizlik
tavri, kendine guven ve yeni bir din-
ya gortst biraktigina inanmaktadir.
Humeyni'nin en cok énem verdigi
hususlardan biri de Siiler ile Stnniler
arasinda bir birlik olusturma dusun-
cesidir. Bu bakimdan Sdnni bir ima-
min arkasinda Siilerin kildiklan na-
mazin caiz oldugunu soéyleyen ik Sii
otorite Humeyni’dir



Farhangestan

1935

iran dil ve kiltiiriini gelistirmek
ve bir s6zliik hazirlamak lizere
kurulan akademi.

Bulundugu Yer: Tahran
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Onemli isimler: Mohamma-‘Ali Foragdi, Sayyed HasanTagizada ve‘Abbas Eqbal Astiani

Etkisi: Farhangestanbazi yabanci kelimeler ve kavramlar igin Farsga karsilik belirleme
gbrevini Ustlenmigstir. Kurum Iran milliyetciliginin temellerini atmistir.

“ kademi” anlamina gelen Farhan-
Agestén, Fars kdltUrdndn tanitimi,
Ozellikle de yabanci kelimelerinin
Farsca kokenli kelimelerle degistirime-
si icin kurulmus olan Farhangestan-e
Zaban-e Iran‘in kisaltimis hali olarak
da kullanimaktadi.19. yiizylda iran’in
Bati ile genisleyen temaslar Bat’'dan
ciddi bir kavram akisina yol agmistir.
Bu yabanci kelimelerin Farsca karsi-
igini bulmak Uzere baslayan girisim-
lerparcall ve kisa OmuUrld  olmustur.
Riza Sah’in 1934’teki Turkiye ziyareti
sonrasl bu alandaki girisimlerde Kku-
rumsallasma cabas hiz kazanmistir. ik
Farhangestan’inacilis toplantisi 1935’te
ForGgr'nin baskanliginda yapilmistir.

Riza Sah olusturmak istedigi Farisi
milliyetciligi ve modernlesme icin dilin
degisimini bir ara¢ olarak kullanmis-
tir. Bdylece bu dénemde Farscanin
yabanci sdzcUklerden (codunlukla
Arapca) arindirimasi hareketi hiz ka-
zanmistl. Ancak bu girisim dil ve kilttr
alaninda bir neolojizm,ciddi bir asirilik
dogurduve bir karmasaya yol agmistir.
Bukargasadilin yenilenmesine ydnelik
elestirileri glclendirmistir. RezaSah’in
azlinden kisa bir suire sonrabu elesti-
rilerin de etkisiyle calismalar sikiligini
kaybetti.

1970’de dlzenlenen Fars Dili konulu
bir konferansta Mohammad-RezaS-
hahFars Akademileri icin bir iran Dil
Akademisi Vakfi icin bir ferman c¢i-
kardigini duyurdu. Boylece ikini Far-
hangestan kurulmus oldu. Devrimin
zaferinden sonra, kurulan Ucuncu
Farhangestan’dadnceki dil milliyetci-
ligi siyaseti kismen terkedildi. CUnkU
Farhangestan’inFarsca’daki  Arapca
6denin azaltimasina verdigi destek,
Islam’l ve Kuran’in dili olan Arapcay!
kamusal alandan cikarmaya yonelik
genel planin bir parcasi olarak goru-
[Gyordu.

Bu hareket genis bir kulttrel ve politik
baglamda ele alinmalidir. Pehlevi do-
neminin devlet milliyetciligi ve moder-
nlesmeciligi dil reformunu kendisine
zemin olarak kurmaktaydi. Pehlevi do-
nemindeki asirl yenilikgi arkaik uydur-
ma kelimeleri getirip kullanima sokma
egilimi devrim sonrasi yeniden kurulan
Farhangestan’da daha cok gtincel ve
kullanimda olan kelimelere yonelmigtir.
Kurum gunumuzde Fars dili ve kultu-
rund yaymak Uzere de calismalar ya-
pilmaktadir.



Cagdas iran’da Dinf Diisiincenin
Farkl Bicimleri

Forough Jahanbakhsh

Girig

18. ylUzyil, modern dénem Sii dlstincesinde énemli bélinmelere yol ac-
mis son derece muhim bir gelismeye taniklik etmistir. Fikih usull ve icti-
hadin gerekliligine iliskin birbirlerine muhalif bdytk Sii &limlerinden olusan
iki grup Ahbériler ve Usdliler arasinda siddetli tartismalar yasanmistir: Bu
tartisma muteakip Sii ictihadinin meylini sekillendirmistir ve nihayetinde
ulemanin Sii gelenegindeki rolindn mugctehit olarak tanimlanmasini sag-
lamistir. Molla Muhammed Amin Astarabadi’nin (1624) etkisinde Safevi
yonetimi altindaki populerliklerini ve niafuzlarini gaclendirmis olan Ahbari-
ler, igtihadin dnemini reddetmiglerdir. Sii ictihadini tek dogru olarak kabul
etmis ve kaynaginin Kur’an, peygamberin hadisleri ve imamlarin rivayetleri
(anlatilar) oldugunu iddia etmislerdir. Anbériler, inananlarin dini meseleler-
de dogrudan bunlara bagl kalabileceklerini savunarak imamlarin anlatila-
rnin yeterliligine dikkat cekmislerdir. Boylece seriat yasalarini kaynaklar-
dan ¢lkarmaya yonelik sistematik bir ¢aba olan igtihada gerek olmadigina
karar vermislerdir. Diger taraftan Usdifiler, nihai dini otorite olarak On iki
imam’in yoklugunda alimlerin ictihada bagh kalmalar gerektigini iddia et-
miglerdir. Bu sebeple icmanin -ulemanin mutabakati- ve insan aklinin se-
riatin kaynaklarina eklenmesi gerekmektedir. Metodik ictihadi ifa edecek
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olan ulema, muctehitler olarak adlandirnimis ve son imamin yoklugunda,
dini meselelerde meslekten olmayan kisilerce takip edilebilecek referans
ve otorite kaynaklar olarak kabul edilmiglerdir.

Aslinda 18. ylzyilldan ¢ok daha énce baslamis olan bu karmasik ve uzun
ilmi tartisma, makalelerinde ve egitim verdigi gruplarda Ahbar durusu-
nu hararetli bir bicimde reddetmis olan ¢cok etkin bir UsGli mdctehit olan
Agh Muhammed Bekir Behbahani’nin (1790) yukselisi ile hafiflemistir.
UsGli Ekolt’'ntn ve onun mdgctehitlerinin hakimiyet kurmalarinin ardindan
en buyuk ve en bilgili mugctehitler icin merkezi bir konum belirlenmis ve
merci-i taklid ya da 6ykinme kaynadi olarak bilinir hale gelmislerdir. Sii
dini hiyerarsisindeki en ylUksek mertebe olan merci-i taklid, siradan Siilerin
taklit uygulamasi yapmasini gerekli kilmistir yani onlarin halk tarafindan
taninan yalnizca birka¢ hukukgu arasindan secilmis mercilerinin yasal go-
rslerine uymalarini zorunlu kilmistir. Mercinin fetvalar, Sii takipgcileri Gze-
rinde baglayici bir etkiye sahip olmustur. Bu 6greti Seyh Murtada Ansari
(1864), Seyh Muhammed Hasan Necefi Isfahani (1849) ve Mirza Hasan
Sirazi (1896) tarafindan gelistirilmis ve gliclendiriimistir (Kazemi-Moussavi,
1996, ss. 35-37, 185-217).

19. ylzylin ortalannda, Behbahani’nin 6grencisi Molla Ahmed Naraki
(1830), merci kurumunun Gizli imam’in (Mehdi) otoritesini tam anlamiyla
Ustlenebilecegdi yénunde bir tez gelistirmistir. Bu milahazanin etkisi, merci-
nin hukuki kapsaminin étesine gegerek otoritesini, sosyopolitik meseleleri
de icerecek sekilde genisletmistir. Boylelikle daha énce imam’in dénisii-
nu bekleyen apolitik figlrler olarak bilinen Sii ulema, ne zaman yetkilerinin
adalete hizmet edecegini ve Siilerin yararina olacagini dusinseler, toplu-
mun sosyopolitik meselelerine mudahil olmaya baslamislardir. Bu tdr bir
mudahalenin en meshur 6rnedi Mirza Hasan Sirazi’nin 1891’deki tltin
tUketilmesini, satin alinmasini ve satiimasini haram olarak beyan ettigi tutin
karsiti fetvasidir. Bu fetva, iranli kdylilere ve tiiccarlara zarar veren yabanci
bir sirkete imtiyazlar vermis olan Kacar Krall Nasiruddin Sah’in (1896) gu-
cune yikici bir darbe indirmistir. Sirazi’nin fetvasinin ardindan genis captaki
eylemler, hUkGmeti imtiyazi iptal etmeye zorlamistir. Bu olay zalim ve yoz-
lasmis Kacar Hikdmranlhigi’'na karsi halkin destek beklentisiyle yonelecegi
ulemanin konumunun énemini vurgulamistir.
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Siilik ve Megrutiyet

Kacgar Hikumranhgi’nin zulmiine karsi yapilan ayaklanmalar sirasinda ytce
merci -0 zamanlar Irak’in Sii merkezlerinde yasayanlari- kraldan ve onun
tarafindan atanmis gorevlilerden bagimsiz bir anayasa ve bir meclis (secil-
mis parlamento) ve yargl sistemi kurulmasi adina halkin taleplerine destek
vermiglerdir. EGitimli seckinler, aydinlar ve gazeteciler, mesrutiyet fikrini du-
yurmakla yukimlU iken ulemanin hareketin farkll asamalarindaki desteginin
ise halkin moralini glclendirmede ve “adil” bir dizeni tesis etmeleri icin
bir araya gelmelerinde insanlara destek olma anlaminda ¢ok 6énemli oldu-
gu kanitlanmistir. Ahund Horasani (d. 1911) ve Ayetullah Mazandarani (d.
1911) gibi bircok merci, iran’daki dinf hareketin liderlerini desteklemislerdir.
Sdyle ki Muhammed Tabatabai ve Abdullah Behbahani gibi sahislar, halk,
imam yénetimini gayrimesru olarak gasp eden despot krala karsi insanlari
koordine etmiglerdir. Hareketin zaferinin baslangic asamasinda Muham-
med Ali Sah, Carlik Rusya’nin yardimiyla 1908’de ilk parlamentoyu bom-
baladiginda ve hareketin liderlerini hapse attiginda ya da éldtrdiginde
daha kararl bir durus sergilemiglerdir. Diger cabalarin yani sira U¢ merci
“....MUslUmanlarin hayatlarini ve mulkiyetlerini savunmak adina bu kana
susamis despotu yani Muhammed Ali Sah’i, yerinden etmek vacipler ara-
sinda en asil eylemdir” seklinde halka acik bir bildiri yayimlamiglardir. Ay-
rica: “Kralin atadigi gorevlilere vergi 6demek cok buyuk bir muharamattir
(yasakli eylemler)” seklinde bir fetva vermislerdir. Bu fetva, kralin hakimi-
yetinin mesruiyetini acikga kaybetmesine neden olmustur. Merciler, Son
imam’in yoklugunda Sii siyasal teorisinde esi benzeri goriilmemis bir sekil-
de yoneticilere karsi tam tesekkulli halk ayaklanmasina dini mesruiyet ka-
zandiran sozlerden kacinmamislardir. “Mesrutiyetin guclendiriimesi ve tesis
edilmesi icin caba sarf etmek, Gizli imam liderligindeki bir cihada katimaya
es degerdir ve buna karsl en ufak bir muhalefet, onunla micadeleye es
degerdir” seklinde beyanat vermiglerdir (Hairi, 1977, 2. B&lUm).

Ulemanin agik destegi ve liderligi, mesrutiyet hareketini canlandirmada
hayati bir 6neme sahiptir ve 1911’deki basariya zemin hazirlamistir. An-
cak secilmis temsilciler tarafindan anayasal yonetimin seriat nazarindaki
etkilerini degerlendirme firsatlari olmadigi gibi ulemanin boyle bir sistem-
deki rolint de gdz 6nunde bulundurmamiglardir. Merhum Abdul-Hadl
Hairi Shiism and Constitutionalism in Iran (iran’da Siilik ve Mesrutiyet)
adl eserinde bu konu ile ilgili izahat vermektedir. Hairi'ye gore, Tabatabai
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modern kavramlarin anlamlarini idrak etmis tek dini liderdir. Kasitl bir se-
kilde geleneksel olarak ulemanin egemenliginde olan egitim ve yargi yeri-
ne yeni bir egitim ve yargi sistemi fikrini desteklemistir. Ancak mesrutiyete
dair en kapsamli ve bilimsel dini savunma, ylUksek mertebeli bir mic-
tehit olan Mirza Muhammed Hussain Naini’den (1936) gelmigstir. Naini,
1909'da Sii siyasal teorisini mesrutiyet kavrami ile iliskilendirmek amaci
ile Tanbih al-Ummah wa Tanzih al-Millah ya da The Admonition and Re-
finement of the People adli eseri kaleme almistir. Onceleri imam’in yok-
lugunda hukukgulara -mugctehitlere- disen ydnetim hakkinin, tim dinya
liderlerince gasp edilmeye calisildigi dustnulmusttr. Naini, despotizmi
curitmek adina hem dini hem de rasyonel argimanlar kullanmis, hadi-
sin yani sira sinnete ve Kur'an’in dgretilerine de basvurmustur. Ozellikle
sura ve mesvereti (danisma meclisleri ve istisare) Allah tarafindan Hz.
Peygamber’e ve inananlara zorunlu kilinan islerin usuliine uygun olarak
yUrGtilmesinin bir yolu olarak gérmektedir. Naini Mutlak imam’in yoklu-
Junda, islam’in dinya liderlerine mutlak bir sekilde itaate karsi olmasi
sebebi ile -bir ¢esit putperestlik ve adaletsizlik olarak kabul edilir- kralin
mutlak otoritesini sinirlandiracak bir kontrol ve denge sistemi kurulmasi-
nin rasyonel olarak savunulabilecedi mantigini izlemistir. Béylece mesruti
monarsi halen imam’in haklarini gasp etse de en azindan halkin adalet
ve Ozgurluk haklarini gasp etmeyecektir.

Mesrutiyete Kargi Dini Bir Protesto

Naini’'nin kitabr Seyh Fazlullah Nuri gibi karsisinda yer almadan evvel mes-
rutiyetci hareketi savunmus olan kisilerce bagi gekilen, mesrutiyetciler ara-
sindaki gagdas dini ayaklanmalar tarafindan motive edilmis goériinmekte-
dir. Nuri ve onun gibi distnenler, ik parlamentodan gecmis bir anayasayi
ve meclisten gecen bazi mevzuatlari, seriata ve islam’a aykin bulmuslardir.
ilk parlamentonun bir Gyesi olarak Nuri, blyik bir tehlike oldugunu di-
sundigu sekularizmn hakkinda ciddi endiselerinden bahsetmistir. Kendisi
ve onun gibiler, cinsiyete ve dine bakmaksizin bitlin vatandaslarin yasal
olarak esitligine karsi cikmiglardir.

Ayrica ifade 6zgurligine ve ulemanin gdzetimi olmaksizin dini meselele-
rin ele alinmasina olanak saglayacak olmasi sebebi ile basin 6zgurligine
de karsl cikmiglardir. Sekudler milliyetci fraksiyonun uzun slren direnisinin
ardindan Nuri nihayetinde ikinci Degisiklik’in (Second Amendment) parla-
mentoda onaylanmasini saglamistir. Seriat ile uyumlu olduklarindan emin
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olunan yasalari onaylama hususunda son s6z, bes mugctehitten olusan bir
komiteye verilmistir.

Muhammed Ali Sah’in parlamentoyu kaldirdigi ve baskici yonetimini yeni-
den kurdugu 1907-1909 arasindaki dénem, bircok sebeple cagdas iran
tarihinin en dibe vurdugu noktadir. Mesrutiyetci hareketi ilerleten ulusal
birlik, sekller ve dinf hizipgilige bdlinmUs ve mesrutiyet kargiti bir ayaklan-
ma yasanmistir. Ayrica iran’in kuzeyde Rus birlikleri (Muhammed Ali Sah
destekgileri) ve glineyde mesrutiyet destekcisi ingilizler tarafindan isgal
edilmesi ile bu bolgedeki dis midahale yogunlasmistir. Bu durum ylce
merciyi, Ahund Horasani ve diger muctehitleri direnise liderlik etmek ve
anayasay! yeniden canlandirmak icin Irak’tan iran’a gelmeye itmistir. Ho-
rasani yolculugun arifesinde vefat etmis olmasina ragmen mercinin mes-
rutiyetin geri kazanilmasi ve yabanci istilasina karsi tlke batdnligundn
savunulmasl konusundaki kararliiginin haberi, diktatér Sah ve onun Rus
muttefikleri ile micadele etme hususunda milliyetcilerin manevi giicunu
arttirmistir. Ulema, yabanci istilasina ve Sah'’in altindaki Rus etkisine kar-
sl Ulke batdnligunin savunulmasinin, Sii Ulkesini kurtarmak ve korumak
adina en az cihat kadar édnemli bir gérev oldugunu dtstnUyordu. Tebriz
ve Isfahan’da érgitlenen milliyetci birlikler, 1909 yilinda Tahran’a dogru
yurimusgler, basarili bir sekilde Sah’i gérevden alarak parlamentoyu yeni-
den acmiglardir.

Buna ragmen milliyetci liderlerin dnderligindeki bu siyasi zafer, mesruti-
yetcileri tamamiyla bir araya getirememistir hatta derin fikir ayrliklar ve
anlasmazliklar aralarinda bir ugurum yaratmistir. Sekuler hizip, sekuler
modernlesmeye gidecek yolu, kosulsuz mesrutiyeti -mashruteh- acmak
istemistir. Seyh Fazullah Nuri’'nin dnderlik ettigi dini hizip, egitimsel, hu-
kuki ve vakif sistemleri konusunda ulemaya munhasir haklar muhafaza
edecek olan geleneksel seriat yasalarina dayanan “mashruteh-i mash-
ru’ah” (dini mesrutiyet) istemislerdir. Nuri’nin dini muhalifi olan Naini, bunu
“dinl despotizm” olarak adlandirmistir. Hareket dindar taraftarlar arasinda
parcalanma, buUylk bir kafa karisikligi ve hayal kinkligina sebep olmus-
tur. Irak’taki merciler, Muhammed Ali Sah’a katiimis ve tim mesrutiyetci
cabalarin islam’a karsi bir komplo oldugu propagandasiyla tahribata yol
acmis olan Nuri'yi ayiplayan fetvalar cikarmiglardir. Neticede Nuri, milli-
yetciler tarafindan vatan hainligi ile yargilanarak 1909’da Tahran’da halka
aclk olarak asllarak idam edilmistir. Nuri vakasi yalnizca bUyUk kitleler ara-
sinda degil ayni zamanda seckin dindarlar arasinda da hayal kirikligina se-
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bep olmustur. Birgok aktivist din adami siyasetten ¢ekilerek ders vermeyi
tercih etmislerdir. Sekuler hizbin etkisi ve onun tartismasiz siyasi liderligi
giderek artmistir. Anayasada yapilan ikinci Degisiklik hicbir zaman haya-
ta gecirilmemistir ¢Unkt bes mugtehitten olusan komite, parlamentoda
asla tesekkul etmemistir. Aday gdsterilen din adamlari arasindan yalniz-
ca Seyyid Hasan Mderris (1937) parlamentoya katilmis ve secilmis Uye
olarak kalmistir. Nuri’nin aksine Miiderris, islami bir hilkimet istememistir
ve devletin egitim ve merkezi bir ordunun zorunlu kilinmasi gibi modern-
lesme politikalan konusunda oldukca destekleyici olmustur. Buna ragmen
ilk Pehlevi Hikimdar’'in Riza Sah’a karsi siyasal micadelede takindigi
diktatorlik karsiti sert tavir, yagamina mal olmustur.

Modern siyasal mesrutiyet sistemlerinin dini savunmalari arasinda bir cev-
her olan Naini’nin kitabi, yavas yavas strtincemeye dusmustur. Bazi kimse-
ler Naini’nin kendisinin kitabin dolasimdan kaldinimasini emrettigine inan-
maktadir. Yine de onun kitabi baskici rejimler karsisinda duracak gelecek
nesiller icin bir ilham kaynagdi olarak kalmistir. Kitap, erdemini demokrasinin
savunulmasinda ve Ikinci Pehlevi Muhammed Riza Sah’in tiranligina karsi
bir sdylem olarak gbren Ayetullah S. Mahmoud Talegani’nin ikinci basimini
yayinlamasi ile 1960’larda tekrar giin ylzine ¢ikmistir. Naini’nin kitaptaki
“dini despotizm” tekzibi, Devrim sonrasi teokratik iran’da alintilanmistir.”

20. Yiizyilda iran’da Siilik

Sekdlerlerin hakimiyetinin yukselisinin ve 1925 yilinda Riza Sah tarafin-
dan Pehlevi Hanedanlig’nin kurulusunun ardindan iran hiikiimetinde din
neredeyse kaybolmustur. Bu durum kismen din adamlarinin Mesrutiyetci
Hareket'in kétl sonundan ve bundan daha 6nemli bir faktor olarak Riza
Sah’in din adami karsiti politikalarinin ve onun modernlesme adina yap-
mis oldugu sekulerlesme planlarinin etkisi ile siyasete dair inanclarini yitir-
melerinden kaynaklanmaktadir. Bu degisim dalgalarinin ardindan iran’in
siyasi manzarasi Uzerindeki dini aktdrlerin mirasi iki isme indirgenmistir:
Reformist bir mUigctehit olan Shariat Sangelaji ve Riza Sah’in parlamento-
daki bahtsiz siyasi muhalifi Seyyid Hasan Muderris. Mirza Riza Kuli Shariat
Sangelaji (1891-1944) siyasi fikirleri ile degil daha ¢ok ileri gorislli mo-
dernist fikirleriyle Unlenmistir. Kendisi de bir mUgtehit olmasina ragmen

1iran’daki Mesrutiyet Hareketi'nin tam bir izahi icin bkz. Nikki Keddie, Vanessa Martin, Ab-
dul-Hadi Hairi, Ervand Abrahamian ve digerlerinin eserlerine bakiniz.
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dint kurulusu ve Siiligin yaygin bicimlerini elestirmistir. Siilikte batil inang
ve uygulama olarak gérdigl seyleri temizlemeye calismistir. Ozellikle de
ulemanin Uzerinde hakimiyetini idame ettirdigi, dini talimatlarin manasini
anlamak icin kendi insani gerekgelerini kullanmak yerine bahsi gegen dini
liderlerin sdylemlerini takip etmek zorunda kalan siradan insanlar tarafin-
dan gerceklestirilen uygulamalar hedef almistir. Sangelaji, Sii imamlarinin
bUydk torunlari olan -sézim ona imamzadeler- azizlerin mezarlarini ziyaret
etme konusundaki poptiler uygulamayi kinamistir. Ayrica imamlarin mira-
sini putlastiran diger uygulamalar da reddetmistir. Ornegin; sefaat inanci,
merhum Imamlar icin diizenlenen asinya kacan matem seremonileri ve
imam Huiseyin’in sehadetini anmak adina Asura’da gerceklestirilen kendini
kirbaclamalar. Sangelaji, Sii imamiara atfedilmis bircok hadis ve rivayetin
gecerliligini ve givenilirligini sorgulamistir. Ozellikle de Allame Meclisi ve
diger gelenekgiler tarafindan Safevi bolgesinde yapilan hadis derlemeleri-
ni tenkit etmistir. Sangelaji “gercek” islam’in yalnizca Kur'an’i baz almasi
gerektigine inanmistir, Kur’an ile ilgili yorumun tekeli ulema tarafindan tutul-
mamali bunun yerine her birey metinle birebir iliski kurmalidir. Sangelaji’nin
Sii kaynakli hadisleri reddetmesi, din adamlarnnin onu Sii karsiti bir Vehhabi
olmakla suclamasi noktasina kadar geleneksel dini kuruluslar tarafindan
sert elestirilere maruz kalmistir.2 Sangelaji'nin yenilikgi fikirlerinin uzun sureli
etkisi kendisini 1960’larda ve 1970’lerde dindar modernistlerin yazilarinda
gostermistir. Ozellikle batil inanclar ile ilgili elestirileri ve Sii pasifliginden ve
ilerleme eksikliginden sorumlu tuttugu Meclisi gibi muhafazakar gelenekgi-
ler ile olan bagi, Ali Seriati’'nin “Safevi Siilik” olarak adlandirilan elestirisinde
yankilanmistir. Sangelaji’'nin énemi ve mirasi, kendinden énce gelenlerin ve
hatta ondan sonra gelen din adamlarinin aksine onun fikirlerinin mahiye-
tinin politik olmamasi gerceginde yatmaktadir. Daha ziyade c¢abalari, top-
lumun modernlesmeye dogru hizla ilerledigi bir donemde, siyasal etkileri
olmadan Sii dindarligini diizeltmeye ydnelik bir caba olmustur.

Sii ortodoksisine yarar saglayan en 6nemli dini gelismelerden biri de Riza
Sah’in huktmdarligr sirasindaki bu dint dontstm arayislari arasinda mey-
dana gelmistir: Ayetullah Burucerdi (1961) tarafindan Kum Sii ilahiyat Fa-
klltesi’nin kurulmasi. Burucerdi, apolitik, Ust dizey hukukgu ve merci-i
taklid, kaynaklarini ve vaktini iran’da enerjik bir dini egitim merkezi olus-
turmaya adamistir ki Irak’taki saygin Sii ilahiyat fakultelerine rakip olmus
hatta giderek onlardan daha 6nemli bir hale gelmistir. Burucerdi’'nin politik

2 Shariat Sangelaji’'nin yasami ve galismalarinin tam bir listesi icin bkz. Rahnema, 2015.
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pasifizmi, Riza Sah’in yukandan asaglya sekUler modernlesmesi ile bir-
lesmesi, iran’da tam bir kutsal ve sekuler kurumsal farklilasma meydana
getirmistir. SekUlerlesmenin Sii ulemanin glctne ve etkisine son darbeleri,
modern devlet okullarinin tantiimasi, Bati tarzi mahkeme sistemi ve dini
vakiflarin millilestiriimesi olmustur. Modernlesmeye dogru atilan bu adimlar,
ulemanin geleneksel ayricaliklarini yani onlarin egitsel, hukuksal ve finansal
etki kaynaklarini ciddi bir bicimde azaltmistir. Bu siyasi ve kurumsal degi-
sikliklerin arasinda iran’da din kamusal alandan c¢ekilmis, Asura gibi ka-
musal dini etkinlikler yasaklanmig ve ilahiyat fakultelerinde ve kitlelerin 6zel
hayatlarinda dini uygulamalar gézden dismdastir. 20. yUzyilin ik yarnsinda
iran, Bati kiltiriintin hegemonyasina biyik élclide maruz kalmisti. Bun-
lardan en 6nemlisi, devlet tarafindan savunulan Bati liberalizminin ve onun
muhalifleri tarafindan savunulan sosyalizm ve komunizm ikilemi ile ortaya
clkan entelektiel zorluk olmustur. Soguk Savas ddéneminde siddetlenen
bu karsit ideolojiler arasindaki rekabet, ikinci Pehlevi Krall Muhammed Riza
Sah’in énderliginde iran’in, Orta Dogu’daki ABD varliginin kalesi haline gel-
mesine neden olmustur. Bu kosullar altinda, iran’in hizla Batililasmasinin ve
ABD’ye olan bagliiginin artmasina birincil elestiri cogunlukla kolayca Uye
alimi yapabilecekleri Universitelerde ve is¢i sendikalarinda anti-kapitalizm,
anti-liberalizm ve anti-emperyalizm soylemleri yayan Marksist sosyalist
aydinlardan gelmistir. Dinl sdylem, temel dgeleri tlccarlar ve kitlesel isci
sinifi olan gelenekgi ulemanin alani haline gelmis, geng ve egitimli siniflar
ise sosyal ve entelektlel olarak ya Bati liberalizmi ya da komtnizmin kargl
egilimi ile ilgilenmislerdir. Bu ortamda dini dustncede “dini modernizm”
olarak adlandirilan yeni bir egilim ortaya ¢ikmaya baslamistir. Pasifist ge-
lenekgciligin aksine dini modernizm, déneminin sosyal ve siyasal sorunlari
ile ilgili olarak kendini ifade etmistir. Bu akim en gucli ivmesini, 1953 yi-
lInda demokratik olarak secilmis milliyetci basbakan Muhammed Musad-
dik’i deviren ve iran’in hilkimdarina siyasi olarak giic veren CIA tarafindan
tasarlanan askeri darbenin ardindan kazanmistir.® Musaddik, muazzam
uluslararasi baskilara karsi Iran petrol endistrisini milflestirmeyi basar-
mis oldukga popdler bir devlet adami olmustur. Musaddik’in ev hapsine
mahk(Om edilmesi ve strgtne godnderilmesi ile birlikte yeni rejime hem mil-
liyetci hem de komunist partilerden gelen direnis acimasizca bastirimistir.
Bu durumda birkac dindar milliyetci parti Gyesi, Sah’in hikmettigi degil yal-
nizca saltanati temsil ettigi, anayasanin ve hukukun yeniden tesis edildigi
bir devletin kurulmasini talep ederek direnislerini agiga vurmuslardir. Boyle-

3 Darbe hakkinda belgeler ile olusturulmus bir calisma igin bk. Kinzer, 2008.
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ce dinf modernizm kendisini yeni bir sosyopolitik ve entelektlel gl olarak
tesis ederken ¢ cephede micadele vermistir: Siyasal rejimin otokrasisine
karsl, su an ABD tarafindan tartismasiz bir bicimde desteklenen komdunist
sosyopolitik rakiplerine karsi ve geleneksel dindar kurumlara karsi.

Eylem Halindeki Dini Modernizm

1960’larin baslar, sonradan sekdiilerlesen iran’da, islam’in kamusal alana
doénUsunt mujdeleyen dini guclerin yaptidi bir dizi glcli siyasi iddiaya tanik
olunmustur. 1961°de (¢ erkek, Iran’in ilk dini-milliyetci siyasi partisi olan
iran Ozgurlik Hareketi'ni (Freedom Movement of Iran-FMI) kurarak din,
modernlesme ve ilerlemeye olan bagliliklarini ilan etmiglerdir. Mehdi Be-
zirgan (1995) Fransa’da egitim gérmis dindar bir mihendis profesérdir
ve Musaddik’in Ulusal Cephe Partisi’nde siyasi olarak aktif bir rol almistir,
meslektasl olan Yedullah Sahabi ile ve benzer distncede bir din adami
olan Seyyid Mahmud Talegani ile partiyi, sekuler milliyetcilerden ve Mark-
sist gruplardan ayirmaya yonelik dort temel ilkeye dayandirarak olustur-
mustur. Parti’nin manifestosu, Uyelerini Misliman, iranl, mesrutiyetci ve
Musaddikg olarak tanimlamistir. Birinci prensip, islami kimligi vurgularken
ikincisi, mudahale karsiti milliyetci idealleri temsil etmis, son iki prensip,
iran anayasasi altinda demokratik yénetim talep eden bir otokrasinin reddi
olmustur (Jahanbakhsh, 2001, ss. 91-94).

One cikan bir baska olay ise Sah’in Beyaz Devrim olarak bilinen ekonomik
ve sosyopolitik bir reform slreci icin plan yapmasi olmustur. Bu plan, o
zamanlar tek merci olan Ayetullah Burucerdi’nin liderlik ettigi dint kurumun
siddetli bir direnigi ile kargilagsmistir. Sdylendigine gore Burucerdi, $Sah’i, halk
ayaklanmasi ile tehdit etmistir. Burucerdi’nin ana itirazi, islam karsiti olarak
buldugu belirli ibarelerdir 6zellikle Sah’in toprak reformu ve kadinlarin oy kul-
lanma hakki. Bdylece Sah, planini, Burucerdi’nin vefatina kadar ertelemistir
(ki bu anlagsmazliklarindan kisa bir stre sonra olmustur). Bununla birlikte s6z
konusu anlasmazlik, Kum’daki ilahiyat fakdltelerinin 0 ana kadar sessiz olan
siyasi ilgililerini uyandirmistir. Burucerdi'nin muridi ve merci olarak halefi olan
Ayetullah Ruhullah Humeyni, Sah’a yonelik siyasal elestirilerini Kum’dan
yaymaya baslamig, diktatérlik yonetimi ile sosyal ve dis politikalarini ki-
namistir. Ozellikle Humeyni, Sah’in israil ile olan yakin iliskisini ve ABD’ye
olan asir bagimiiligini elestirmistir daha da ileri giderek Sah’in iran’da cal-
san Amerikan askerlerine vermis oldugu imtiyazlar ve yasal dokunulmaz-
g1 kinamistir. Humeyni’nin ilahiyat fakiltesindeki égrencileri ve iran polisi
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arasinda gecen bazi gatismalarin ardindan 1963 yilinda Sah rejimine karsi
siddetli bir halk ayaklanmasina sebep olmustur. Ayaklanma, ordu tarafin-
dan bastinimistir ve Humeyni tutuklanarak on bes yil stre ile Irak’a stirgtine
génderilmistir. Yine de butin bu olusumlarin ortasinda iran’da islami bir
devletin kurulmasi icin halen bir cagn olmamis, hareketin yont tamamen
diktatorltik, Batililasma ve emperyalizm karsiti olmustur.

Bununla birlikte siyaset, bu dénemdeki dindar aktivistlerin giindemindeki
tek madde olmamustir. inananlar, dinin ilerleme ve gelisme éniinde bir en-
gel olmadigini bilakis islam’in daha iyi bir diinya insa etmek adina her bi-
reyin tam katilimini destekledigi fikri ile halkin g6zindeki dinf algiyi yeniden
tesis etmeyi amaglamiglardir. Liberalizm ve kominizm arasinda stregiden
ideolojik savasin isiginda dindar aktivistler, sosyopolitik aktivizmin inang ile
uyumsuz olmadigini gdstermeye calismis ve bdylece ateist dlstince egi-
limlerine gittikge daha fazla ilgi gdsteren egitimli gencligi islam’a tekrar geri
kazandirmiglardir.

FMI'dan Seyyid Mahmud Talegani -o zamanlar geng ve acik fikirli bir din
adami olarak- ilk organize dini faaliyetlerde bulunanlarin arasinda yer al-
mistir. “Hakikati” herkes icin erisilebilir kimak icin Kur’an’in modern ve ba-
sit bir dil ile yorumunu sunan “Kanun-u islami” adinda bir islami topluluk
kurmustur. BUyUk bir takva ve bilgi sahibi olmasi ile bilinen bir din alimi olan
Muhammed Taki Seriati de benzer bir organizasyonu Meshed’de kurmus-
tur. Her iki topluluk da geng beyinleri, Kur'an ¢alismalarina gekme konu-
sunda basarill olmuslardir. ik islami 6grenci birligi FMI'nin kurucularindan
Profesér Mehdi Bezirgan ve Profesor Yedullah Sahabi’'nin rehberliginde,
kampusteki komunist ve Bahai gruplarnn faaliyetlerini dnlemek amaci ile
Tahran Universitesi’nde kurulmustur. 4

islami derneklerin ve topluluklarin sayisi yalnizca Universiteler de degil ayni
zamanda muUhendisler, hekimler ve 6gretmenler gibi profesyonel meslek
gruplan arasinda da hizl bir sekilde artmistir. Uyeleri arasinda Talegani ve
Murtaza Mutahhari, Bezirgan, Sahabi gibi din adamlari ve 6nde gelen tlic-
carlar olan Anjuman-e Mahaneh (Dini ya da Aylik Din Toplulugu), dinf mo-
dernizme en dnemli katkilardan bazilarini yapmiglardir. Geleneksel dini top-
luluklar ile karsllastinldiginda, bu toplulugun programlar her acidan daha
yenilik¢i olmustur: Gundelik ortamlar ve ilahiyat faklltesinden olmayan
hocalari, farkll konularda tartismalar ve yayinlar, toplumun dikkatini ceken

4 islami Ogrenci Birligi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Chehabi, 1990, ss. 121-123.
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egitimli izleyiciler gibi. Bezirgan, 6rnegin; saflik ve hijyen yasalarindan ter-
modinamik yasalarina kadar Kur’an'in bazi ihtiyati tedbirlerinin dnemi hak-
kinda yazmistir ve dersler vermistir. Sahabi, islam’a gére ikisinin birbirlerine
karsit olmadigini géstermek amaci ile yaratilis ve evrim Uzerine analitik bir
kitap yayinlamistir. Yaygin ritlelist dindarliktan kurtulmayr amaclayan égre-
tim Gyeleri, Islam’in diinyaya bakis acisinin, ahlaki emirlerin sosyal boyutla-
rinin ve olumlu aktivizmin Uzerinde dururken rejimin gizli polisi olan SAVAK'|
provoke etmemek icin dogrudan politik elestiriden sakinmiglardir. Cemiyet,
1963 yilinda yasaklanip kapatimadan evvel bircok meghur milliyetginin,
Universite hocasinin ve égrencinin, dine ilgisi olan diger burokratlarin ve
entelektUellerin ilgisini cekmeyi basarmistir.

Ali Seriati ve Devrim Sdyleminin Ylkselisi

1964 yilinda, modern bir dini egditim merkezi olan Hiiseyniye-i irsad, Ayetul-
lah Murtaza Mutahhari, Nasir Minachi, bir avukat ve énde gelen bir tlccar
ve merkezin ana finansoérd olan Muhammed Humayun’un cabalar saye-
sinde kurulmustur. Merkez, programlari, amfi dlzeni ve yapilarinin nere-
deyse her yonu ile genellikle camilerde yUrUtulen ve geleneksel ulema ta-
rafindan kontrol edilen geleneksel merkezlerden belirgin bir sekilde farklilik
gdstermektedir. Hiiseyniye-i irsad, kisa bir siire icinde iran’daki dini mo-
dernist etkinliklerin merkezi héline gelmistir. Bilhassa Bezirgan, Mutahhari,
Talegani ve dzellikle de Ali Seriati gibi egitmenler, dizenli bir sekilde buydk
ve coskulu bir izleyici ve dinleyici kitlesi ¢cekmiglerdir.

ismi siklikla irsad ile zikredilen Ali Seriati, Meshedli genc bir edebiyat ve
Islam tarihi dgretmenidir. Muhammed Taki Seriati’nin oglu Ali, Musaddik
sonrasi dénemin entelektiel ve politik ortaminda blyUmustir ve babasinin
dostlari olan dindar modernistler ile diizenli olarak temas héalinde olmustur.
Fransa’da bagimsizlik adina savasan Cezayir Bagimsizlik Hareketi’nin Uye-
lerinin arasina katildigi Paris’teki Sorbonne’da egitim gérmustiir. Universi-
tede iken Frantz Fanon (1925-1961) gibi yazarlarin eserlerinden etkilen-
mis ve sosyolojik, ideolojik ve post kolonyal bazi calismalar ile ugrasmigtir.
Egitimi ve yetistiriime tarzi, Ali Seriati’yi islam disiincesinde modern ve
uluslararasi gelismelerin etkisi altinda birakmistir. Misirll Seyyid Kutub’un
calismalari ve Pakistanll Ebu’l Ala Mevdudi gibi digerleri 6zellikle islam’l,
kapitalizm ve komunizme karsi kapsayici bir yasam bigimi ve uygulanabilir
bir alternatif olarak sunma konusunda etkili olmuslardir. Ali Seriati'nin islam
tarihinin ilk evreleri ve erkek ve kadin kahramanlarinin hikayeleri Gzerine
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dersleri, pagan Arabistan’da devrim yaparak muhtesem bir medeniyet
insa etmis, dinamik bir islam vizyonu sunmustur. Atesli, vaizvari dersle-
ri, kitlelere hitap ederken onlarin yasamlarina dokunan bir islam’dan bah-
setmesi ayni zamanda yabanci ideolojilere ihtiya¢ duymadan sosyopolitik
adaleti devam ettirmeye calisan entelektliel kesimlerce ¢ok ihtiyac duyulan
devrimci dinsel sdylemler saglamistir. 1960’lar ve 1970’ler boyunca dindar
modernistler genc entelektiel kesimin tam olarak arzuladigi seyi vermigler-
dir: “Dinini geleneksel din adamlari sinifindan ayiran ve sosyal devrim, tek-
nolojik yenilik ve kulttrel benlik iddiasinin sekuler Gcla birlidi ile iliskilendiren
din adami olmayan bir radikal figlrd.” (Abrahamian, 1982, s. 473).

Zamanin ideolojik blytsunun etkisinde 6zgurlesme hareketleri, gelismek-
te olan Ulkeler arasinda salinarak ilerlemistir. iran’da giiclenen muhalefet,
gerilla birlikleri olusturmaya ve silahll direnisi tesvik etmeye baslamistir. Bu-
nun karsisinda Sah rejimi onlar bastirmak i¢in daha da sert davranmigtir.
Seriati ve hatta milayim Bezirgan, degisimi ve devrimi basarmaya yar-
dimci olmasi icin yerli bir “ideoloji’nin gelisiminin gerekliligini vurgulayarak
ders vermeye devam etmislerdir. Bezirgan, 1966 tarinli Bi’that va ideolozhi
(Prophetic Mission and Ideology) adli kitabinda, isyani kamcilamak ve ulu-
sal bagimsizligi saglamak icin gucli bir ideolojik temelin vazgecilmez oldu-
Junu vurgulamis; ilahi ve peygamberi bir misyona dayall islami ideolojinin,
iran’daki olumlu degisiklikleri desteklemek icin insan yapimi herhangi bir
ideolojiden ¢ok daha kapsamli ve uygun oldugunu belirtmistir (Bazargan,
1966, ss. 80-89).

Yeni islami ideoloji gelisirken Seriati de su anda meshur olan Kizil Siilik
kavramini tartismaya baglamistir. Seriati’nin Kizil Siiligi, Alevi Siilik olarak
da bilinmektedir ve iran’in bugiinkii siyasi rejiminin bir benzeri olan Emevi
Halife'nin adaletsiz yonetimine direnen, Kerbela’da sehit olan imam Hu-
seyin’in taviz vermeyen devrimciligine atifta bulunmaktadir. Seriati, “Red
Shiism” ile ilgili yorumunu dile getirirken ulemanin sessiz ve muhafazakar
Siiligini reddetmistir. Geleneksel tutucular, Siiligi, iran’in devlet dini oldugu-
nu iddia eden 16. ylUzyil Safevi Hanedanlid’'na kadar uzanan tarihi bir yapi
olarak goérmUstir. Seriati’nin perspektifindeki bu Safevi Siiligi, imam Ali ve
onun oglu Huseyin ile baslayan 6zgun direnis ve aktivizmden uzak bir tak-
litten dteye gidememis ve devrimci hakikat ve gayretten yoksun kalmistir.®

S Ali Seriati’nin yasaminin ve fikirlerinin derinliginin detayli bir bigimde incelenmis oldugu ok
sayida eser bulunmaktadir. Ben burada onun, iran’da yeni bir Siilik anlayisinin baslangicini
belirleyen fikirlerinin altini cizmekteyim (bkz. Rahnema, 2000).
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Safevi ve Alevi Siiligini yan yana koydugumuzda -biri muhafazakar ve gerici
Oteki ise dinamik ve miterakki- Seriati ve onun takipgilerinin destekledigi
siyah-beyaz Utopik dinya gérisinin bir gbstergesi olmaktadir.

Bu degisim arayisindaki ve eylem odakli islami ideoloji, benzer bir Marksist
gerilla grubu olan Fadaiyan-e Khalg (Halkin Ozgirlik Savascilar) ve onun
dini bir kopyasl! olan bir gerilla érgitl olan Mujahedin-e Khalg'in (Halkin
MUcahitleri) olusumu ile somutlagmigtir.

MUcahitler ile Seriati arasinda resmi bir iliski olmamasina ragmen provokatif
derslerindeki sehitlik ve cihat dvgiisiiniin etkisi yadsinamaz. Seriati, islami
ideolojisini yaratirken Marksist s6zIUgU ve dustince kategorilerini 6zgurlUk-
cui fikirlerle ve Islam adalet, 6zgiirlik ve esitlik kavramlaryla sentezlemistir.
Daha sonra bu ideolojiyi, iran halkinin duygularini ve zihniyetlerini muazzam
bir basari ile harekete gecirmek icin Siiligin tarihine, sembollerine, kahra-
manlarina ve olaylarina uygulamistir.

islam’in bu ideolojik okumasi hic stiphesiz geleneksel ulemadan destek
bulamamistir. Bazilar Seriati’yi dindar bir yenilikgi, ulema karsiti bir Vehhabi
ya da olsa olsa bir provokatdr olarak gérmuslerdir. Seriati’nin dindar mo-
dernist arkadaslar Mutahhari ve Bezirgan bile onun buttn fikirlerini destek-
lememisler ve en sonunda da Huiseyniye-i irsad’daki gérevlerinden istifa
etmiglerdir. O siralarda Irak’ta ikamet eden Ayetullah Humeyni’'nin halka
aclk bir sekilde Seriati'yi kinamasi icin birgok girisimde bulunulmus fakat
basarisiz olunmustur. Humeyni, konu ile ilgili sessizligini korumus, kina-
mada bulunmamigtir. Baslangigta, Sah’in gizli polisi, komunist gruplarin
etkisine karsgl koymak igin Seriati'nin dini s@ylemlerine mtisamaha gdster-
mistir. Fakat aktivist Musliman 6grencileri ve Mucahitleri tutuklamak ve
hapse atmak icin hizll davranmis, SAVAK en sonunda irsad’i kapatmis ve
Seriati'nin ders vermesini yasaklamistir. En sonunda iranli komunistlerin
¢ogu ile benzer kaderi paylasarak Seriati ile birlikte dini aktivizmin Talegani,
Bezirgan ve Muntazeri gibi diger birgok lideri hapse atilmislardir.

Ciddi bir sekilde bastiriimis ve hizlica ortadan kaldirimis islam Dini ideolo-
jisinin gelisimi yine de 1979 yilinda iran Devrimi’ne yol acan ulusal ayak-
lanmayi tesvik ederek egitimli ve isci sinifi kitlelerin esi benzeri gériimemis
bir seferberligine zemin hazirlamistir. Herhangi bir devrim sayisiz faktér ta-
rafindan beslenirken iran’in 60’ll ve 70’li yillardaki ideolojik yasi ve onun
aktorlerinin devrimai Siilik yorumu, iran ayaklanmasini gercege doéniistiiren
kitlesel seferberlik ve birlesmede kayda deger bir rol oynamistir.
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Devrim Sonrasi Siilik

Bu gelismenin her asamasinda, modern iran dinf diistincesi ile iran siyasal
iklimi bUtdn yonleri ile i¢ ice gegmistir. Bu bigim 1979 Devrimi sonrasindaki
dénemde iran’da ilk kez bir islam Cumhuriyeti kurulmasinin ardindan da
istikrarll bir sekilde korunmustur. Siyasi degisim, Sii distincesinde iki farkl
gelismeye yol acmistir: Bunlardan ilki, ulemanin roll ve dini kurum igin-
de meydana gelen degisiklikler ile ilgilidir. ikincisi ise dini kurumun disinda
vuku bulan yeni bir dini gelisme egilimi ve bunun geleneksel dini distince
tarzlarina getirdigi zorluklar ile ilgilidir.

Devrim ve Dini Kurumlar

Devrim sonrasi Iran Siiligi, velayet-i fakihin kabull ile Ulkenin siyasal sistemi-
nin yeniden yapilandirimasindan dramatik bir sekilde etkilenmigtir. Velayet-i
fakih, Ayetullah Humeyni'nin iran’dan siiriildiigi sirada Irak’ta bir hukuk te-
orisinin planlari Gzerine verdigi derslere dayanmaktadir. Teori, Sii hukukun-
da Son imam’in yoklugunda, hukukgcularin resit olmayanlara, akli dengesi
yerinde olmayanlara ve himayesiz kadinlara muhafizlik etme ilkesi ile ilgili
yenilikgi bir gelisme icermektedir. Humeyni, hukukgularin sorumluluklarinin
kapsaminin tUm Sii toplulugunun vasiligini icerecek sekilde katlanarak ge-
nisletilebilecegini 6ne stirmustdr. 19. ylzyll sonu dnemili ictihatgilarindan biri
olan, tikaniklik sirasinda ictihatcilarnn imam’in biitin sorumluluklarini Gstle-
nebilecegini dne stren Molla Ahmed Naraki’den esinlenmistir.

Devrim’in ve ardindan islam Cumhuriyeti'nin kuruimasi icin gerceklestiri-
len basarill referandumun ardindan etkin ve populer din adamlarinin ¢o-
gunlukta oldugu secilmis mecliste onaylanmasi igin bir anayasa taslagi
olusturulmustur. Meclis, taslagi revize etmis ve velayet-i fakihin ilkesinin
rehberliginde dinin daha belirgin bir rol oynadigi yeni bir iran anayasasi ile
neticelendirmistir. Ulkenin liderligini rehber ya da “lider” olarak adlandirlan
ylce merci-i taklide tahsis edildigi bu tip bir teokrasinin érnegdi, Musliman
toplumlarin higbirinde gérdlmemistir. Devrim’in basarisi, devrimci hizipleri
karizmatik 6nderlidi altinda birlestiren Ayetullah Humeyni icin olaganUstt
halk destegi ile sonuclanmistir. Bylelikle ddnemin az sayidaki diger mer-
cileri ya yeni anayasaya destek vermisler ya da konu ile ilgili sessiz kalmis-
lardir. Teokrasiye herhangi bir dini muhalefet, siyasi muhalefet olarak ka-
bul edilerek bastinlirdl. Humeyni’nin bag destekgisi ve donemin Ust dizey
mercilerinden biri olan Ayetullah S. Kazim Seriatmadari’nin ev hapsi bu
duruma ¢ok acik bir 6rnek teskil etmektedir.
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iran’in tUm siyasi sisteminin basina Ust diizey bir merci atanmasi, ulemaya
benzeri gérilmemis glicte bir pozisyon vermistir. Yeni anayasaya gore, bas
lider velayet-i fakihin, siyasi sistemin yargi, yasama ve yUrttme organlari
ile iran asker? kuvvetlerinin baskomutaniigina baskanlik eden Ulkenin en
yUksek otoritesidir. Velayet-i fakihin anayasal glict ve yargi yetkisi esasen
halk tarafindan en Ust dizey lider olarak secilmis olan Ayetullah Humey-
ni'nin karizmatik tiplemesinden uyarlanmistir. Bu atama, anayasanin kendi-
si gibi devrim atesi tarafindan kor edilmis, blylk olasilikla bu degisikliklerin
hikGimetlerine olan etkilerini tam olarak anlamayan iranli niifus tarafindan
referandumda ezici bir sekilde desteklenmigtir.

Gelecekteki liderleri secmek amaci ile dini bir miessese tasarlanmigtir:
Meclis-i Hubregan ya da Uzmanlar Meclisi, batinu ile ulemadan olusan
bir “secilmis” meclis. iran’in diger devlet kurumlarinin ve meclislerinin bir-
¢ogu da yeni anayasa uyarinca buyUk dlciide veya tamamen gérevlen-
dirilmis din adami Uyelerden olusmustur. Ornegin; bir dini-yasal konsey
olan Muhafizlar Konseyi, Parlamento’nun mevzuatini denetlemek ve isla-
mi ilkelere baglligi esas alarak onlari onaylamak veya veto etmek icin ku-
rulmustur. Velayet-i fakihin muazzam gucu, butlin kadrolarin din adamlari
tarafindan dolduruldugu cesitli temsilciler ve yardimci kurumlarin ¢ogal-
masina neden olmustur. Velayet-i fakihin temsilcileri olarak din adamlarina
tim iran bakanliklarinda, orduda ve Universitelerde glicli mevkiler veril-
mistir. Bu degisiklikler, ulemanin geleneksel pozisyonunu kokli bir sekilde
doénustirmasttr. Din adamlar artik basit ibadet liderleri ya da mutevazi
seminerler veren kisiler degil devletten maas alan ve esi benzeri gértlme-
mis ayricaliklar ve faydalar ile devletin resmi galisanlar haline gelmislerdir.
Din adamlar ve laik devlet rollerinin tamamen értiismesi iran’da bir tir
“teo-burokrasi” yaratmistir.

Dinin bu sekilde devletlestirimesi, iran’da dzellikle de seriata ve toplumda-
ki islevine uygulandiginda, dinin roll ve glcl Uzerinde ¢cok bulyuk etkileri
olmustur. Rejim kendisini saglamlastirdiktan kisa bir siire sonra islam Dev-
leti'ni idare etmek igin geleneksel seriat yasasini kullanmanin eksiklikleri
belirgin hale gelmistir. Ayetullah Humeyni hayatta iken kesin bir hUkmuan
olmadigi konularla ilgili olarak Parlamento ve Muhafizlar Konseyi arasinda
siklikla ortaya cikan anlasmazliklar ¢cézmek icin midahalede bulunmustur.
iran-Irak Savas! sirasinda iki Ulkenin iligkilerinin yiritilmesini kolaylagtir-
mak adina Humeyni nihayet 1987 yilinda dini konvansiyon sartlarina gére
rejimin surekliligini degerlendirmek Uzere seckin din adamlarindan ve siyasi
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yetkililerden olusan bir meclis olan Majma’ Tashkhis-e Maslehat-e Nizam'|
(Duzenin Maslahatini Teshis Konseyi) tayin etmistir. Geleneksel seriatin kar-
masik bir toplumu ydnetmek icin etkili bir cerceve olmadigi anlasiimis ve
dinin siyasal pratiklige tabi oldugu, islam Cumhuriyeti rejiminin korunmasi-
nin zorunlulugunun dini buyruklarn uygulanmasindan daha énemli oldugu,
Humeyni tarafindan tekrar tekrar Uzerinde durulan bir konu olmustur.

Ayetullah Humeyni'nin belki de en cok 6grenilmis ve ilkelesmis hareke-
ti, fikh-1 puya ya da seri ve Islami hukukun dinamik bir anlayisi olmustur.
Humeyni mevcut fikhin durgunlastigini dolayl olarak kabul etmis ve fetva
cikarilirken ya da seri yasay uygulanirken dénemin sartlarinin dikkate alin-
masini istemistir. Usdll bir igtihatc olarak Humeyni aslinda Seyh Ansari ve
Seyh Mufid gibi seleflerinin adimlarini takip etmistir. Fikih stirecine baglamin
dahil edilmesi, ictinatcilar tarafindan aklin metodik kullanimini gerektirecek-
tir. Aklin kullanimi, Sii hukuku ve kiyasa ya da analojik distinceye itimat
eden Sunni hukuk fakdltesi okullari arasindaki en énemli farklardan biridir.

Humeyni’'nin kendisi fikh-1 puyanin uygulandigini gérememistir. Yargisal
reform ihtiyacina iliskin inanci ve tartismasiz ve dinamik bir seriat gelis-
tirme gayesi vasiyetinde olmasina ragmen bu fikir, vefatinin ardindan o
zamana kadar iyice kemiklesmis bir siyasal yapi olan dini otoritenin ¢i-
karlar dogrultusunda, yUrarlige girmeden bir stre icin askiya alinmistir.
Devrim’den 6nce yenilikgi ve acik fikirli bir Gye olarak bilinen halefi S. Al
Hamaney bile bu gdrevi Ustlenmemistir. Humeyni’ye kiyasla géreceli ola-
rak daha dusuk rUtbesi sebebi ile degisikligi kendi yetkisi ile baslatama-
mistir ve Dinf Lider olarak gdrevini stirdirmesi konusunda buyUk mercinin
destegine glvenmesi, onlarin ¢ikarlarina karsi hareket edemeyecegi anla-
mina gelmistir. Dinamik bir fikha olan intiyag kismen kabul edilmis olsa da
degisimi gldilemek adina ¢ok az aksiyon alinmistir. Meselenin bir kism,
fikh-1 puyanin ne igerebilecedi hakkinda ¢ok genel bir fikir oldugu yonun-
dedir ve ne bu konu ile ilgili gelistiriimis sistematik ilke bulunmaktadir ne
de bilge ilahiyat fakultesi hukukculari tarafindan fikh-1 puyanin herhangi bir
6zel ciktisi Uretilmistir.®

6 2018 itibari ile yazar, boyle bir eserin yerini tespit edememistir. Fikh-1 puyaya dair bu genelle-
melerin disinda yalnizca kisa pasajlar ve tek tuk atiflar bulunmaktadir. Fakat bu konuya dair
hatin sayilir bir calisma bulunmaktadir: Characteristics of Dynamic ljtihad and Jurisprudence in
the Schools of Three Famous. Kitap, U¢ klasik Sii hukukcunun calismasinda dinamik ictihadin
varliginin izini strmektedir ve zamanin ve baglamin ictihat agisindan énemini aciklayan faydali
bir giris icermektedir. Kitap Farscadir.
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Kurum Digindan Gelen Zorluklar

Devrim sonrasi iran’da devam eden dinin siyasallasmasi isiginda, dini
kurumun disindan dini reform talep eden karsi konulmaz bir egilim ortaya
cikmistir. iran’da bu reformun temel savunucular, dindar entelekteller
olarak bilinmektedirler. Dindar entelektieller, inanclari icin endise duyan,
dinin ideolojilestiriimesini ele almaya calisan ve iktidardaki hukukgula-
rn yarattigi toplumsal esitsizlikleri dizeltmek isteyen dinl kurum digin-
dan bireyler tarafindan egitiimislerdir. Sonuc¢ olarak dindar entelektueller,
iran’da geleneksel islam ve din anlayisini yeniden sekillendirmeyi amacla-
mislardir. Bu grup icerisinde elbette iran’daki islami modernizmin babasi
Mehdi Bezirgan da bulunmaktadir. Bezirgan, Devrim sonrasi gegici huk0-
metin basbakani secilmistir ve ayrica iran’in Kurtulus Hareketi’nin kuru-
cusu ve bagkanidir. FMI 1980’lerde, guvenilir Sii kaynaklarini kullanarak
velayet-i fakih teorisini analitik olarak ¢urtten ilk yazili tezleri yayinlamistir.
Bezirgan nihayetinde siyasi faaliyetlerden men edilmesine ragmen dinin
toplumdaki rolii ve islam’in diktatérlik ve otokrasi ya da bu durumda
teokrasi yerine demokrasiyi nasil destekledigi hakkinda ders vermeye ve
yazmaya devam etmistir. Son ¢alismalarindan birinde dinin temel amaci-
nin, toplumu idare etmek icin bir ideoloji saglamak degil Tanr’yl tanimak
ve Oblr dunyada kurtulusu saglamak oldugu sonucuna vardigi énceki
fikirlerinden bazilarini bile yeniden gdzden gecirmistir (Bazargan, 1992).”
Bu, iran’daki iktidardaki ideolojik ve politik islam’a 6zellikle de Bezirgan’in
dzgecmisine bakildiginda gok ciddi bir elestiri olmaktadir. iran’daki dinf
entelektUalizm hem ulema liderligindeki geleneksel Siilikten hem de Dev-
rim oncesi devrimci aktivistlerin ve entelektlellerin tesvik ettigi ideolojik
dini sdylemden belirgin bir sekilde farklilik arz etmektedir. Onde gelen
destekgileri, ele aldigi konular, pratik uygulamalar, iranlilarin sosyopolitik
bilinci Uzerindeki etkileri ve geleneksel MuslUman ilahiyat fakultesi icinde-
ki entelektliel dinamiklere etkileri bakimindan yeni dini séylem tamamiyla
essizdir. Oncelikle dini entelektiiel hareketin ve onun liderlerinin ortaya
clkmasini kisaca takdim edecegim daha sonra iran’daki yaygin din an-
layisina getirdigi zorluklarin yani sira temel 6zellik ve ilgi alanlarina da
deginecegim.

Abdulkerim Strus’un (1945) dncllugunl yaptigr yeni dint distnce dalga-
sI, 1980’lerin ortalarinda sekillenmeye baslamistir. Strus, Ali Seriati gibi
devrimci seleflerinden ¢ok farkli bir entelektiel egilime sahip olan gencg

7 Son olarak sOylemin nasil gelistigini ve glinUmUzdeki durumunu inceleyecegim.
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nesil dint modernistler arasinda yer almaktadir. iran ve ingiltere’de far-
makoloji ve bilim felsefesi okumus bir felsefe profesoridir. Strus yurt
disinda okurken Musliman 6grenci derneklerinde entelektlel tartismala-
ra oncullk etmistir. Devrim’den dnce ve Devrim sirasinda, ideolojik tar-
tismalar sirasinda dindar Gniversite dgrencileri icin bir incil haline gelmis
Marksizmin ve materyalizmin sistematik felsefi tekzibini yayinlayarak Un
kazanmistir. Slrus ayrica geleneksel Islam felsefesinde ve tasavvufta
da uzmanlasmistir: Molla Sadra’nin “maddi devinim felsefesi” (harekat-i
cevheri) hakkinda yazdigi kitabi, Gniversite cevrelerinde populer héle gel-
mistir ve Ayetullah Mutahhari, Tabatabai ve Humeyni gibi alimler tarafin-
dan takdir edilmistir. Devrim’den kisa bir slire sonra iran’a dénmesinin
akabinde Sirus’un islami disiplinler ve Bati felsefesi hakkindaki engin
bilgisi onu meslektaslarn arasinda farkl kilmistir. 1980’de Ayetullah Hu-
meyni onu Universite mufredatlarini daha islami bir bicimde yenilemek
amaci ile Kultur Devrimi Yiksek Konseyi'nin yedi Uyesinden biri olarak
atamistir. Stirus, 1983’te bu pozisyonundan istifa etmis ve bir daha is-
lam Cumhuriyeti’nde baska bir resmi pozisyonu kabul etmemistir. Kultar
Devrimi Yiksek Konseyi ile olan tecriibesi, Stirus’un bilginin islamlasti-
riimasinin 6zinde bos bir ¢aba olduguna dair inancini guglendirmistir.
Beseri ve sosyal bilimlerin egitim disiplinlerini ve bu alanlarda Bati ilminin
calisiimasini gereksiz kilacak olan islami kaynaklarin bu gibi konularda
yeterli 6greti sagladigini iddia eden din adamlarinin iddialarina karsi sa-
vunmaya gecmistir. Tahran Universitesi’ndeki ik Bilim Felsefesi Anabilim
Dali, Strus tarafindan kurulmustur ve ayrica sosyal bilimlerde ydntem
Uzerine baslica bazi Bati eserlerinin ¢evirisini yapmistir. Bir kamu entelek-
tleli olarak Stirus’un argiimanlari, Seriati ve digerlerinin kigkirtict devrimci
konusmalarinin aksine rakipsiz bir canliiga fakat istikrarli sakin bir tarza
sahiptir. Bu anlamda Stirus, Devrim sonrasinda iran’daki vahsi toplumsal
atmosferde ve Irak ile yapilan sekiz yillik kanli savas boyunca bir nevi
panzehir islevi gormustur.®

1980’lerin ortalarinda, Keyhan-i Farhangi adinda iran’in entelektiiel gele-
negini yeniden canlandirmak isteyen dindar gen¢ editdrlerce kdilttrel bir
dergi ¢ikartiimigtir. Birkag yil sonra 1991 yilinda Kiyan adi ile tekrar piya-
saya sUrtimuUstur. Geleneksel yorumlamalari ve ideolojik olarak “dogru”
materyalleri destekleyen bir dizi dini yayin arasinda bu yeni dergiler yeni
birer nefes olmustur. Kdltdrel, dini ve edebi konulara ydnelik yeni bakis

8 Siirus'un otobiyografisi igin bkz. Stirus, 2000.
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acllar ve ¢cok yonll yazar listeleri, onlari egitimli sinif gevrelerinde oldukga
popdler hale getirmistir.® Kiyan hizla entelektlUel tartismalar igin oldukca et-
kili bir forum haline gelmis ve iran’in din anlayisinda pragmatik bir degisim
yaratmistir.

1989’den 1990’a kadar Abdulkerim Sdrus, Keyhan-i Farhangi’'de “Kabz-i
Bast-1 Teorik-i Seriat” ya da “Dini Bilginin Daralmasi ve Geniglemesi” baglidi
altinda U¢ makale yayinlamistir. Hermeneutik ve epistemolojik bir din teori-
sini arastiran bu makaleler, Kiyan’da gelismekte olan yeni dini séylemin ka-
talizorluguna yapmistir. Kiyan, tutucu kesim tarafindan yapilan baskilar ve
siyasi yetkililerin getirdigi kisitlamalar sonucunda 2001 yilinda kapatimistir.

Muhammed Miictehid Sebiisteri (1936), Tahran Universitesi’nde ilahiyat
dersleri vermis ve Surus ile birlikte Devrim sonrasi dini distinceye 6nemli
katkilar saglamis ileri goruslu bir din adamidir. Masliman toplumlarn ve
genclerin karsilastigi modern zorluklar ile ilgilenen ilahiyatcilar tarafindan
yayinlanan bir Sii dergisi olan Mekteb-i [slam’in yayin kurulunda calistigi
Kum’da geleneksel bir ilahiyat egitimi almigtir. 1970’den 1979 Devrimi'ne
kadar Sebusteri, Hamburg'taki islam Merkezi'nin midiri olarak gdrev
yapmigtir. Akici bir sekilde Almanca konusmaya baglamis ve Alman teoloji-
sine ve felsefesine ilgi duymustur. Devrim’in ardindan dért yillik dénem igin
ilk parlamentoya secilmesinden sonra SebuUsteri, siyasetten c¢ekilmis ve
Ogretmeye ve yazmaya geri ddnmdastur. Kisa bir stre icin kismen liberal bir
dergi olan Endise-i Islami’yi (islami Diistince) yayimlamis ve Keyhan-i Far-
hangi ve Kiyan dergilerine yaptigi katkilar ile inu artmigtir.’® Sebdsteri'nin
yeni islam anlayisi ile hemcinsi olan din adamlarinin gérisleri arasindaki
ucurum yavas yavas genislemistir ve 2007 de dini gegmisinden tamamen
ayrildigini temsilen din adami kiyafetlerinden kendini men etmistir.

1980’lerin sonundaki dini entelektiel hareketin en belirgin 6zellidi, yo-
rumsal ve epistemolojik temelli oimasidir. ideolojik din anlayisi, dogru ile
yanlisin kararlastiriimis oldugu blyUk anlatilara, mutlak yorumlara ve tasa-
rlarin uygulanmasi yolu ile toplumun sorunlarina aninda ¢éztm Uretmeye
dayanmaktadir. Buna karsilik dini entelektUel dtstince, dini yorumlamanin
gecici dogasini (Soroush, 1996), insan aklina ve rasyonellige dncelik ve-
rerek yeni bir bilgi temelli epistemolojik sdylem ile incelemektedir. Gele-

9 Bu dergilerin ayrintili bir tarihi ve ehemmiyeti icin bkz. Jahanbakhsh, 2001, ss. 141-143.

10" Ayni ddnemde Muhammed Miictehid Sebiisteri de makalelerinin kitap seklinde bir derleme-
sini yayinlamistir: Hermenieutik, Kitab va Sunnat.
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neksel anlayislarin ideolojik minhasirligi yalnizca dini metin ve kaynaklara
dayanirken ¢cogulcu dini entelekttalizm dini yorumlamayi, cok kaynakli ve
insan bilgisinin diger ttm &gretilerinden etkilenmis bir bicimde sunmak-
tadir.Epistemolojik (Shabestari, 2000) ¢cogulculugu kaginilmaz olarak ¢ok
sayida yorum ve sosyal ve politik cogulculugun pratik dizeyde taninma-
sini gerektirmistir. Bu yeni dustince metodu, ik olarak Surus tarafindan
kuramsallastirilan ve daha sonra kapsamli bir sekilde ele alinan temel il-
kelere dayanmaktadir:

(i) Epistemolojik ve tarihsel acidan din, dini anlamaktan farklidir.
(i) Kendi basina din ilahidir, ebedidir, degismezdir, kutsaldir.

(i) Din anlayisi, digerleri gibi insani bir cabadir. Ornegin; dogay anlama
girisimi. Dolayisi ile dini bilgi kutsal degildir.

(iv) Benzer bir sekilde bir insani caba olmasi sebebi ile din ve dini bilginin
anlasiimasi diger tim insani bilgi alanlari ile stirekli degis tokus halinde
olma durumundan kesinlikle etkilenmistir.

(v) Hal boyle olunca dinf bilgi kendindendir, gérecelidir ve zamana baglidir
(Jahanbakhsh, 2001, s. 148)."

Bu ilkelerin bazilan ik bakista agik gdrtnebilmektedir. Bununla birlikte
ses getiren bir teorinin formulasyonu, temel dayanaklarin sistematik bir
héle getiriimesini ve Surus’un takdire sayan bir bicimde ortaya koydugu
entelektlel gayreti gerektirmektedir. Dahasi ulema tarafindan yonetilen
teokrasi altindaki Sii iran baglaminda verilen Stirus’un bu ilkelerinin her-
menotik formUlasyonu, dint ddsince Uzerinde devrimci etkiler yaratmistir.
Neredeyse on yil boyunca resmi dini-siyasal kurum, onun dusuncelerini
bedhah hatta kéafirce olmakla suclamiglar ve kinamiglardir. Buna karsin
Cumhurbaskani Hatemi ydnetimindeki mevcut basin 6zgurligt ve teo-
rinin cikarimlarini betimleyen bir yayin bollugu sayesinde Sdruscu jargon
butun dini tartismalarda hatta en sert elestirmenleri arasinda bile yaygin
bir dil haline gelmistir. Yorumbilgisel fikirler yavas yavas daha az tabu ha-
line gelmigtir: Din ve onun yorumlari arasindaki farkin ayirt edilmesi, bu
yorumlarin cesitliligi, bunlarin gegici ve baglamsal dogasi ve dinin aksine
yorumlarin kutsal olmamasi. Elbette bu teorinin en tartismall sonuclarin-
dan biri, dinin kesin ve resmi bir yorumunun olmamasidir. Bu sebeple ide-

11 Bunlar, Strus’un Qabz ve bast-e Te'urik-e Shari’at (The Theoretical Contraction and Expan-
sion of Religious Knowledge) kitabina dayanmaktadir.
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olojik ve geleneksel anlayislarin aksine dinin bas yorumcusu olarak resmi
bir sinifa (ulema) ya da ideologa ihtiyac yoktur. Bununla birlikte hermendtik
stylem, sistemsiz ya da gelisiglizel, saglam bir metodolojiye ya da yetkin
kaynaklara dayanmayan yorumlarin hicbirini halen kabul etmemektedir.
Bu egilime goére kabul edilebilir yorumlar yalnizca rasyonel ve etik olarak
savunulabilir olan yorumlardir.

Dinin geleneksel yorumundaki baskin goristn aksine yeni séylem, dinf
“tecrtibe”nin dnemini vurgulayarak inang ve ahlakin seri ritGellerden ve ha-
rict uygulamalardan daha elzem oldugunu belirtmektedir (Soroush, 1997,
2009; Shabestari, 1999). Tanr’'ya itaat etmeyi ve Tanr korkusu ile degil
Tanr’ya duyulan sevgiden hareket edilerek dini hikiUmler cikarnimasini
tesvik etmistir. Seriat ile ilgili olarak yeni sdylem reform ve glincellemeyi
hos karsilamistir fakat dini entelekttalizm taraftarlan parca parca yapilan
degisiklikleri yeterli bulmamiglardir. Bunun yerine daha temel bir dizeyde
reform talep etmislerdir: Kelam ya da teolojinin reformu.

Dini entelektlel sdylem, Tanr’nin ve insanin dogasina ve bu ikisi arasindaki
iliskinin nasil tanimlandigina, modern ¢cagda benlik ve evren anlayisimizin
radikal evrimine cevap niteliginde yeni fikirler aramiglardir. Bu yUzden ev-
vela teolojide bir reform yapilmadan yasada yapilacak herhangi bir reform
kendi ayaklari Uzerinde durabilecek bir ¢c6zim getirmeyecektir (Soroush,
2001; Shabestari, 2003). Birey olarak insanlarin hicbir dinin ya da yoru-
mun zarar veremeyecegi ya da vermemesi gereken, degistirilemez ve a
priori (6nsel) haklara sahip oldugu distncesi, Devrim sonrasi dini entelek-
tlalizmin dinya gortisunin temel tagidir. Bu durum, insanlarin ¢cogunlukla
gorevlerine bagl bireyler olduklar mevcut dini hukuk anlayisi ile keskin bir
karsitlik olusturmaktadir. icerdigi dramatik degisimleri gdstererek bu felse-
feye dair her yinelemeyi ve tartismayi arastrmamak ile birlikte dindar en-
telektliellerin modern iran dint diistincesinde yeni bir asama olarak kabul
edilmeyi hak ettiklerini gbstermeyi umuyorum.

Kurulusundan bu yana gec¢en otuz yilda, bu soylemin etkisinin kapsami
oldukca genislemistir ve giderek artan sayida alimin, yayinin, dersin ve
seminerin dini entelekttalizm ile yakin iligski kurmasi ile de etkisinin derinligi
artmistir. Geleneksel seminerlerde bile egitim cevreleri modern hermend-
tik, ahlak felsefesi, insan haklari ve cogulculuk gibi konular tartismaya
baslamislardir. Geng bir ictihatcl olan Mohsen Kadivar 2000’lerde, uyum-
luluklarini g&stermek amaci ile islam hukuku, Kur’an ve hadisler ile ilgili in-
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san haklar (izerine bir dizi makale yayimlamistrr. ilging bir sekilde Kadivar,
serinin son iki makalesinde, yorumsal 6ncdllerini uygularken yaklasimini
degistirmis ve bireylerin degistirilemez a priori (6nsel) haklari konusunda
ayni sonuca varmistir.’ Kadivar ayrica gcogulculuk ve demokrasi hakkinda
tartismalari ile de mesgul olmus ve velayet-i fakihi elestiren ve teorinin kri-
tik analizini yaptigi iki cilt yayimlamis, lafini esirgemeyen bir din mensubu
olmustur (Kadivar, 1997, 1998). Uzmanligi hélen siyasal hukuk olmasina
ragmen hukuk alaninda reform yapiimasi fikrini desteklemektedir. Onde
gelen mesrutiyetci bir merci olan Ahund Horasani’nin politik felsefesi Uze-
rine ve daha yakin zamanda iran’in su anki Yiice Lideri Ayetullah Ali Ha-
maney’in hukuki gegmisine iliskin bir yigin analitik tekzip ile ilgili galismalar
yayimlamistir. 3

Seriat hukuku kapsaminda cinsiyet esitligi konusunda, iran’da kadin hak-
lanni iyilestirmek igin bazi mUgtehitler tarafindan 6nemli adimlar atimig-
tir. Bu sUrecgte 6ne ¢ikan Kisiler arasinda Muhammed Taki Fazil Meybedi,
Mehdi Muhakkik Damad, Ahmed Kabel, Emir HUseyin Turkashvand ve
Hasan Yusufi Eskeveri ve ileri gérisli bir merci olmasi ile bilinen Ayetullah
Yusuf Sane bulunmaktadir. Yenilikgi din adamlari tarafindan yayinlanan bu
fetvalar, dinf ortodoksi tarafindan kabul gérmese de iran halki iin oldukca
populer hale gelmistir. Dahasi ¢cok sayida kadin bilim insani, kadinlar ile ilgili
cok sayida ortodoks dini gérisin ve geleneksel Kur’an yorumlarinin zorlu
gorevini Ustlenmislerdir. Bu alandaki son ¢aligmalar, kadinlar ve hukuk ile
seriatin tekrar yorumlanmasi Uzerine kitaplar yayimlamig olan, yenilikci bir
kadin bilim insani ve islam hukuku profesorii olan Sedige Vasmagi tarafin-
dan yapilmistir (Kadivar, 2015).

Bu degisiklikler, iran’daki geleneksel ve siyasal din anlayisinin distinsel
temellerinin sarsildigini gdstermektedir. Egemen din adamlarinin sosyopo-
litik ve ekonomik sémurtsi de dahil olmak tzere diger faktorler de Devrim
sonrasi nesillerdeki kamusal dindarlikta kdklU bir kaymaya sebep olmustur.
Dini siyasal kurum bu degisimlere en iyi intimalle direnis en kotusu de hap-
setme, zorla strgun, hakaret ve hatta sokak ¢catismalar gibi gesitli tepkiler
vermigtir.

12 Bu makalelerin yeniden diizenlenmis bir versiyonu yayinlanmistir (Kadivar, 2008).

13 Kadivar, 2015. Kadivar'in yayinlar hakkinda aynntili bir bilgi icin resmi web sitesine bkz.
https://kadivar.com

14 Kadivar'in yayinlar hakkinda ayrintili bir bilgi igin resmi web sitesine bkz. https://kadivar.com.
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Ancak yeni dini duslnce projesi gelismeye devam etmektedir. Devrim
sonrasi dini dustncenin en meshur iki figirt olan Abdulkerim Surus ve
Muhammed Muctehid SebuUsteri, yeni entelektlel ufuklara dogru iler-
lemislerdir. Yeni bir teolojinin (Kelam-1 Cedid) gerekliligi hakkinda daha
evvel yapmis olduklari tartismalar 1siginda halihazirda geleneksel islami
yorum ile buyUk bir gekisme konusu olan Kur’an’in tarihselligi ve Hz.
Muhammed’in insan olusunun rolt hakkindaki dustncelerini gelistirmis-
lerdir."® Gegtigimiz senelerde Surus, Tanr’nin kelamina/Muhammed’in
kelamina iliskin vahyin ve insan etkinliginin dogasini ve mekanizmasini
aciklamak amaci ile Royaha-ye Rasulaneh (Peygamberce Ruyalar) teo-
risini tanitmistir. Bu gorUs, gelenek taraftarlari tarafindan elestiriler alma-
sinin yani sira yeni dini disince projesinde yer alan ayni gorise sahip
bireyler tarafindan da elestiriimistir. SebuUsteri, teorinin geleneksel bilim
insanlarina ve genel halka daha cazip gelmesi igin tanidik bir dil kullana-
rak SuUrus’unkine paralel bir teori gelistirmistir (Soroush, 2011-2018).'®
Yeni olsa da Devrim sonrasi dinf diistincedeki bu yeni gelisme, iran’daki
islam icin dnemli teolojik sonuglara sahip olabilir.

Sonug

Bu baliimde, iran Siiliginin 19. ylizyildan giinimiize degin gelisiminin gi-
disatini inceledik ve dért ana evresini izah ettik. Her bir asamanin detayli
bir sekilde incelenmesi sonucu gérdiik ki modern iran’daki dinf tasavvur,
zamanin ¢agdas politikalar ile i¢c ice gegcmistir. Sosyopolitik gerceklikle-
re cevap mahiyetinde dlzenli bir sekilde gelisirken basarisiz bir Sii motifi,
despotizm ve diktatorlik karsiti glcla bir durus olmustur.

Gelisimin birinci agsamasini takiben -Sii ulema hiyerarsisinde en yUksek
mertebe olarak merci-i taklidin kurulusu- Gizli imam’in merci igin sosyal ve
siyasal ayricaliklar oldugunu onaylayan teoriler olusturulmaya baslamistir.

Bu teoriler 20. ylzylin basindaki Mesrutiyet Hareketi stresince mercinin
siyasal etkinliginin artmasina yol acmistir. Burada bUyUk Ayetullahlar gerici
Kacar diktatérlerine karsi ayaklanan iranlilarin caresizligine tepki vermis-
lerdir. Mercinin hareketteki lider rolt, bununla birlikte yeni olusan siyasal

15 Siirus’un kitabinin eklerine bkz. Expansion of Prophetic Experience. Ayrica bkz. Shabestari,
2003.

16 Web kitabr da 2019 yilinda yayimlandi. 2013-2017 yillan arasinda yazilmis bir dizi makale i¢in
bkz. http://mohammadmojtahedshabestari.com.
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dlizene kattiklar dint mesruiyet, iran siyasetine daha sonra yapilacak mii-
dahaleler icin emsal teskil etmistir.

iran, 20. ylzyilin neredeyse Ucte ikisinde, bir modernlesme ve sekulerles-
me sureci gegirirken din ve devletin kurumsal olarak farklilasmasini tecrtibe
etmistir. Ylzyilin son kisminda meslekten olmayan bilim adamlari ve akti-
vistlerin énderliginde, dini distncede yeni bir edilim olarak Siiligin ideolojik
ve politik yorumlarinin cogalmasini iceren ikinci asama hasil olmustur. Bu
asama boyunca dini sektér uzun sureli yoklugunu devrimci ideolojik gelis-
melerle telafi etmis nihayetinde de Pehlevi Hanedanligr'nin ve onun sekuler
otokrasisinin diststne katkida bulunmustur.

Uclincli asama, din adamlarnin yénetimi altindaki iran islam Cumhuri-
yeti'ndeki resmi mesrutiyet olan velayet-i fakih teorisine dayanan bir Sii
teokrasisinin kurulmasi ile baglamistir. 1979 islam Devrimi'nin belirleyici
Ozelliklerinden biri, onun diktatorlik karsiti talepleri olmustur. Mamafih ba-
sarill Devrim’in ardindan kurulan yonetim, kendisini, mesrutiyetci Ayetullah
Naini’nin sozleri ile temelde “dini despotizm” olarak tanimlamigtir.

Son agsama, Devrim sonrasi dénemde baslayan, dinin ideolojisizlestiriimesi
ve siyasalsizlastirimasidir. Su anki asamada, 6énceki asamadaki basarisiz-
Iiklart gidermek amacit ile yeni dini teoriler gelistiriimistir. yani din ve siyase-
tin kaynastirimasi ve baski ve esitsizligin dini gerekcelendiriimesinin yapil-
masl. Bu son evrenin hermendtik yaklasimi ve epistemolojik cogulculugu,
iran dinf sdyleminde pragmatik bir kaymaya sebep olmustur. Bu déniistim
iran’daki dinf diistinisti ve yeni kusagin diistnUsini gelistirmeye ve etki-
lemeye devam etmektedir.
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yetullah Burucerdi, 1875 yilinin
Aiefer ayinda Burucerd sehrinde
Unyaya geldi. Ergenlik cagina
girdiginde yine kendisi gibi alim olan
babasl Haci Seyyid Ali Tabatabai’nin
gdzetimi altinda okula basladi. Okul-
da Sadi'nin Gilistan eserinin yaninda
Suyuti, Cami-tl Mukaddemat gibi ki-
taplar okudu ve mantik dersleri aldi.
Daha sonra ayni sehirdeki Nurbehs
Medresesi'ne kayit yaptirdi. islami ilim-
ler medresesinde sarf, nahiv, mantik,
beyan, fikih ve usul dersleri ald.

Ayetullah Burucerdi, 1893 yilinda on
sekiz yasinda iken Isfahan islami ilim-
ler Medresesinde ders almaya basla-
di. ik gittigi medrese Sadr Medresesi
oldu. Bu dénemde isfahan islami ilim-
ler Havzasi Islam diinyasinda merkezi
bir yapiya sahipti. Ayetullah Burucerdi
de onune cikan bu firsattan yararla-
narak doért yil boyunca Mirza Ebu-I
Meali Kelbasi, Seyyid Taki Muderris,
Seyyid Bakir Dereceyi, Cihangirhan
Kaskai ve Molla Muhammed Kasani
gibi alimlerin derslerine katildi.

Ayetullah Burucerdi'nin en &nem-
i 6zelligi yazmis oldugu kitaplardan
cok kurmus oldugu ilmi muhitler ve
yetistirdigi 6grencilerdir. Kendisi hem
dogup blyddugt Burucerd’de hem
de Kum, Meshed ve Isfahan gibi

onemli sehirlerde okullar kurup alim-
lerin yetismesine imkan saglamistir.

Ayetullah Burucerdi memleketi Bu-
rucerd’e dondUkten sonra bir yan-
dan fikih ve usul derslerini veriyor bir
yandan da kitap yazmak ve &grenci
yetistirmekle mesgul oluyordu. Ken-
disi daha cok fikih, usul, hadis ve rical
ilimleri alaninda eserler kaleme ald..
Eserlerinin bUydk bir kismini dmrindn
son zamanlarinda Burucerd’te ikamet
ettigi dénemde yazmistir. Ayetullah
Burucerdi, Burucerd sehrinin Seyyid
Cevad Camiinde, Nurbehs Medrese-
sinde ve kendi evinde islami ilimleri
tedris ediyordu. Onun bu ders halka-
larindan birgcok édnemli alim yetisti.

Birinci ve Ikinci Diinya savasindan
sonra Filistin’in ingiliz ve Siyonistler
tarafindan isgal edilmesi ve Araplarin
Israil ile giristikleri savastan yenilgi ile
clkmas! Israil’in islam diinyasini ha-
kimiyeti altina alma tehlikesini ortaya
clkard..

Bu ylzden s6z konusu sorunun ¢ozU-
mU amaciyla islam mezhepleri arasin-
da vahdeti saglama dustincesi MaslU-
man alimler arasinda giindeme geldi.
Tarihi gecmisinden, cevresel etkilerin-
den ve islam diinyasinin diger ilmi mer-
kezlerine oranla Filistin’e daha yakin ol-
masindan dolay! égrencilerinin israil ile



savaga katimasi ve ayni sekilde islami
vahdetin atesli savunucularindan olan
Seyyid Cemaledin Afgani, Muhammed
Abduh ve bu ikisinin 6grencilerinin Mi-
sir’da kendlilerini gostermeleri EI-Ezher
Universitesi’nin Islami Birlik cagnsinda
on ayak olmasina sebep olmustur.
El-Ezher Universitesinin bu cagdrisi, Is-
lam dUnyasindaki birgok alim tarafin-
dan benimsenip desteklendi. Bu alim-
lerden biri de Ayetullah Burucerdi idi.

Ayetullah Burucerdi, Sii ve Sunnile-
rin daima iyi iliskiler icinde olmasi ve
birbirlerine  yakinlasmasi  gerektigini
dustnuyordu. O, Siilerin diger mez-
hep taraftarlarindan uzak olmasindan
dolayl bu insanlarin Sia’yr tanimadik-
larini, bu ytizden de Sia mezhebi hak-
kinda gergek olmayan tasavvurlara
sahip olduklarini ve bu yanlis anla-
malarin bir an énce bertaraf ediimesi
gerektigini sdyliyordu. Kendisi islami
vahdetin gerceklesmesi ve Sia fikhi-
nin MUslUmanlarin cogunu olusturan
Ehl-i Stinnet camiasina tanitiimasi icin
caba sarf ediyordu. Ayetullah Buru-
cerdi, Sia aleminin rehberi olmadan
once yani Burucerd'te yasadig yillar-
da bazi Sii ve Stinni dtsunurler tara-
findan islami Mezheplerin Yakinlasti-
rimas! adll uluslararasi bir miessese
kuruldu. Bu olusumda iran Cumhuri-
yeti’nin hali hazirdaki dini lideri Ali Ha-
maney de bulunuyordu.

Ayetullah Burucerdi’nin iimi anlamda-
ki 6ncllig iran cografyasindaki ilmi
hareketliliginin 20. ylzyilin baslarinda
onemli bir ivme kazanmasina imkan
saglamistir. Batida Burucerd, mer-
kezde Isfahan ve Kum, doguda ise
Meshed gibi sehirlerde ilim merkez-
leri olusturup 6nemli alimlerin yetis-
mesine imkan saglamistir. Yetistirdigi
alimlerden en 6nemlisi ise Kum’daki
égrencilerinden Imam  Humeyni’dir.
Ayrica iran’in hali hazirdaki dini lide-
ri Ali Hameney’in mezhep ile alakall
dusunceleri incelendiginde kendisi-
nin Ayetullah Burucerdi’nin etkisinde
kaldigi agikga gorullr. Ayetullah Bu-
rucerdi’nin olusturdugu etkinin ilim
meclisleri yoluyla 1979 yilindaki iran
Islam Devrimi’ni dolayli yoldan etkile-
digi soylenebilir.

Ayetullah Burucerdi’nin yonetimi ve
rehberligi ile Kum islami llimler Mer-
kezi siyasi ve ictimai alanlarda buyUk
ilerlemeler kaydetti. Kulturel alanda
ise bircok kitap yazildi ve bircok ki-
tap da tashih ve tercime edildi. Ayni
sekilde islami llimler Merkezi olan
medreselerin  yonetim seklinde de
degisiklige gidildi. Bu degisikliklerin
en 6nemlisi ise bu siralarda ulema ile
halk arasindaki iliskide gdzle goérinur
bir artis oldugudur.



ikinci Khordad
Hareketi

1997

Muhammed Hatemi dénemindeki
reformlari ifade eden sosyal hareket

Bulundugu Yer: Tahran
Onemli isimler: Muhammed Hatemi
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Etkisi: ran’da 1997 yilindan itibaren reformistlerin Muhammed Hatemi énderliginde
ogrencilerin de destegiyle giristikleri ve sosyal, siyasi sonuglar elde etmelerini saglamis

sosyal harekettir.

uhammed Hatemi, 1997 se-
Mgimlerinde Cumhurbaskani

secilince iran’a dair planladigi
reform paketini uygulamaya baslaya-
caktl.Hatemi’nin uygulamaya koydu-
gu reform paketine ve olusan sosyal
harekete“ikinci Khordad” ismi verildi.
Hatemi, Devrim’in calkantili doéne-
minin ve 1980’lerde Irak ile yapilan
savasin sonrasindaki gorece sessiz
dénemde, iran islam Cumhuriye-
ti'nin destekgilerine, politik rekabeti
hukuk cercevesinde yUritmenin za-
manin geldigini belirtti. Bu tutum ile
bozulmus olan istikrarin yarattigi et-
kiyi hafifletmek icin hukuk devleti fikri
kurtulus recetesi olarak sunulmaktay-
di. Hatemi'ye gére iran halk, iktidar
baskisinin bir araci olarak goérdukleri
hukuku uzun stre boyunca olum-
suz bakmistir. Bundan dolayi islam
Cumhuriyeti’'nin  temel islevinin  hu-
kuka saygl duyulmasini tesvik etmek
olmasi gerektigini ileri strmusttr. Bu
baglamda Hatemi’nin vaadi, hukuk
devletini kurumsallastirmaktir.

1979 Devrimi'nden sonra iran ik
evreye ayrilabilir; Birinci evre, Dev-
rim’den Humeyni’nin dlimine kadar
olan ikinci evre ise Humeyni’'nin 6l0-
minden ginimuize kadar olan ev-

redir. Humeyni’'nin vefatindan sonra
90’ll yillarin basinda islam devletinin
yetkileri elinde bulundurmasi, hukuki
taleplerin  karsilanmamasi, Velayet-i
Fakif vb. konularhem devlet ici meka-
nizmada hem de halk nezdinde prob-
lemlere yol act. ik reformist cumhur-
baskani olan Hatemi, 1997 vyilinda
secildiginde, Universite dgrencilerinin
de destegi ile hukuk devleti, Velayet-i
Fakih, sivil toplum, sosyal adalet, ki-
sisel 6zgurlik,iran icindeki Avrupall
elcilerin ikameti, yayimlarin tekrar fa-
aliyete gecmesi konularinda énemli
adimlar atmistir.

Hatemi énderliginde “ikinci Khordad
Hareketi” ile iIran’da hukuk devie-
ti Uzerindeki halk sdylemi énemli bir
ivme kazanmistir. iran toplumunu yeni
kavram ve uygulamalarla tanistirmis-
tir. Ayrica iktidar, haklar ve yonetimle
ilgili varsayimlarini degerlendirme ko-
nusunda iran toplumunu cesaretlen-
dirmistir. 1999 yilinin Haziran ayinda
muhalif 6grencilere karsi guc kulla-
nildiginda oldugu gibi baz istisnalar
hari¢ rejime sadik siyasi gruplar ara-
sindaki muUcadele genellikle siddet
icermemistir. Hatemi bu streci mute-
madiyen siddet icermeden yUriutme-
ye calismigtir.



i__ran’da Dinin Toplum ve Politikadaki Rolu
Uzerine Guncel Entelektiel Séylemler

Abdolmoghset Banikamal

Giris

1979 Devrimi, Iran sosyopolitik diisiincesi agisindan bir dénim noktasi
olmustur. Hic sliphesiz iran tarihinde biitiin giiciin din adamlari sinfinin
elinde oldugu baska bir emsal gdsterilemez. iran islam Cumhuriyeti’nin
bas mimari olan Ayetullah Humeyni, iranlilara Devrim sirasinda islami bir rol
model toplum olusturma s6zU vermistir. Ancak aradan gecgen kirk yila rag-
men iran toplumu, islami bir rol model olmaktan uzak gorinmektedir. iran
toplumunun derinliklerinde yavas yavas ortaya gikan bir toplumsal huzur-
suzluk bulunmaktadir. Aralik 2017°de iran’in bitlin sehirlerinde halk ayak-
lanmalari olmus ve bu ayaklanmalar, teokratik sistemin neredeyse coktugu
bir noktaya kadar olayi goétarmustur.

Bu arada Iran’in teokratik siyasal sistemi, entelektiiel ve politik aktivistler
tarafindan hem bdylesi bir sistemin modern dinyaya uyumlulugu nokta-
sinda hem de sistemin kuruldugu ginden bu giine gegen kirk yillik strede
ortaya koydugu toplumsal, siyasi ve ekonomik performansi agisindan eles-
tiriye tabi tutulmaktadir. Sonug olarak, iran toplumunda cesitli entelektiel
soylemler vardir. Bu entelektiiel sdylemler, U¢ ana baslik altinda siniflandi-
rilabilirler: Dini-Muhafazakéar, Dini-Reformist ve Sekller-Modernist. Bu ca-
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lisma, bu sdylemleri incelemeyi amaclamaktadir. Ayrica her bir sdylemin
felsefi ve sosyopolitik temelleri incelenerek gelecekte bu sdylemlerden
neler beklendigini ele almistir.

Analitik Hususlar

Din, Gglncl dunya toplumlarinin 6zellikle de MUsliman toplumlarin gele-
nek ve deger sistemlerinin ¢ekirdegini olusturur. Din ayni zamanda insan-
lann halihazirda blydk o6lcide sekilerlesmis elitlere ve genis geleneksel
kitlelere bolunmus oldugu bu toplumlarda, politik mesruiyet kaynagi olarak
da islev goruar. Seckinler, siyasi liderliklerini yalnizca sekuler ideallere daya-
narak-ki bu idealler halen kitlelere yabancidir- nasil koruyabilir? Gérinise
gore geleneksel olarak toplumsal, ekonomik ve siyasi yapilarin mesrulasti-
ricisi olan din, kendisini bu sorumlulugu Ustlenmeye hazir nitelikli bir aday
olarak takdim etmektedir. Sonug olarak bu asamada dini ¢ikar gruplari,
dini siyasi partiler ve dini topluluklar ilgi odagi olarak sahneye ¢cikmakta ve
bu toplumlarda basrolt oynayan aktorlere dénusmektedirler. Din adam-
lar ve vaizler, kutsal ve dini semboller vasitasiyla kitlelerde bir istiyak hissi
uyandirirlar. islami siyasi partiler de benzer bir sekilde dini dustnce kartini
oynayarak sekuler muhaliflerine kayda deger zorluklar yasatmaktadirlar.

Bununla birlikte MUsliman toplumlar, dinin toplum ve siyasetteki islevinin
analiz edildigi farkli tartismalara tanik olmuglardir. TUm bu tartismalar modern
cagin zorluklarina cevap vermeyi amagclasa da yontemler konusunda hic bir
zaman fikir birligine varlamamigtir. Bu baglamda farkli géruslere sahip olan
bu ideologlar su U¢ genis kategori icerisinde siniflandirmak mumkindur:
1) Manevi reformlar yoluyla islami yenilenmeyi savunan ve Mislimanlarin is-
lam’in asli ilkelerine geri ddnerek islam’i arindirmasi ve saf hale getirmesi ge-
rektigine inananlar. 2) Bir din olarak islam’a saygi gésteriimesi gerektigi an-
cak bununla birlikte MUslimanlarin yeni fikirleri oldugu gibi benimsemesinin
zorunlu oldugunu savunanlar. Bu kategori, dinin siyasi ve sosyoekonomik
yasamda herhangi bir rolt oldugunu kabul etmemektedir. 3) Batr'nin Grettigi
kavramlart memnuniyetle karsilarken islam’in toplumsal, siyasi ve ekonomik
yasamda aktif rolt olduguna inanan hermenétik (yorumsalci-tefsirci) bir yak-
lasima sahip olanlar (Robinson, 2008; Al-Alwanive Jabir, 1989).

Bu Uc¢ kategori arasinda ortak olan sey ise hepsinin degisimi talep etmesi-
dir. Ancak birinci grup modernite, modernlesme ve sekUlerlik gibi egemen
fikirlerin higbiriyle herhangi bir iliski icerisine girmeyip ve bu kavramlarla
herhangi bir baglanti kurmayip icsel (manevi) ve 6z reformu savunurken
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ikinci grup, bu modern kavramlara ziyadesiyle angaje olmustur. Uglincl
grup ise her iki tarafla da bir uzlasma arayisi icerisindedir. Bu dogrultuda di-
ger iki grup arasinda mutlu bir birlikteligi savunmaktadir (Robinson, 2008).

Bu cercevede bu calisma, dinin devlet ve siyasetteki rolli hakkindaki ente-
lektUel tartismalart incelemeye ve dzellikle asagdidaki sorulari ele almaya ¢a-
ismaktadir: iran’da devam edegelen baslica toplumsal ve siyasi séylemler
nelerdir? Bu sdylemlerin felsefi temelleri nelerdir? Bu farkll disince akim-
larinin birbirleriyle olan iliski ve iletisimleri nasildir? iran toplumu ve aydinlar,
bu séylemleri nasil algilamaktadir?

iran’da Entelektiel Temalar

Entelektlel tartismalarin cogu temelde belirli temalar etrafinda gerceklesir.
Din, devlet ve toplum arasindaki iliski s6z konusu oldugunda bu tartig-
malar, “modernite” ve “sekulerlik” gibi kavramlarin yogun golgesi altinda
yapilir. Ancak not etmek gerekir ki bazi temel gergeklere bagl olarak farkl
toplumlarda mevcut modernite ve sekUlerlik algisi da farkliliklar gostermek-
tedir. Benzer sekilde iranlilar da bu terimlerle ilgili kendilerine has bir algiya
sahiptirler. Sirus’a gore, Iran’daki muhafazakar sinif tarafindan sekdler-
lik din karsithdl, modernite Bati’nin zehirlemesi, modernlesme ise kulturel
saldin ve dinin zayiflamasi olarak goértlmektedir (Matin, 1997). Surus, bu
noktada bir kafa karisikligi oldugunu savunmaktadir:

“Bati” ile kastedilen Bati diinyasi ve kultirl mUdur yoksa onun kinanan bazi
kisimlari mi? Bati, belirli bir fikirler dizisi, insan olma bigimi, bir idare ve drgutlen-
me yontemi, bencilligin cisimlesmesi, gerceklesen bir tarih bi¢imi, teknolojinin
saldirisi ve gelenegin zayiflamasi, ABD dis politikasi ya da bunlardan farkli bas-
ka bir sey midir? (akt. Matin, 1997)

Bununla birlikte Strus’un bu s6zlerini genellestirmek pek de kolay degildir
cunkd Iran toplumu hem dikey hem de yatay olarak ciddi anlamda pargall
bir toplumdur. Bu parcali yapi, iran’in tarihf tecriibe ve arka planindan, her
bir sinifin arka plani ve gegcmisinden, siniflarin siyasi iktidar yapisi ile iliskile-
rinden ve onlarin farkl kusak ve anlayislara dagilisindan kaynaklanmakta-
dir. Simdiye kadar iran’da dért entelektiiel kusak ortaya cikmistir.

Ik kusak, 1800’10 yillarda iran sarayr mensuplarinin ve iran asillerinin Os-
manli imparatorlugu ve Rusya toplumlarindan etkilenmesi ile paralel ola-
rak bu devletlerin etkisiyle kurulan anayasal monarsinin hemen éncesinde
ortaya gikmistir (Kamrava, 2008, ss. 46-53). Osmanli imparatorlugu’nun
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iran entelektiielleri arasindaki bu populerligini, istanbul’a siginan tiiccar ve
entelektUellerin yani sira oradaki farkli stireli yayinlara borcluydu (Ranjbar,
2008). Benzer sekilde Ekim Devrimi esigindeki Rusya’da Devrim’in hemen
dncesinde yasanan gelismeler de ilk kusak iranl diistinirleri etkilemistir.
Bahman Mehrdad’a gore, Rusya’daki bu gelisme, iran’daki liberalizm ha-
reketini “sosyal demokrasiye” doéntstirmistir (Mehrdad, 2017).

Ikinci kusak ise Pehlevi Hanedanlig'nin kurulusuyla iliskilendirilmistir (1925-
1979). Bu kusak modernligi, Riza Sah Pehlevi’'nin baglattigi ekonomik ve
endustriyel gelisme acisindan kavramsallastinimistir (Kamrava, 2008, ss.
46-53). Bu kusak, toplumun yukaridan asagiya modernlesmesi gerektigi-
ne ya da mecburi modernite denilen seye inaniyordu (Fazelive Sulaimani,
2012, s. 10). Bu kusagin genellikle iran’da otoriterligin gliclenmesinden
sorumlu tutulmasinin sebebi de bu zorlayici modernitedir. Onceki kusak
gibi ikinci kusak da ama dyle ama bdyle elitist bir kusaktr.

Uctincll kusak ise hem devrimci hem de radikal bir kusaktr (Kamrava,
2008, ss. 46-53). Bu kusak yerlilestirme, kdklere dénus, canlanma veya
islam Protestanligi konularina odaklanmistir. Bununla birlikte dint sinifi da
ana akim entelektiel sdylemin icine dahil etmistir. Tarih, klttr ve din olmak
Uzere Ug 6geye odaklanmistir (Kachvian, 2005, s. 126). Bu kusagin ideo-
loglar, yagadiklar dénemin sdylemleri olan Marksizm ve liberalizmi mar-
jinallestirmeyi basarmis ve bdylece 1979 Devrimi icin zemin hazirlamistir.
Daha acik olmak gerekirse 1940 ve 1950’lerde en populer sdylem, Kitle
Komunist Partisi (Hizbi Tudih) tarafindan telaffuz edilen sdylem olmustur.
Ancak 1940l yillara kadar Kasravi gibi insanlar, 1960l yillarin ortalarinda
Muicahidin-i Halk (Halkin MUcahitleri Orgitt) ve 1970’lerde Ali Seriati bu
styleme meydan okumustur (Moossavi, 2007). Bu baglamda 6zellikle Seri-
ati’nin rol(i blyilk dnem arz etmistir. Seriati, islam’i, Marksist metodoloji Isi-
ginda yeniden yorumlamistir (Hunter, 1998, s. 94). Seriati’nin teorisi, iran’in
MuslUman nudfusunu etkilemek icin faydaci bir boyut tasimistir. Bu boyut,
iran’daki sol parti tarafindan géz ardi edilmis bir boyuttur. 1960’larin sonu
ve 1970’lerin basinda yasayan iran halkinin, Fransiz Devrimi’ni gercekles-
tiren Avrupalilarin aksine Orta Cagd Avrupalilarina benzer bir sekilde dine
bagl oldugunu savunmustur. Bu nedenle iranli entelektieller, toplumun dinf
hassasiyetlerine saldirmak yerine dini, bir halk seferberligi unsuru olarak
kullanmalidirlar. Seriati, Siilik tarihine segici bir bakis agislyla yaklasmistrr.
Ali bin Ebu Talib (ilk Sii imami) ve Hassan bin Ali’nin (ikinci Sii imami) Emevi
Hanedanligr’'nin kurucusu Muaviye ile uzlasip barismis olduklar gercegini
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gbrmezden gelmistir. Bunun yerine Huseyin bin Ali’nin Yezid bin Muaviye'ye
(ikinci Emevi Halifesi) karsi Muharrem’in 10. gtnidnde (M.S. 680) Kerbe-
la’da gerceklestirdigi ve arkadaslaryla birlikte sehit edilmesine yol acan
ayaklanmaya odaklanmistir. Bu olay, MuslUmanlar tarafindan &zellikle de
Siiler tarafindan Yevm-i Asura (Asura gun) olarak anilmaktadir. Seriati ve
Halkin Miicahitleri Orgiitii'ndeki takipcileri, Siiligi daha énce Iran’daki Peh-
levi Hikimdarligr karsisinda Ustlendigi gibi tim despotlara karsi benzer bir
gbrevi yerine getirmek acgisindan kullanisl olarak gérmuslerdir. Cok iyi bilin-
digi Uzere Seriati, her ayin Muharrem, her giinin Asura ve her yerin Kerbela
oldugunu savunmustur. Ayrica Kabil ve Habil gibi Kur’an ve incil’de gecen
kissalart Marksist sosyoekonomik teoriler 1siginda yeniden yorumlamistir
(Hunter, 1998, s. 95).

Daha sonrasinda Mehdi Bezirgan gibi bazi kisiler, modern cagla daha
uyumlu héle getirmek amaciyla Islami duslnceyi yeniden yapilandirmaya
baslamistir.” Bununla birlikte 1960 ve 1970’lerde iki ana Islami ideoloji pro-
jesi ortaya ¢ikmistir: Bu projelerden ilki, gelenegi bozmadan modernite ile
baglanti sinirlarini genisletmeyi savunurken digeri (Halkin Miicahitleri Orgi-
tl) ise dini otoritenin din adamlarindan devrimci entelektlellere devredil-
mesi gerektigini bdylece bu devrimci aydinlarin ezilen kitlelerin “tek” (tev-
hid) sinifsiz bir topluma déntismesi noktasinda topluma rehberlik edecegini
savunmustur (Matin, 1997). Ramin Jahanbegloo’ya (2017, s. 20) gore:
“Iki farkll Utopya olarak ortaya cikan sinifsiz bir toplum ve islam hikameti
dusUnceleri, Pehlevi devletindeki muhalif distnce ve eylemlerin egemen
anlatilar haline gelmistir.” Sonug olarak, bu iki grubun Iran’in igislerine dair
girdikleri rekabet, 1979 Devrimi’nden sonra sdyle sekillenmistir: ikinci pro-
je, iktidar glcuni kendisinde toplarken ve birinci proje, Humeyni rejimine
karsi silahll bir miicadele baslatarak islam Cumhuriyeti'ne sistematik ve
istikrarli bir sekilde karsi cikmistir (Zabih, 1982, s. 108).

Son olarak, dérdiincii kusak iran entelektielleri, dnceki ¢ kusadi da eles-
tiren kisilerden olusmaktadir. Bu kusak aslinda énceki sdylemlerin yapi s6-
kime ugratiimasi konusunun altini gizmekte ve bu slregte bir alternatif
olarak 6ziinde modernist olan bir sdylemin insa ediimesini dnermektedir.
Birinci ve ikinci kusaklar Bati'yl kesfetmis ve onun GstUnldgunu fark etmis-
ken UguUncl kusak Batrdan nefret etmistir. Simdi ise bu dérdincU kusak
her ne kadar Batr’'dan nasil ders alinacag ve iran toplumunu modern cag-

11979 iran Devrimi esnasinda kurulan gecici hikimetin basinda olan Mehdi Bezirgan (1907-
1995), Devrim sonrasinda iran’in ilk bagbakani olmustur.
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da nasll kalkindirarak daha ileri tagiyacaklari konusunda kendi icinde farkli
gruplara ayrimis olsa da israrla Bati felsefesinden ders alinmasini talep
etmektedir (Kamrava, 2008, ss. 46-59). Bu nedenle mevcut Ug entelektlel
yaklasim ve tartismanin aslinda dérdiinct kusak blnyesindeki i¢ tartisma-
lar oldugu iddia edilebilir. Bu s6ylem ve tartismalardaki temel mesele ise
dinin toplum ve siyasetteki roltdur.

iran’da Giincel Toplumsal ve Siyasi Tartismalar

Daha énce de belirtildigi Uizere iran’daki dérdiincl entelektiiel kusak, iran
toplumunun yond ve din ile siyasetin rolU Uzerine farkll gdérUslere sahip
gruplara ayrimistir. Bu bélinmenin; a) gelenekgi islam anlayisi, b) islami
reformizm ve c) sekiler modernite Uzerine kurulu G¢ temel romantik kimlik
seklinde tezahir ettigi gorulebilir.

Dini-muhafazakar kampin savundugu geleneksel islam anlayisini anlamak
icin Sii Mezhebi'nin teorik arka planina iniimesi gerekmektedir. Siilik te-
melde kdkleri Hz. Peygamber'in (s.a.v) halifelerinin birbiriyle olan ihtilaf ve
muUcadelelerine iliskin tarihsel tartismalara dayanan siyasi bir mezheptir
(Kaussler, 2012). Siilik doktrini, Hz. Peygamber’in ahirete irtihal etmesinin
ardindan Ali bin Ebu Talib’in ilahi olarak dmmetin imami tayin edildigini ve
onu kendi soyundan gelen on bir imamin daha takip ettigini iddia eder. An-
cak On ikinci imam olan imam Mehdi (dogumu m.s. 869) gecici olarak or-
tadan kaybolmustur ve kiyamet giininden dnce yeniden ortaya ¢ikacaktir.
Siilik doktrini, bu on iki imamin hepsinin yaniimaz muallimler ve dini 6greti
ve rehberligin tek kaynagi oldugunu kabul eder. imamlar, halkin rizasi kay-
nakli olmayan aksine dogrudan Allah tarafindan kendilerine verilen yetkile-
riyle hem maddi/dinyevi hem de manevi liderler olarak kabul edilirler.

On Ikinci imam’in gizemli bir sekilde ortadan kaybolusunun ardindan onun
geri dénUsunl bekleyen Sii ulema toplulugu, bu makamin ayricaliklarini kul-
lanmaya baslamistir. Bu arada Siilikteki Usdliler Ekoll, Sii din adamlarinin
sosyoekonomik ve politik meselelere aktif olarak midahale etmelerine araci
olacak cesitli ictihatlarda bulunmuslardir.?2 Sonug olarak Siilerin umumunun
bir merciyi takip etmesi gerektigini 6ne stiren ve tanmlanmig bir hiyerarsik
yaplya sahip olan merci-i taklid (6ykinme kaynaklar) olarak bilinen gtclu

2 Stalikta iki ekol bulunmaktadir: UsCliler (kdktenciler) ve Ekberiler (gelenekgiler). ik ekol yorumla-
ma (tefsir) ve muhakemeye (igtihat) inaniyorken ikincisi tm bu araglari reddetmekte ve dolayi-
slyla gUclt bir bicimde anlati ve hikayelere inanmaktadir.
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bir sinif ortaya ¢cikmistir (Momen, 2003). Her ne kadar Ayetullah Humeyni,
Us(liler Ekolt’ne mensup bir merci-i taklid olsa da 1979’dan 1989’a kadar
Ulkenin basinda oldugu dénemde onun dini statlistnden ziyade karizma-
tik kisiligine odaklaniimigtir. Ancak Humeyni’'nin 1989 yilinda vefat etmesi-
nin ardindan din adamlarinin iktidardaki roltind daha fazla mesrulastirma-
ya yonelik cabalar gerekli hale gelmistir. O zamandan bu glne gelenekci
soylemdeki asil teknik ve teorik tartisma, Sii Mezhebi’ne ait ve buginin
teokratik sisteminin Uzerine kuruldugu iki kavramin etrafinda donegelmistir.
Bu kavramlar; merci-i taklid ve ictihat adi verilen baska bir kavramin 1sigi
altinda gerceklesen velayet-i fakinh kavramlaridir. Velayet-i fakin kavramina
gore: “Mehdi’'nin gizlendigi ddénemde, MUsliman bir Glkeyi mesru bir sekil-
de yonetebilecek ve seriat hikidmlerini uygulayabilecek olan kisi o Ulkedeki
en ytksek ve en bilgili fikihcidir” (Kaussler, 2012). Dolayisiyla velayet-i fakih
fikri &zUnde Sii siyasi diislincesinin ana meselesi olan siyasal mesruiyet so-
rununu ¢dzmek igin ortaya konmustur. Siilige gore otorite, tabiati geregi dini
otorite olan imam’a ve onun gercek temsilcisine aittir. imam olmayan yo-
neticiler ise ancak yoneticiymis gibi yapan farazi yoneticilerdir (Nasr, 2006,
S. 72). Aslina bakarsaniz Hiristiyan binyilciligr ile yakin benzerlik gésteren bu
doktrin, din adamlari sinifini pasif ve yénetilen bir gruptan imam Mehdi’nin
yeniden ortaya cikacagi doneme kadar toplumun her yonuyle ilgilenmek
icin ilahi olarak verilmis yetkiye sahip aktif bir yoneticiye déntstlrerek radi-
kallestirmistir (Kaussler, 2012). Bu s6ylemin taraftarlan ve liderleri, teorik ve
doktrinsel sdylem konusunda ¢ok tereddUtltdurler. Bunun yerine fikih iceri-
sinde Sii Fikhi olarak bilinen dini distnce kartini oynamaya calismaktadirlar
ve vurguladiklar alanlar genel itibariyla din adamlarinin iktidarda kalmasini
gUclendirebilecek alanlardir. Bu sdylemde kiresellesme, ¢cogulculuk, insan
haklar vb. modern kavramlara yer yoktur (Kamrava, 2008, ss. 81-86). Bu
sOylem ayni zamanda tUm Devrim sUrecini yalnizca kendine hamlederek
Islami devrimin, taseron proletarya, sanayi isci sinifi ve kadinlar da danhil
olmak Uzere cesitli gruplar tarafindan yillarca stren ulusal mticadeleyle ger-
ceklestigi gercegini tamamen gdérmezden gelmektedir.

Din-Muhafazakéar kamp, Iran’da iktidara hakimiyeti acisindan giiclii olma-
sina ve Devrim’in mirasini bagka herhangi kisi ve kurulus ile paylasmaya
hazir olmamasina ragmen bu kamp teorik agidan, islam’in modern cagla
uyumlu hale getirilmesi icin yeniden formile edilmis bir islami yaklasimi
talep eden Dini-Reformist kampin tehdidi altindadir (Moossavi, 2007). Her
ne kadar Dini-Reformist séylem, islam Devrimi’nin ilk glinlerinden beri var
olmus ve Mehdi Bezirgan gibi insanlar tarafindan savunulmus olsa da bu
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sdylem giniimizde genellikle iran’in eski cumhurbaskani olan Muham-
med Hatemi (1997-2005) ile dzdeslestirimistir. Bu sdylem, iran’in mev-
cut teokratik siyasal sistemine karsl guclt dinsel egilimi koruyarak yapilan
bir muhalefet olarak tanimlanmaktadir. Dolayislyla reformculara déntisen
bu devrimciler, kendilerini Bezirgan'in liberal fikirleriyle dzdeslestirmemek-
te aksine Humeyni’nin devrimci vizyonuna tutkulu bir sekilde inanmakta
ve teorik acidan kendilerini bir zamanlar Humeyni’nin yaninda olan fakat
daha sonra islam Cumhuriyeti’nin kurucusu ile bazi énemli konulardaki
uyusmazligindan dolayr gbzden disen Ayetullah Minteziri’ye (1922-2009)
yakin bulmaktadirlar. Bu séylem genel itibaryla degerlendirildiginde, bu
soylemin kdkleri geleneklere dayansa da moderniteyi destekledigi, dini ol-
masina ragmen laikligi savundugu ve politik-ideolojik statikoyu strdirmek
istemese de mevcut yapinin radikal bir sekilde devrilip yikiimasi fikrini des-
teklemedigini ortaya koyar (Kamrava, 2008, ss. 122-129).

Bununla birlikte Dini-Reformistler temelde mevcudiyetlerini organik olarak
birbirine bagh iki farkl grup igerisinde sUrdirmektedirler: Birincisi, kent-
sel orta sinifin icerisinde poptler olan Dini-Milliyetciler, ikincisi ise Dini-Yeni
Dusunurler olarak bilinen akademik gevrelerde faaliyet gosteren kisilerdir.
Bu ikincisi, Dini-Milliyetciler olarak bilinen diger entelektiel grup tarafindan
“yorumsal (tefsirsel) din arastirmalarinin etkisinde olanlar” seklinde konum-
landinimaktadir. Bu ayrima ragmen iki grup da ¢ temel konuda mutabiktir:
Birincisi, Iran’in ulusal gikarlarinin islami kimlik ve islam mirasindan ayrilamaz
olduguna inanirlar. ikincisi, ilerleme ancak reformlar yoluyla gerceklesebilir
dolayisiyla herhangi bir devrimci stratejiyi reddederler. Uglinclsil, yontem
olarak reform yapmayi benimsemelerinin amaci demokrasidir (Kamrava,
2008, ss. 121-129). Onlarin temel amaglari, din adamlar sinifinin dini yo-
rumlama (tefsir) Gzerindeki tekellerini kirmaktir ve sahip olduklart argiman-
lart yonlendiren birincisi, dinin daha buydk yapisi ve islevi, ikincisi ise dinin
siyasetle olan iligkisi ile ilgili olan iki dGnemli varsayimdir. Bu baglamda dinin
toplumun yasaminda biy(k rol oynamasi gerektigini fakat islam’in belirli bir
hik(Omet bigimini zorunlu kilmadidini savunan Hasan Yusufi Eskeveri’den
alinti yapilabilir (Kamrava, 2008, ss.132-133). Eskeveri, 1979 Devrimi’nin
de islami olmadigini glink{i bir devrimin dogasi geregi Islami olamayacagini
iddia etmektedir. Ona gore “islam Devrimi” kavrami celigkili bir kavramdir
(Eshkevari, 27 Ocak 2019). Ayrica Allah’in hukUmlerinin suistimal edildi-
gi vakalan tarihsel olarak inceledigi “Allan’in HukUmleri: Tarihin En BlyUk
Yalani” baglikli bir makale kaleme almistir (Eshkevari, 18 Nisan 2010). Bu
dusunce silsilesine mensup meshur bir baska dtstndr de Fikhu’l Musaliha
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(Amaca Muvafik Fikih) fikriyle ortaya gikan Mohsen Kadivar’'dir (Yasuyu-
ki, 2007). Ona gore fikih, modernligin temel gercekleriyle basa c¢ikabilmek
icin diger modern disiplinlerden érnek alarak metodolojik bir yeniden yapi-
landirmaya tabi tutulmalidir (Kadivar, 2015). Belki de Dini-Yeni DustnUrler
arasindaki en etkili figur, siyasal yénetim olgusunu iki ayri boyuta ayirarak
ele alan Abdulkerim Sudrus’tur: Birinci boyut, din ile higbir ilgilisi olmayan
idari ve yonetsel boyut iken ikincisi, dinin énemli bir rol oynayabilecegdi etik
ve normatif boyuttur (Kamrava, 2008, s. 134). Dolayisiyla “siyasi laiklik”
ile “felsefi laiklik” arasinda ve dolayisiyla “yUksek bilgi sahibi kisiler” ile “din
adamlan” arasinda bir sinir gizer (Matin, 1997). Stirus, Islam’1 iki tirlii okur:
Birincisi, herhangi bir bilgi kaynagindan bagmsiz olarak sosyal ve birey-
sel yasamin her yonine rehberlik etme noktasinda tekele sahip oldugunu
iddia eden “maksimalist islam”dir. ikincisi ise islam’in sosyal ve bireysel
yasamda ¢ok sinirli bir rold olduguna inanan bdylece tam rolU insan aklina
birakan “minimalist islam”dir. Stirus’un kendisi de koyu bir minimalist islam
taraftardir ve iran’in mevcut siyasal sistemini maksimalist islam yorumunu
takip etmekle itham etmektedir (Soroush, 2008, ss. 93-118).

Genel olarak tUm bu aydinlar, dinin hukdmet isleri ve yénetimsel islerden
ayri olmasi fakat siyasetin icerisinde bulunmaya devam etmesi gerektigi-
ne inanirlar. Bununla birlikte bunu nasil gerceklestirmeyi planladiklan ve
hususiyle Iran Anayasasi’na gére Allah ile halk arasinda aracilik roliinii Gist-
lendigi iddia edilen velayet-i fakin kavramini nasil tashih edecekleri acik
degildir (Moosavi, 2007).2 Bu distnce akimi simdiye kadar bu séylemin
Islam’i yorumlama seklinin ifade 6zgirligini nasil garanti edecegini ve bu
baglamda kadinlar ile inanmayanlara nasil davranilacagini gosteren net ve
uygulanabilir bir plan ortaya koymamistir.

Yukarida agiklanan iki séylem karsisinda Sekuler-Modernist sdylem bulun-
maktadir. Bu sdylem, iran entelektiiel tarihi boyunca ve dzellikle de son kirk
yilda teokratlar tarafindan yénetilen giinimiiz iran’inda en az imkana sahip
olmus sdylemdir. Aslinda Sekuler-Modernist sdylem, iran entelektiiel sah-
nesine yeni ¢cikan bir sdylem degildir. Bu séylem, kdkleri, Anayasal Devrim
olarak bilinen 1906 hareketine dayanan tamamlanmamis bir gindemdir.
Anayasa’nin ek maddelerinden birinde parlamentonun gorevi, meclis ta-

3iran Anayasas’nin 5.Maddesi agikga sdyle sdyler: “Veliyy’ul Asrin (Ahir Zamanin Velisi) gizlendi-
gi ddbnem boyunca (Allah bir an evvel yeniden ortaya ¢cikmasini nasip etsin), tmmetin vilayet ve
liderligi, caginin kosullarinin tamamen farkinda, cesur, becerikli ve idari kabiliyete sahip ve bu
gorevin sorumluluklarini Madde 107 uyarinca Ustlenecek olan adil ve dindar [muttaki] bir fakihe
devrolunur (iran Anayasasl, t.y.).
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rafindan kabul edilen yasalarin seriatla uygunlugunu denetlemek olan bes
din adamini sececegdi beyan edilmistir. Bu tarz bir maddenin din adamlari-
nin siyasetteki rolinU azaltmak yerine bu roll kurumsallastirdigini distinen
aydin ¢evrelerde bu madde ciddi bir muhalefet ile karsilagsmigtir. Bununla
birlikte daha énce de belirtildigi tizere laiklik kavraminin kendisi iran’in en-
telektiiel tarihinin degisik evrelerinde dnemli degisimler gegirmistir. Orne-
gin; Anayasa Devrimi sirasinda, din islerinin hikdmet islerinden ayrimasina
yonelik talep, din adamlarinin olusturdugu kuruma mevzuat ve kanunlar
Uzerinde denetim hakki tanima dusuncesiyle bas basa gidiyordu. Ancak
glinimuzde iranlilarin yasamlarinin her alaninda dinin tam tesekkdlli bir
sekilde mevcut oldugu bir hayat yasadiklan gbéz éninde bulunduruldugun-
da bu durumun 6nemli dlctide degismis oldugu gorilmektedir (Moosavi,
2007). Gunimz iran’inda sekulerlerin, diinyevi islerde dinin hicbir rolini
kabul etmemesinin nedeni de budur.

Bu sdylemin gundmutzdeki taraftarlar, bu sdylemin ortaya ciktigi ilk yil-
larda, kendilerini mevcut dizene yakin géren devrimci bir arka plana sa-
hip olsalar da Hatemi’'nin 1997 yilinda elde ettigi zafere kadar pek bilinip
taninmamiglardir. Bu dénemde yapilan kitlesel yayinlar, onlarin bagimsiz
kimliklerini tesis etmelerini mimkin kilmistir. Zayif bir tizel kisilige sahip
olmalarina ragmen bu halkanin her bir Uyesi, modern terimleri, tarih, sos-
yoloji, siyaset bilimi, hukuk vb. gibi alanlarda aldiklari egitim ve formasyona
gdre tanimlamaktadir (Kamrava, 2008, ss. 174-178). Ornegin; “moder-
nite” terimini ele alan ve bir siyaset bilimci olan Mardiha, modernitenin,
bireycilik, insan haklar vb. gibi ana unsurlarinin yalnizca Bati kulttrine
muinhasir olmadigina, bu nedenle modernitenin “Bati kUltirindn normatif
olarak onaylanmasi” anlamina gelmedigine dolayisiyla modernitenin egitim
yoluyla kapall veya acik tim toplumlara er ya da gec¢ ulasacagina inan-
maktadir (Kamrava, 2008, s. 195). Uluslararasi iliskiler uzmani olan Sari-
olghalam, modernitenin, iran’a, kendine 6zgti birtakim ¢zellikler ile birlikte
geldigini ileri stirmektedir. Bu 6zellikler; rantci olmayan bir ekonomi, guclu
bir milliyetgilik duygusu, kalkinma fikrine baglilik, Ulke i¢indeki ve kiresel
kosullarin derinlemesine bilgisi ve anlasiimasi, Bati ile teknolojik, bilimsel
ve yonetimsel temaslar ve uluslararasi dlgekte anlagildigi Gzere kalkinmayi
kolaylastiran ekonomik, siyasi ve toplumsal kiltirddr (Kamrava, 2008, s.
195). Ekonomist olan Musa Ghani Nejad, moderniteyi, endUstriyel gelisme
ve modernlesme baglaminda tanimlar. Onun icin demokrasi ve kapitalizm
arasinda simbiyotik bir iliski mevcuttur. Bunlara ek olarak, énde gelen iranli
insan haklar avukati Mehar Angiz Kar, moderniteyi, almis oldugu akade-
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mik egitim temelinde ve ayni zamanda da avukatlik yapan biri olarak yo-
rumlar. O, modernitenin ézUnin, medeni ve siyasi 6zgUrltklerin ne élcude
korundugu ve bu 6zgurliklere ne dlclide saygl gdsterilerek riayet edildigi
ile ilgili olduguna inanmaktadir (Kamrava, 2008, ss. 198-199).

Ancak gorus farkliliklarina ragmen hepsi icin modernite ve laiklik ayni ma-
dalyonun iki yiizidr. Bununla birlikte bu kisiler, iran toplumunda moder-
nitenin yerlesmemis olmasinin nedenleri ile iran toplumunun moderniteyi
benimsemesinin bir zorunluluk oldugu konusunda mutabiklardir. Hepsi de
bir kisinin ayni anda hem demokrat hem de inancli bir inanan olabilecegdini
ancak dini bir hUkmetin ayni zamanda demokratik bir hikimet olamaya-
cagini savunurlar. Ayrica laiklik kavraminin hem Sekuler-Modernist hem de
Dini-Reformist sdylemlerin merkezinde yer aldigi gérilmektedir. Ancak ana
tartisma konusu, laiklik olmadan demokrasiye sahip olunup olunamayaca-
gidir (Kamrava, 2008, ss. 206-207).

Bununla birlikte Sekiler-Modernistler de dahil olmak (izere iranl entelek-
tlellerin bUydk cogunlugu sahip olduklar mezhepsel bakis agisi ve asir
milliyetcilik kaynakl ciddi bir celiskiden muzdariptir. Bu celiski 6zellikle bu
entelektUellerin kamusal duruslarinda belirgin bir sekilde ortaya ¢cikmakta-
drr. Onlara gére Siilik, iran milliyetciliginin ayrimaz bir pargasidir. Her ne ka-
dar sekuler olsalar da bu aydinlar, Sii ve Fars olmanin birbirlerinin tamam-
layicisi olduguna inanmaktadirlar. Dile getirdigimiz bu sav, Bati merkeZi
ve iran’daki mevcut diizen karsiti sekiler iran seckinlerinin cogu zaman
sosyal aglarda ve cevrimici forumlarda ortaya ¢ikan siyasi demecleri ince-
lendiginde daha iyi ve net bir bicimde anlasilacaktir. Ornegin; Gnlii bir iranl
entelektliel ve siyaset yorumcusu olan ve BBC programlarinda da dizenli
olarak yer alan Masoud Behnood, 7 Kasim 2014 tarihinde katildig Politik
Talk Show’da s6yle demistir:

iranli aydin bir entelektiiel yalnizea Sii olabilir gtink( Sii kiiltir( olmadan iran en-
telektUalizmi anlamsizdir. Bunun sebebi, Siiligin bizim kanimizda olmasindandir.
Yani Sii olmayan aydin bir entelektel, iranll aydin bir entelektiiel olarak kabul
edilemez (Behnood, 11 Kasim 2014).

Bu aciklamanin ardindan Beluclu ve Stnni olan meshur siyasi aktivist Ab-
dul Sattar Doshuki, Iranlilarnn %20’sinden fazlasinin Stinni oldugu gerge-
gine hususi olarak atifta bulunarak Behnood’un bu sézlerini elestirdigi bir
makale kaleme almistir (bkz. Doshuki, 22 Kasim 2014). Ertesi gtin milliyetgi
bir parti olan Jibha-i Milli-i iran’in (iran Ulusal Cephesi) lideri Adib Boru-
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mand, Parti’nin resmi web sitesinde yaptigi aciklama ile Doshuki’'ye su
sekilde cevap vermistir:

iran toprak butinligina Siilige ve bu dini resmilestirerek iran’i birlestirip Os-
manli Devleti’nden kurtarmis olan Sah? ismail Safevi’ye borcludur. Bu nedenle
Siilik, milletimizin temel unsurlarindan biridir ve milliyetgi olan herkes bu mez-
hebe sadik olmalidir (Brumand, 23 Kasim 2014).

Bundan birkac giin sonra 1 Aralik 2014’te, iran eski Kiltir ve islami Rehber-
lik Bakani Ataullah Muhajerani, su sorularla baslayan bir makale yayinlamigtir:
“Fars ve Sii kiiltiriine yabanci olan iranli entelektiieller kiminle iliski kurmak
istiyorlar? Ve bu kisilerin entelektielliklerinin gerektirdigi ufuk ve anlayisla-
n nerede?” (Muhajerani, 1 Aralik 2014). Muhajerani, Masoud Behnood ve
Adib Borumand’in gérustnt guglt bir bicimde desteklemistir. Muhajerani,
Uzerinde durdugu noktanin okuyucular tarafindan daha sindirilebilmesi icin
su tartismayi yapmistir: “iranli entelektiellerin Fars ve Sii olmasi gerekmez
ancak bu iki unsuru da benimsemeleri gerekir. Aksi takdirde bu kisiler ger-
cek anlamda “Iranli entelektiieller” olarak kabul edilemezler” (Muhajerani, 1
Aralik 2014). Dar goruslt bir Pers milliyetciligi zinniyetinden ve Sii ydnelimli
bir mezhep duygusundan ciddi manada etkilenmis olan Sekuler-Modernist-
ler, gercekte, sekller ve modern bir siyasal sistemin gercgeklestiriimesinde
temel bir unsur olan ¢cogulculuk ilkelerinden taviz vermektedirler.

Gelecege Bakis

insan dogas! ve toplum asin karmasik ve tahmin edilemezdir. Bu nedenle
belirli bir toplumda hangi sdylemin Ustin gelecegini tahmin etmek kolay bir
is degildir. Bu bilhassa ¢ok parcali ve ayni zamanda cok dinamik olan iran
toplumu icin daha kesin bir hakikattir. Ayrica Yigner’in da belirttigi Gzere;
“dinin istikrarli bir sosyal duzeni pekistirip gugclendirdigi bir durum” ile “di-
nin, siyasal gtice sahip olanlar tarafindan bu mevcut dizenin normlarina
aykir olarak kendi yararlarina kullanildigi bir durum”u ayirt etmek zordur
(Yigner, 1968, s. 253). Bununla birlikte iran’in teokratik yapisi ve bu yapinin
kirk yillik performansi bize iran toplumunun yukaridaki sdylemlerinin basa-
nsi ve basarisizligi konusunda kilit bir faktor olan siyasi ve sosyal dinamik-
leriyle ilgili bazi ipuglar verebilir.

Daha énce de belirtildigi (izere Dini-Muhafazakar kamp, iran’in meveut ik-
tidar yapisina egemen olsa da teorik olarak yénetimden tecrit edilmesine
yol agmasl muhtemel ciddi dezavantajlarla karsl karslya gérinmektedir. Bu
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baglamda demokrasi ve modernite ile ilgili kiiresel degerlerin hizli yayilimi
g6z 6nUne alindiginda Dinl-Muhafazakar kampin, velayet-i fakih ilkesine siki
siki baglanisi aslinda bir nevi bu kampin Asil tendonu hiikmtindedir (Kam-
rava, 2008, s. 216). Ayrica bu grup, olumlu tartismalardan ve skolastik Ure-
timden ziyade glice dayanir. Daha da agmak gerekirse Dini-Muhafazakarlar
ana egilimleri agisindan kendi iclerinde “asin radikal sagcilar”, “sagci-gele-
nekselci din adamlan”, “yeni-muhafazakar dtstnurler” gibi ¢esitli kesimlere
ayniliflar. Bunlarin arasinda yalnizca sagci-gelenekselci din adamlar ve ye-
ni-muhafazakar dUstnUrler ciddi anlamda bir ideoloji Uretimi strecine dahil
olurken agsin radikal sagcilar yalnizca baski gruplar olarak faaliyet goster-
mekte ve dolayisiyla diger ki sGylemin savunucularini taciz etmektedirler
(Kamrava, 2008, ss. 82-85). Dahasl bu gelenekselci sdylemin iran’in dis
politikasi Uzerindeki etkisi, Ulkenin dinya toplumunda tecrit ediimesine yol
acmistir. Bunun da &tesinde bu sdylemin siyaset icerisinde yaygin olusun-
dan kaynaklandigi 6ne strtlen ve birbiri ardina ortaya ¢ikan sosyopolitik ve
ekonomik problemler, iran toplumunun diinya toplumundan ciddi derecede
yabancilastirmasina yol agmaktadir. Cok sayida iranl, krizin yaylmasinin se-
bebi olarak iran’daki mevcut siyasi diizenin ideolojik yapisini suclamaktadir.
Egemen sdylemin Ulkeyi gelistirme ve kalkindirma konusundaki basarisizligi,
toplumdaki Umitsizlik ve bunalimin “dis dismanlann” (murtedler ve laikler)
dtesine gecmesine sebep olmustur. Moosavi’nin de belirttigi (izere islamci-
Igin kalbi, onun sinirlarini egemen cevrelerin disindaki entelekttiel ve politik
rakiplerinden daha iyi bilen kendi ¢ocuklar tarafindan saldirlya ugramistir
(Moosavi, 2007). Boylece din (Dini-Reformistler), din disi gruplardan ziyade
yine dine (Dini-Muhafazakarlar) karsi durmustur. Ancak bu séylem, reformcu
lider Muhammed Hatemi’nin dncligtnde iktidara gelerek yakaladigi sansi
degerlendirememis ve acinasi bir halde basarisiz olmustur (1997-2005). Bu
basarsizlik, bu grubun sekiz yillk iktidarlar ddnemindeki siyasi ve sosyoe-
konomik performanslari baglaminda daha net bir bicimde aciklanabilir.

Dini-Reformist sdylemin tatmin edici olmayan bu siyasi ve sosyoekonomik
performansina ek olarak bu sdylemin taraftar ve savunuculan da kurduklari
koalisyonlari genel olarak onlarin vizyonlarini paylasan fakat o déneme ka-
dar siyasi strecten dislanmis olan iimli gruplari bu koalisyonlara dahil ede-
cek sekilde genisletme noktasinda basarisiz oldular. Bu reformist projeyi
butunlyle karakterize eden sey dogustan gelen bir seckincilikti. Aslinda
reformistler sert devrimcilerdi. Bu nedenle devrimci sisteme olan baglilik-
lart degismedi yalnizca yontemleri ve stratejileri degisti. Reformistler icin
sistem reformu, teokratik sistemin en anti-demokratik simgesi olmaya de-
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vam eden velayet-i fakihin reddedilmesi veya ortadan kaldirimasi anlami-
na gelmiyordu. Kamrava'ya gére, sistemin marjinal agikligindan yararlanan
Dini-Reformistler, kazandiklan seyi kaybetme korkusuyla ¢ok radikal degi-
sikler yapmak istemiyorlardi (Kamrava, 2008, ss. 33-38; Masroori, 2007).

2005'te Ahmedinejad’in kazandigi zaferle, Dini-Reformistler mevcut ik-
tidar yapisinda énemsiz bir hale gelmis olsalar da sosyal acidan aktif
olmaya devam ettiler. Dini-Reformist séylem, 2009 Cumhurbaskanlig
Secimleri’nin hemen ardindan protestoculara yapilan baski ve engel-
lemeler sonrasinda toplumun daha da fazla sempatisini kazandi. Bu
sOylem, halk tarafindan Yesiller Hareketi olarak bilinen yar érgutlt top-
lumsal hareketin ideolojisi olarak benimsendi. Bununla birlikte etkili bir
toplumsal gu¢ olan bu hareket, Ahmedinejad sonrasi ddnemde yani su
anki cumhurbaskani olan Hasan Ruhani ddneminde itibarini kaybetme-
ye basladi. Aralik 2017°de gerceklesen protestolar sirasinda tum pro-
testocularin “Reformistler! Muhafazakéarlar! Macera bitti!” (Islah talab!
Usul garaal Tamam e majaral) ve “Bagimsizlik, Ozgurlik, iran Cumhu-
riyetil” (Istiglal, Azadi, Jumhuri e Irani) sloganlari atmasinin arkasinda
yatan sebep de buydu. Bu durum aslinda protestocularin, reformcularin
savundugu gibi mevcut dizen igerisinde yapiimasi talep edilen siyasi
reformlara duyduklar giiveni kaybettiklerini ortaya koymustur. Ustelik
protestocularin sorunlarina artik sistemin kendi icerisinden bir ¢ézim
getirilemeyecegine ve sorunlarin siyasi sistemin tamamen yeniden ya-
pilandinimasinin ardindan ¢ozulebilecegine inandiklarini gdstermistir. Bu
protestolar esnasinda higbir protestocunun, gectigimiz ylzyilin son yari-
sinda iran sokak siyasetinde énemli bir slogan olan “Allahii Ekber!” diye
slogan atmamis olmasi sasirticidir.

iran’daki halk kitlelerinin iran’daki mevcut diizene karsi gerceklestirdigi bu
muhalefetin, Reformist-Dini sdylemin taraftar ve ideologlarini sirecten za-
rar gérmemek ve magdur olmamak adina mevcut dlizene daha da bag-
lanmaya zorlamis olmasi da ilginctir. Bu baglamda Reformist-Dini sdylemin
dindar gruplar tarafindan benimsendigi, gelenek¢i-muhafazakér anlatinin
ise asiri dindar kesimler tarafindan desteklendigi séylenebilir.

Bununla birlikte Dini-Muhafazakar ve Dini-Reformist sdylemlerin her ikisi
de Laik-Modernist séylemin tehdidi altindadir. Bu iddia, sekiler modern
toplumlarin tarihsel tecribesi baglaminda en net sekilde ortaya ¢ikmakta-
dir. Baska bir deyisle, bugtnun sekuler modern toplumlarinda gérulen sey
onemli 6lctde o toplumlarin Kilise’nin glindelik isler Uzerindeki egemenligi
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konusunda edindikleri tecriibelere dayanmaktadir. isin aslina bakilirsa bu-
gun onlarin gundelik islerini nasil dtizenleyeceklerini ydnlendiren sey sahip
olduklan bu tarihsel tecriibeleridir. Ornegin; arastrmalar, dini kurumilarin
toplum Uzerinde ciddi bir etkisi oldugu bir durumu tecrtbe etmemis olma-
larindan dolayi israil’de yasayan ve Avrupa kékenli olmayan Yahudilerin,
Avrupa kokenli olan Yahudilere gére daha dindar olduklarini gbstermekte-
dir (bkz. Beit-Hallahmi, 2007).

Daha acik olmak gerekirse siyaset, gice hukmeden iki oyuncu arasin-
daki bir micadeleye atifta bulunan gugli bir metafordur. Bu micadele-
de bir oyuncu, guctinu kaybeder kaybetmez otomatik olarak oyun ala-
nindan alinir ve yerine baska bir oyuncu gelir. SUrus’un da belirttigi gibi
laiklik ne birinin tavsiyesiyle gelir ne de bir baskasinin emriyle gider. Laik-
lik, glic arenasindaki oyuncularin yeteneklerinin veya yeteneksizliklerinin
dogal sonucudur. Dolayisiyla laikligin Hristiyanlik icerisinde ortaya ¢ikmig
olmasi, yasamis olduklar kaderin ortaya cikardigi bir mecburiyetti (So-
roush, 3 Agustos 2006). Benzer bir sekilde bugiin iran’in bundan bir kag
ylzyil 6nce Avrupa’da papalarin eliyle yasatilan tecrtbenin bir benzerini
yasadigi sdylenebilir. Seriati’'nin daha énce ileri strdigu argimanla dile
getirecek olursak iran toplumu, din adamlan sinifinin kirk yil stiren yo-
netiminden sonra yavas yavas Avrupa’nin Fransiz Devrimi dncesindeki
durumuna yaklagmaktadir.

Dolayisiyla reformist hikdmetin iktidan boyunca (1997-2005), teokratik
sistemin 6z (i¢) reform yoluyla toplumsal, siyasi ve ekonomik performans
acisindan daha iyisini yapabilecegine dair az da olsa bir umut varken bu-
gun mevcut egilimler bu umudun azaldigini gdstermektedir. Vahdet'in tar-
tistigr Uzere orta sinif, kirk yillik din yonetiminin kazandirdigi tecriibe saye-
sinde demokratik degerler gelistirmistir (Vahdat, 14 Agustos 2010). Orta
sinifin reformistlerin iktidarda oldugu dénemde hiikiimete yakinlik duyma-
sina ragmen laiklik veya din adamlar sinifinin siyasetteki énemli rolt bag-
laminda yapilan tartismalara kayitsiz kaldigi gercegi kayda degerdir. Bu-
nunla birlikte tartismall 2009 Baskanlk Secimleri’nden bu yana bu sinifin
hikdmet karsiti protestolarda oldukca aktif hale gelmesi onlarin tam olarak
radikallestiklerini ortaya koymaktadir (Vahdat, 14 Agustos 2010). Bu sinif,
velayet-i fakihin statlsiine veya sistemin yapisina dokunmadan gercekles-
tirilen reform surecinde cesitli hak taleplerinde bulunmakla yetinmis olsa
da sonrasinda suregelen protestolar sirasinda dogrudan yuksek lider ve
teokratik sisteme karsi sloganlar atmiglardir.
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Bununla birlikte Sekuler-Modernist séylem, sahip oldugu yiksek potan-
siyele ragmen pratik anlamda en dezavantajli séylemdir. Bu sdylemin za-
yifidl, bu entelektiel egilimin aslinda blytk 6lcide politika yapiminda ve
politik ¢cevrelerde aktif bir rol oynamayan saf bir akademik egzersiz oldugu
gerceginde yatmaktadir (Kamrava, 2008, ss. 212-213). Dahasi bu sdylem,
ciddi bir kurumsal yapidan yoksun oldugundan olduk¢a gulgsiz ve savun-
masizdir. Ancak bu s®ylem, kentsel orta sinif iranlilar acisindan en anlagilir
s®ylemdir ve iran’da kendisine cogunlukla égrencilerden, gazetecilerden
ve profesyonellerden olusan 6nemli bir takipgci kitlesi bulmustur (Kamrava,
2008, ss. 218-220). Cok sayida iranl entelektiiel, laikligin demokratik bir
sisteme giden tek yol oldugu sonucuna varmistir. Ornegin; 1979 Devri-
mi’nden sonra iran’in ilk disisleri bakani olan ibrahim Yezidi, Tunus'’taki
Nahda Partisi’nin 26 Ekim 2011 tarihindeki genel se¢imlerinin ardindan
partinin lideri Rasid el-Gannusi’ye yazdigi bir mektupta, onu su sekilde
ikaz eder: “Yiice Allah’tan sizi iran’da yaptigimiz hatalari tekrar etmekten
allkoymasini niyaz ediyorum.”

Bu arada 6nde gelen baska yedi siyasi aktivist tarafindan da Tunuslu Gan-
nusi, Libyall Abdul Celil ve Misir Gegici Yonetim Konseyi’ni muhatap alan
bir mektup kaleme alinmistir. Bu mektupta su ifadelere yer verilir:

Bu mektupta sizleri muhatap alan kisiler, dini diistinceler alaninda aktif rollerde
bulunmus kisilerdir. Her biri otuz yildir devam eden islam Cumhuriyeti’nin hayat
serencamindan tecriibeler edinmistir. ... Libya Ozgurlik Beyannamesi miina-
sebetiyle Libya’nin yeni anayasasinin seriata dayanacagini sdyleyen kardesimiz
Abdul Celil'in yapmis oldugu aciklama, Musliman demokrat arkadaglariniz ve
bu mektupta imzasi bulunanlar da dahil olmak Uzere 6zgurlik savunucusu ak-
tivistler arasinda ciddi kaygilar dogurmustur. ... Onlar da tim samimiyetleriyle,
bu mektubu yazmaya ve ezilen diger uluslarin ayni hatalan tekrarlamamalari
adina edindikleri tecriibeleri sizinle paylasmaya karar vermistir. ... iran’in Mis-
[Gman ulusu, dini liderlerinin Devrim sirasinda bulundugu vaatlere dayanarak
bUtdn arzularina dini bir devlet yoluyla ulasacaklarini diisiinduler. Fakat bu otuz
yillik aci ve korkung deneyim, din, devlet, gu¢ ve iktidarin bir araya gelip karis-
masiyla birlikte dinin ister istemez iktidara sahip olanlarin elinde bir ara¢ haline
geldigini gosterdi. ... Tarihsel deneyime dayanarak “dini devlet” hizl bir sekilde
“devletci dine” donusecektir ki bu donistm sonugta din, devlet ve gunlik ha-
yat adina bir felaketi isaret etmektedir. Sizlere, din ve devletin kaderlerini ta en
basindan ayirmanizi tim samimiyetimizle tavsiye ediyoruz.®

4 Mektubun Farsca metnine su adresten erisilebilir: http://www.kaleme.com/1390/08/07/Kim-
78642/

S Mektup su kisiler tarafindan kaleme alinmistir: Abdul Ali Bezirgan (Kuran calismalan uzmani ve
siyasi aktivist); Ahmed Sadri, (Sosyoloji profesért, ABD); Mahmud Sadri (Sosyoloji profesoru,
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imza sahipleri arasinda bulunan kisilerden bazilarinin dindar bir gegmise
sahip olmasi ve énde gelen islam alimlerinden olmas! ilgintir. Ancak bu
kisiler dahi sekularizmin siyasetcilerin kendi siyasi amaglari i¢in dini suis-
timal etmelerini engelleyerek dinin kutsalligini koruyacagini ve bu nedenle
de sekdlarizmin iyi bir sey oldugunu ileri sUrmektedirler (Matin, 1997). Bu
sdylemin taraftarlan arasinda su anda hapiste olan Ayetullah Burucerdi
gibi muhafazakar din adamlar da bulunmaktadir. Bu durum laik zihniye-
tin, mevcut diizenden cikan olanlar disindaki entelektiieller ve iran’daki
siradan vatandaslar arasinda énemli bir yere sahip oldugunu acik¢a gos-
termektedir. iran’da son kirk yilda yasananlarin laik zihniyetin zaferine yol
acacak olan bir modernite streci olarak dile getirilebilmesinin nedeni de
budur (Vahdat, 14 Agustos 2010).

Bunun haricinde genel olarak iranlilar, modernitenin benimsenmesi duru-
munda, Ulkelerinin ekonomik kalkinma agisindan daha 6nce sahip oldugu
statiiy(i yeniden kazanabilecegine inanmaktadirlar. Bu nedenle iranlilar icin
laiklik, modernite ve diger ilgili kavramlar, karmasik felsefi ve skolastik tar-
tismalardan ziyade kirk yillik kisisel tecrtibeleriyle ilgili meselelerdir.

Sonuncu ama son derece dnemli bir mesele olarak dint azinliklar, iran’da
s6zU edilen sdylemlerin daha da agik bir sekilde telaffuz edilmesinde dnemli
bir rol oynayabilirler. Bu bakimdan iran niifusunun %20’sini olusturan Siin-
nilerin roll bilhassa 6nemilidir. SUnniler, teokratik politik sistemin elinde aci
cekmektedirler. Kendileri muhafazakar olmalarina ragmen islam Cumhu-
riyeti'ne dair olan aci deneyimleri, Stinnileri, dini vecibelerini laik bir devlet
y®netimi altinda, iran’daki dini cogunluk olan Siilik temelinde kurulmus olan
mevcut ideolojik sisteme kiyasla daha iyi bir sekilde yerine getirebilecek-
leri konusunda ikna etmigstir. Hatta SUnni dini otoritelerin Sekuler-Moder-
nist sdylemin ana savunuculari arasinda oldugu dahi ileri sUrUlebilir. Mese-
la; Stnnilerin il lideri olan Seyhu’l islam Mevlana Abdiilhamid, Stnnilerin
Cumhurbaskani Ruhani’nin 2017 Cumhurbagskanlidi Segimleri’'nde kazan-
digi zaferde oynadiklart nemli rol gdz éntne alinarak secim kampanyasin-
da Ruhani’ye destek olan aktivistlerin bir araya geldigi ve 24 Mayis 2017’de
Tahran’da gerceklesen toplantiya davet edilmistir. iiging bir sekilde yaptigi
konusmanin 6zU acik ve net bir siyasi laiklik talebi olmustur. Siyasi laiklik
talebinin bir hilkGimet binasinda gergeklestirilen siyasi bir toplanti sirasinda

ABD); Sirin Ebadi (insan haklar aktivisti ve Nobel 6dili sahibi); Riza Ali Cani (Gazeteci ve siyasi
aktivist, Fransa); SiddikaVasmagi Danis (islam Hukuku (Fikhi) ve Seriati Profeséri, Almanyay;
Hasan Yusufi Eskeveri (Din ve Islam tarihi hocasi, Almanya); Mektubun Farsga metnine su ad-
resten erisilebilir:http://www.greencorrespondents.com/2011/11/blog-post_9404.html

227



228

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

ve bir din adami tarafindan dile getiriimesi durumu belki de tarintn ilk érne-
gidir. Mevlana Abdulhamid’in konugsmasi dinleyiciler tarafindan gayet olum-
lu karsilanmis ve “Mevlana Abduilhamid’e selam ver” sloganlar esliginde
takdir edilerek alkislanmistir. Yine iran tarihinde ilk kez Stnni bir din adam,
laiklik konusundaki durusu nedeniyle Sii baskentinin kalbinde, cogunlugu
Sii olan dinleyiciler tarafindan bu kadar bUyuk Slcekte takdir edilmigtir.

Sonug

MuslUman entelektieller, dinin toplumdaki ve siyasetteki rolint nasil ku-
ramsallastirmak gerektigi konusunda sik sik mtcadele icerisine girmis-
lerdir. Bu caba ve miicadelelerin neticesinde (ic akim ortaya cikmistir. ilk
grup, gézund gunuimuz dudnyasinda yaygin olan gelisme ve modernite-
ye kapatmaya calisanlardrr. ikinci grup, dinin modern toplumda yerinin
olmadigini savunarak laikligi destekleyip ylceltenlerdir. Uclincli grup ise
modernite ile din arasindaki bir uzlasiyr savunanlardir. Ayni sekilde iranli
entelektieller de dinin toplumdaki ve politikadaki rolinin kuramsallasti-
rimasi konusunda aktif bir rol oynamislardir. Buna paralel olarak iran ay-
dinlan arasinda ¢ sdylem ortaya cikmistir: Gelenekselci, Reformist-Dini
ve Sekiler-Modernist. Bu sdylemlerin gérisleri, iran toplumunda agikca
telaffuz edilen aktif sdylemlerdir. islam Devrimi dénemi sz konusu oldu-
Junda Gelenekgi-Muhafazakar sdylem, iran’in mevcut diizeni icerisinde
en cok tercih edilen sdylem oldugu gorulmektedir. Reformist-Dini sdylem
ise kendine ait toplumsal bir temele ve iktidar yapilarina erisime sahiptir.
Ote yandan Sekuler-Modernist sdylem ise genel itibanyla elitist olan zayif
bir séylemdir. Bununla birlikte dnceki iki sdylemin taraftarlaninin iktidarlari
déneminde ortaya koyduklar ve halki tatmin etmeyen performans, SekU-
ler-Modernist séyleme sosyal bir zemin hazirlamaktadir. Bu séylem, iran
siyasal sisteminin mutlak teokratik yapisi nedeniyle cesitli ayrimciliklarla
kars! karsiya kalan ve iran toplumunun %20’sini olusturan Sinni azin-
lik icerisinde de kendisine yer bulmustur. Bu nedenle iran toplumunun,
Fransiz ihtilali'nin hemen éncesindeki Avrupa’nin durumuna benzer bir
asamadan gectigi iddia edilebilir.

Fakat bu gelisme birkac nedenden dolayi bariscil ve rahat bir asama ola-
rak gérinmemektedir. Oncelikle iran’in mevcut sistemi, Sii inang sistemine
dayanan teokratik bir sistemdir. Dolayisiyla bu sorunun kalici ve dogru bir
sekilde ¢dziilmesi, Ulkenin bitin siyasi sisteminin iranlilarin kendi temsilci-
leri tarafindan mi yoksa Tanri’nin sézde temsilcisi tarafindan mi yonetilmek
istediklerine karar verebilecekleri sekilde yeniden yapilandinimasini gerek-



iran’da Dinin Toplum ve Politikadaki Rolti Uzerine Giincel Entelekttiel Soylemler

tirmektedir. Fakat boylesi bir gelisme en azindan yakin gelecekte imkansiz
gorinmektedir. Ve sayet bir giin bdyle bir sey gerceklesecekse kesinlikle
aci bir sekilde ve kan dokillerek gerceklesecektir. ikinci olarak Sekiiler-Mo-
dernist entelektUellerin cogu Ulkenin gelecedi hakkinda benzer bir gorlise
sahip olsalar ve hepsi de iran’in demokrasiyle ydnetildigini gérmek iste-
seler de ortak bir metodolojiye sahip degildirler. Sonug olarak, laiklik ve
moderniteye giden yol hakkinda aralarinda bir fikir birligi yoktur. Bu s6y-
leme mensup kisilerin, iranllann demokrasiye nasil ulasabilecedi ve iran
toplumunun gelecekte kuracaklar sistemin dzelliklerinin ne olacagina dair
ybntem ve stratejilerini daha net bir sekilde telaffuz etmesi gerekmektedir.
Uctincti olarak Sekiiler-Modernist sdylem, elitist olmanin yani sira basta
cogulculuk meselesi olmak Uzere cesitli konularda ortaya ¢cikmis olan i¢
celigkilerden muzdariptir. Bu nedenle dini ve etnik azinliklar genel olarak
bu sdylemi destekleseler de bu sdylemin kazandigi zafer sonrasinda iran
toplumu Uzerinde nasil bir sonu¢ verecegdi konusuna supheci yaklasmak-
tadirlar. Sonug olarak, bu sdylemin énde gelen ve ¢ogunlukla Sii-Fars olan
ideologlarinin, etno-dini gogulculuk meselesi konusundaki gorislerini net-
lestirmelerine gUclu bir sekilde ihtiyag duyulmaktadir.

Makale boyunca ortaya konuldugu tzere konu, 14. ylzyillda yasayan MUs-
liman tarihci ibn Hald(in’un hanedanlarin yikselis ve ¢okistiniin konjonk-
tlrel teorisi baglaminda distinildigiinde ortaya cikan carpic gercek, Is-
lam Cumhuriyeti’nin yukarida bahsedilen engellere ragmen ihtiyarladigidir.
Ancak ibn Hald(n, hanedanlarin yaslanip dlmeleri icin 120 yillik bir yasam
sUresi 6n gérmesine ragmen islam Cumhuriyeti’nin mevcut durumu onun
daha 40. yilinda yaslandigini géstermektedir. Bu gézlem pek cok bagimsiz
gdzlemci ve analist tarafindan da onaylanmaktadir. insanlarin yavas ya-
vas mevcut sistemin reforme edilemeyeceginin ve sorunlarinin ¢ézUmuanun
mevcut sistemin disinda oldugunun farkina varmaya bagladiklarina dair isa-
retler bulunmaktadir. Zaten “reformistlerin”, islam Cumhuriyeti’nin dmrand
uzatmay! istemelerine atifla “strddrtculer” olarak adlandirimasinin sebebi
de budur. Son olarak, iran’in entelektiiel deneyiminin MUsliman dinyasi
ile paylasacak bircok seyi vardir. Hemen hemen her MuslUman toplumun-
da dinin kendi toplumlarinda etkili bir rol oynamasini savunan akimlar bu-
lunmaktadir. Dinin, iran toplumunda son kirk yilda oynadigi maksimalist
rol, MUsliman toplumlara hangi yolu izlememeleri gerektigini anlamalari
noktasinda kapsamli bir rehber olabilir.
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ya gelen UnlU yazarin babasi ve

amcasl zamanin énde gelen din
alimlerindendir. Ali Ahmed, ilk &gre-
nimini tamamladiktan sonra babasl
onun devlet okullarinda okumasini
istemediginden bir stre saatcilik ve
elektrikcilik gibi islerde ¢alisarak mes-
lek 6grenmistir. Ailesinden habersiz
Tahran Déarllfinunu’nda gece ders-
lerine devam ederek liseyi bitirince
1943 yilinda babasi Ali Ahmed’i dini
egitim almasi icin Necef’teki abisinin
yanina géndermistir. Lise son siniftay-
ken arkadaslar ile birlikte Enctimen-i
Islah dernegini kurarak egitim-kul-
tar faaliyetleri yapmaya calismistir.
iran’da gelisen Marksist akimlardan
etkilenip 1944 yilinda Tudeh Parti-
si'ne girdikten sonra geleneksel dinf
hayattan tamamen uzaklasmistir.

_1 923 ylinda Tahran'da dunya-

Yazi hayatina 1945'te Sthan Dergi-
sinden yayimlanan “Ziyaret’ adli hi-
kayesiyle baslayan Ali Ahmed’in bu
donemde yazdigi hikayelerden dini
hayattan ve ailesinden tamamen kop-
tugu anlagsimaktadir.  1946’da Tu-
deh’in ve isci Birliginin (ittihadiyye-yi
Kéargeran) burosunu acmak Uzere
Abadan sehrine gittiginde cagdas
fran siirinin kurucusu sayllan Nima
YUsic ile tanismistir. Su‘lever Matba-
as’'nin ve Tudeh’e bagl dgrencilerin

Celal Ali Ahmed
1923-1969

iranli hikaye yazan, disiniir ve
elestirmen

yayin organi olan haftalk Beser ga-
zetesinin mudurligudnl yaparken ayni
zamanda partinin resmi yayin orga-
ni Merdom dergisini de cikarmakla
goreviendirilmistir. Tahran Universitesi
Edebiyat Fakiltesi Yiksek Ogretmen
Okulu’'ndan mezun olduktan sonra
Fars dili ve edebiyati alaninda doktora
yapmaya baslamis fakat cesitli sebep-
lerle calismasini yarida birakmistir. Bu
ylllarda Tahran’'daki cesitli okullarda
uzun stre 6gretmenlik yapmasi saye-
sinde cesitli makale ve hikayelerinde
Iran’daki egitim sisteminin carpiklikla-
rini dile getirebilmistir. Tudeh’in dnemli
ve etkli isimlerinden olan Ali Ahmed
1947°de partinin iran’in ic meselele-
rinden uzak, sirf Sovyetler Birligi’nin
gudimunde ve Stalinist gérUsler dog-
rultusunda hareket etmesi sebebiyle
on bes arkadasi ile partiden ayrilmistir.

Ali Ahmed, 1947-1950 vyillari arasin-
da siyasetten uzaklasip ceviri isle-
riyle ugrasmis 1949'da cagdas iran
edebiyatinn UnlU kadin hikaye ve ro-
man yazarlarindan Simin-i Danisver
ile evlenmistir. 1950’de Halil-i Meliki
ile Muzaffer-i Bekay’nin kurdugu iran
Emekgcileri Partisi'nde, 1952’de Halil-i
Meliki’nin liderliginde kurulan Uglincii
Gug Teskilati (Sazméan-i Nird-yi Sev-
vom) adl yeni bir partinin icinde yer
almisti. 1953'te kisa bir stire hapis



yatmistrr. iran’in gézden uzak bdlgele-
rinde yaptigi basarill antropolojik aras-
tirmalari yayimlandiktan sonra, 1955’te
Tahran Universitesi Edebiyat Fakdilte-
si’ne bagdll Toplumsal Arastirmalar Mer-
kezi tarafindan bu konuda kendisine
yapllan proje tekliflerini kabul etmistir
fakat kisa suire sonra gesitli anlasmaz-
liklar yGzinden ayrilip esi ile 1957’de
Avrupa seyahatine gitmistir. Son yil-
lannda dindarca bir hayat strmeye
baglayan Al-i Ahmed 1964’te hac va-
zifesini yerine getirmistir. 1969’da vefat
eden yazar Tahran’da defnedilmistir.

Ez Renci ki Miberim icerdigi yedi hika-
yede daha cok ydnetimin iscilerle
emekgiler ve siyasi faaliyet gosteren-
ler Uzerindeki baskilarini dile getirir.
Zen-i Ziyadi ise toplumun geri kalmis
kesimlerindeki gorgusuzIigu, bilgisiz-
ligi, bagnazligi ve yoksullugu ince ve
alayci bir dille anlatir. Al-i Ahmed’in en
Unld eseri olarak kabul edilen Mddir-i
Medrese isimli gercekci bir UslUpla
kaleme alinan uzun hikayede, 1953’te
zamanin  basbakani  Muhammed
Musaddik hukimetinin  dismesiyle
yasanan ihtilalin ardindan meydana
gelen olaylar sirasinda mudurluk ya-
pan bir 6gretmenin huzur arayisl ve
umutsuzluklari anlatilir. Hikaye dil ve
Usldp yonlUyle sonraki yazarlari ol-
dukea etkilemistir. Al-i Ahmed’in gok

sayida hikayesi basta Rusca olmak
Uzere birgok dile ¢evrilmistir.

Al-i Ahmed’in  hikayelerindeki ge-
lenek-modernizm catismasi, kendi
icinde yasadigi catismalarin bir yansi-
masidir. Dindarlik, sosyalizm, varolus-
culuk, milliyetcilik gibi diistince akim-
larini deneyen yazarin 1960’ yillarda
tekrar dine, geleneklere ve milli de-
gerlere donUsu bu i¢ sertvenini butdn
ciplakliglyla gbz ontne sermektedir.
Ayni dénemde kaleme aldigi Garbze-
degr adli denemesinde Baticiligi eles-
tirmesi de dikkate sayandir. Hikaye-
lerinde gdze carpan bir diger 6nemli
husus ise kurguladigi olaylari ve kisi-
leri natUralist ve romantik tasvirlerle
anlatmak yerine olaylarin toplumsal
nedenlerine inerek toplumcu gercek-
¢i bir tarzla anlatmis olmasidir.

Sosyalist akimin 6éncli yazarlarindan
olan Ali Ahmed, kapall kutu iran’da
dini degerlere ve geleneksel anlayisa
baskaldirmanin - mUmkdn oldugunu
yaptidi isler ve yazdigi eserlerle is-
patlayarak yeni nesil yazarlara farkl
bakis agisi kazandirmistir. Hikaye ve
romanlarinda yaptigi siki elestirilerle
hem carpikliklara dikkat cekmis hem
de ¢6zUm yollarini siralamistir.



Al-Mustafa

Universitesi
2007

iran’in Kum sehrinde kurulmus olan
Sii diistince etrafinda egitim-6gretim
yapan Universite

Bulundugu Yer: Kum, Necef

Onemli isimler: Ali Hamaney

Etkisi: Sii diskurun dinyanin bircok bdlgesinde tartisilip devrim fikrinin asilandigi ve
sonunda kurumsallasmasi adina dunyanin birgok bolgesinde enstitl ve arastirma mer-
kezlerinin acilmasina imkéan sagladigi Universitedir. Afrika’dan Avrupa’ya kadar birgcok
bdlgeden 6grenci kabul ederek Kum ilim havzasinin ilmi muhit olma strecine énemli bir

katki sagladigi sdylenebilir.

yetullah Humeyni, 1979 vyilin-
Ada gerceklesen islam Devri-

mi’nden sonra Sii dusdncenin
kurumsallasmasl amaciyla birtakim
hamlelere girismisti. Buradaki amag;
iran islam Devrimi'nin yerel bir etki-
den cikip uluslararasi etkiye ulasma
imkanidir. Bu duslince etrafinda vefa-
tindan uzun yillar sonra 2007 yilinda
iran’in Kum sehrinde Al-Mustafa Uni-
versitesi kuruldu.

Medreseleriyle Unlt olan Kum sehri,
Ali Hameney’inAl-Mustafa Universite-
si'ni kurmaslyla uluslararasi bir mekan
olma iddiaslyla karsi karslya kaldi. Sa-
dece ayni cografyada yer aldigi Irak
ve Suriye gibi Ulkelerden degil Afrika
ve Hint Alt Kitasi’'ndan 6grenci kabul
eden Universitenin idaresi ve kontrolU,
iran islam Cumhuriyeti’ne aittir. DUn-
yanin hemen hemen her Ulkesinde
arastirma merkezleri bulunan Al-Mus-
tafa Universitesi, Al Hamaney tarafin-
danfinanse edilmektedir.45.000 6g-
rencisi olan Universitenin 10.000’ini
kadin 6grenciler olusturmaktadir. Bu
dgrencilerin sadece yarsi iran’da

egitim-6gretim gdrmektedir. Bu il
itibartyla Universitenin 40.000 mezun
ogrencisi bulunmaktadir.

Universite egitimi ile amaglanan, Sii
diskurunu uluslararasi alanda tar-
tismak ve nitelikli dgrenciler yetistir-
mektedir. Yani “islami devrim fikrini
diger Ulkelere asllamak” olarak ifade
ettikleri amag ile Siilige uluslararasi
bir kimlik kazandirmak en 6nde gelen
hedeflerinden birisidir. Ali Hamaney’in
bu proje ile Kum sehrini ilmi bir mu-
hit haline getirmeye calistigi agiktir.
Devlet bu projeye yuksek butce ayi-
rarak hem ulusal hem de uluslararasi
alanda 6grencilerin yetistirmesine, Sii
dustncenin akademik ortamda tem-
sil edilmesine ve tartisiimasina ortam
hazirlamistir.



Yeni Dini DasUnarler ve Velayet-i Fakih
Kurumu: Islam Hukuku ve Insan Haklari

Janet Afary

Girig

Tahran’da Ug¢ ayda bir yayinlanan kulttr ve toplum dergisi Goft-e Gu’'nun
(GUftl Gu-Diyalog) Editérii Murad Saghafi, iran siyasetinde gercek ma-
nada bir atiim ve yeniligin ortaya ¢gikmasi durumunda, Devrim’i gercek-
lestiren kusagin Devrim’den yani 1979 yilindan sonra yaptiklariyla he-
saplasmasl zorunlulugunu ortaya cikaracagini ileri sirmustir (Saghafi,
2001). Hukdmetin 1980’li yillarin sonunda, baslarda islam Devrimi’ni
destekleyen entelektiel kadin ve erkek muhaliflerin pesine distp onlari
takibe almasinin ardindan bu muhalifler, devletin gelecegini yeniden du-
stinmek gorevini Ustlenen aydinlar haline gelmistir. Ancak bu hic de kolay
bir is olmamistir. Bilindigi Uzere reformistlerin cogdu, rejime ciddi bir yatinm
yapmay! surdirmus ve 1979 Devrimi’nin nihai olarak dondtugu ydne ken-
dilerinden neredeyse on yil 6nce karsi cikmaya baslamis olan daha seku-
ler entelektleller ve aktivistlerin cok uzaginda kalmiglardir. Reformistler,
yillarini yeni bir islam devleti olusturma projesine adamislardir. Devrim’in
ilk yillarinda verilen miicadele esnasinda ve iran-lrak Savas’'nin (1980-
1988) getirdigi blyik katliamda islamci davaya adanmis arkadaslarini
ve aile Uyelerini kaybetmislerdir. Devrim ideallerine, Ali Seriati’nin mirasi-
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na (1933-1977) ve hatta Ayetullah Humeyni’nin liderligine bagl kalmaya
devam etmiglerdir. Temelde bu ilk yillarin sorgulamalari, sahip olduklari
devrimci mirastan vazgecmeleri ya da 1990’larin égrenci aktivistleri de
dahil olmak Uzere daha sekuler muhalifleri guclt bir sekilde desteklemek,
kendilerinin ve sevdiklerinin yasadiklari hayatin énemli bir kismini reddet-
mek anlamina gelebilirdi.

Reformistlerin dntndeki soru, Devrim’in felaket sonuglarla dolu ciddi bir
hata olup olmadigi ya da Devrim’in ideolojik temellerinin ve Devrim anaya-
sasinin saglam temellere oturtulup oturtulamayacagdi ile modernize edilip
edilemeyecegiydi. Reformistler, rejimin ilk ideolojik temelini olusturan 1970
ve 1980’li yillarin militan Siiliginin yerine islam’in din, siyaset ve sivil toplum
Uzerine daha liberal ve ilerici bir yorumunu ihtiva eden farkli bir sdylem
gelistirebilir miydi? iste Yeni Dint Duistintrler (Now Andishan-e Dini) olarak
bilinen, rejimin ilk yillarinda lider kadrolarinda gérev aldiklarindan rejimi ok
yakindan taniyan erkeklerden (ve bazi kadinlardan) olusan ancak 21. yiz-
yilin baglarnda daha hosgoriilii ve codulcu bir islam anlayisinin savunu-
culari héline gelen bir grup aydini mesgul eden proje bu olmustur. Sayilari
nispeten az olmasina ragmen bu aydinlarin iran toplumu Uzerinde derin bir
etkisi olmustur. Ozellikle son yillarda iran’daki daha sekiiler kadin ve insan
haklarn savunuculari ile ortak bir zeminde bulusmalariyla birlikte alternatif
bir gelecek icin umut asilamaya devam etmektedirler.

Velayet-i fakih temel kavrami, 20. ylzyllin son on yilinda aralarinda ¢o-
Gulcular, tefsir teorisyenleri ve insan haklar aktivistleri olan cesitli grup-
larin elestirilerine maruz kalmistir. Profesér Hashem Agaceri, 2002 yilinin
Haziran ayinda “islam’in Protestanlastirimasini” talep etmesi nedeniyle
hapse atimistir. Agaceri, adanmis ve dindar bir islamci ve iran-Irak Savasi
sirasinda bacagini kaybetmis bir savas gazisiydi. O yil, iran’n Hamedan
sehrinde Ali Seriati’'nin 25. 6lim yiIl ddndmi muinasebetiyle bir konusma
yapmis ve bu konusmasinda merci-i taklidin guclt roltne karsi gikarak
bu konudaki itirazlarini dile getirmistir. Onu hapse attiran meghur bir ko-
nusmasinda, dini liderlerle halk arasindaki iliskinin “6ykinme”ye degil du-
stinme ve 6grenmeye dayanmasi gerektigini savunmustur. Merci-i taklidi
dog@rudan hedef alarak “Acaba insanlar, baskalarini taklit etmesi beklenen
maymunlar midir?” diye sormustur. Ayrica devletin neden islam’in mu-
hafazakar yorumunu tasvip etmeye devam ederken daha liberal olanlari
gayrimesru ve gayri islami olarak nitelendirip reddettigini de sorgulamistir
(Bollag, 2004).
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Agaceri, velayet-i fakih sistemini ortadan kaldirmak icin daha sekuler olan
rejim muhalifleri ile istirak eden ve Yeni Dini DtstnuUrler olarak bilinen bir-
kag liberal ilahiyatcidan biriydi. Daha énceleri islam Cumhuriyeti'ne des-
tek veren bu kisiler, demokratik ilkelere karsi daha hosgérill olan, daha
liberal ve ilerici bir Sii islam yorumunu ifade etme gayreti icerisinde rejim-
den kopmuglardir. Devletin nasil liberallestirilecegine dair ¢esitli gorusler
taslyan bu yeni dusundrler, reformist hareketin teorisyenleri héline gelerek
1990’ yillarda bu reformistlerin gittikleri yonun tayin edilmesine katkida
bulunmus ve Cumhurbaskani Muhammed Hatemi’nin (1997-2005) guclu
destekgileri olmuslardir. Devrim’den kirk yildan fazla bir sire gectigi gu-
niimuzde iki Yeni Dint DasunUr kusagindan bahsedebiliriz. Bu makale, ilk
kusaga mensup olanlar arasindan secilen bazi kisilerin goruslerine hususi
bir atifta bulunacak ve bu Kisilerin velayet-i fakih kurumuna karsi getirdigi
elestirilere odaklanacaktir. Makale, cinsiyet esitligi konusunda daha agik
bir sekilde yazilar kaleme alan ikinci kusagin Gyelerinin yazilarindan yapi-
lan kisa alintilarla sona erecektir.

Mohsen Kadivar: Fakihin Mutlak Vesayeti imanin
Sartlarindan Degildir

Birinci kusagin en meshur Uyeleri; Mohsen Kadivar, Abdulkerim Surus ve
Muictehid Sebusteri’dir. Bu ilahiyatcilar bir zamanlarin adanmis islamacilarn
olsalar da zamanla iktidarin ideolojisiyle olan baglarini kopararak velayet-i
fakih doktrinine meydan okuyan yeni bir Sii Islam yorumunu ortaya koy-
maya calismiglardir.

Mohsen Kadivar (d. 1960), 1990’li yillarda orta diizey bir Hiiccet(’| islam
vaiziydi. Kadivar, devrimcilik kariyerine, genc bir devrimci olarak Siraz
Universitesi Elektrik Miihendisligi BoIUm(’nde okurken 1978 yilinda ger-
ceklesen Sah karsiti protestolara katildigi icin kisa bir stire hapsedildigi
dénemde baslamistir. Devrim’den sonra Kum sehrinde bulunan bir ilahi-
yat okulunun kadrosuna dahil olmus ve burada 1989 yilinda aniden vefat
eden Ayetullah Humeyni’'nin vérisi olarak atanmis Ayetullah Huseyin Al
Muntazeri’'nin nezaretinde ¢alismalarini yorttmastur. Kadivar, Kum’da 14
yil boyunca fikih ve felsefe dersleri vermistir. 1999’da Tahran Universite-
si'nden islam felsefesi ve ilahiyat alaninda doktora derecesi aimistir. Daha
sonra Tahran’daki Terbiyet-i Miiderris Universitesi’nde felsefe profesoril
olmustur. 1999 yiinin Subat ayinda, rejime yoénelik elestirileri nedeniy-
le tutuklanmistir. Nedamet getirmeyi reddetmesi Uzerine koétultguyle Gn
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salmis olan Evin Hapishanesi’'ne yollanmistir. Ulusal ve uluslararasi bas-
kilar sonucunda 18 ay sonra serbest birakiimis ve Amerika Birlesik Dev-
letleri’ne taginmistir. Burada bir dizi Gniversitede misafir 6gretim gorevlisi
pozisyonlarinda gorev yapmis ve din reformu Uzerine yazilar yazmaya
devam etmigtir.

Kadivar, 1990’ll yillarda Kiyan ve Negah-Now gibi 6nde gelen reform-
cu yayinlar tarafindan yayimlanan sayisiz kitap, makale ve yazi kaleme
almistir (Vahdat, 2000b). islam Siyaset Disiincesi (Andisheh-ye Siyasi
dar Islam) adli ¢cok ciltli kitabi yogun ve goérinuste eskide kalmis mese-
leleri ele alan bir kitap olmasina ragmen Ulke icinde ve disinda en ¢ok
satan kitaplar arasina girmistir. Kadivar, iyi derecede Arapca bilmektedir
ve sekller pek cok muhalifin aksine klasik Sii metinlerine son derece
hakimdir. Sahip oldugu bu arka plan ve alt yapiyla, muazzam bir yetkin-
lige sahiptir. CUnkl o, daha geleneksel bir ¢izgide olan din adamlarinin
iddialarini onlarin rejime mesruiyet kazandirmak icin basvurduklari kay-
naklar kullanarak curatebilir.

Kadivar'in islam Siyaset Disiincesi kitabinin ikinci cildi, velayet-i fakih
kavraminin tarihsel kokenleri Uzerine yazilmis ayrintili bir arastirmadir.
Kadivar, bu dort ylz sayfallk metinde Kur’an, sidnnet, Sii imamlarinin
sozleri ve 6nde gelen Sii alimlerinin yazilarini inceler. Velayet-i fakih kav-
raminin “dinin temel bir riknd olmadigi” aksine inananlarin karsi cikabile-
cegi ve bu karsi ¢ikisin kendilerine herhangi bir olumsuz sonug olustur-
mayacag! kuguk bir rikin oldugu sonucuna varmistir. Kadivar, bu cesur
iddiasini acikga ortaya koyar: “Kur’an’da ne velayet-i fakih kavrami ne
de buna benzer terim veya kavramlar kullaniimistir” (Kadivar, 1998, s.
81). Kadivar devaminda bu kavramin Hz. Peygamber’e ve onun ailesine
veya herhangi bir tasavvuf veya islam felsefisi metnine de atfedilemedi-
gini sdylemektedir (Kadivar, 1998, s. 98). Velayet-i fakih kavramina dair
Su sonuca varmistir:

Ne dinin, [On iki] imami hukuk sisteminin ve Siiligin bir geredi ne de bir inang
meselesidir. Aksine fakihlerin blytk gogunluguna goére bu kavram, dini hi-
kimlerin dayandigi dort kaynaga (yani Kur’an, sinnet, icma ve kiyas) istinat
edilerek kanitlanmasi gereken dnemsiz bir fikih ilkesidir (Kadivar, 1998, s. 237).

Bu, onu, bir “fakihin seriatla yonetme yetkisi talebinde bulunamayacagi”
sonucuna goéturtr (Kadivar, 1998, s. 392). Kadivar, velayet-i fakih kelime-
sinin ilk olarak 16. yUzyil Safevi din &limi Muhakkik el-Kirki'nin yazilarin-
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da gortldugune dikkat gekmistir. Muhakkik el-Kirki (6. H. 940/M. 1533),
Mehdi’'nin bulunmadidi dénemde onun tim gdrev ve yetkilerinin fakihe
verildigini 6ne strmustdr (Kadivar, 1998, s. 103). Kadivar daha sonra Aye-
tullah Humeyni’nin 1943 yilinda Sirlarin Kesfi (KesfU’'l Esrar) adl kitabinda
velayet-i fakih fikrini yeniden canlandirdigini ve bu fikirden asla vazgec-
medigini ortaya koyar. Humeyni, Devrim sUrecinde bu gercegi gizlemis ve
iran’da teokratik bir devlet kurma planlarini halktan kasti olarak saklamig-
tir. CUnkd Humeyni’ye gbre insanlar, o ddénemde bodyle bir hukimeti kabul
etmeye “hazir” degillerdir.

Humeyni ve diger iki blyuk Ayetullah, yeni anayasa taslaginin hazirlandigi
1979 yazina yani iktidar ele gecirmelerinden yaklasik alti ay sonrasina ka-
dar velayet-i fakih kavramina dair tek kelime dahi etmemiglerdir (Kadivar,
1998, ss5.184-185). Kadivar bu tarihi gercekleri velayet-i fakih kavraminin
1979 Devrimi’nin programi olarak éne sdrtlmedigini gdstermek amaciyla
ortaya koymaktadir. Kadivar: “Devrim’den sonra velayet-i fakih kavraminin
dnemsiz bir yargi ilkesinden dnemli bir ilke haline gelmis olsa da imanin
sartlarinda biri olmadigini” ifade eder (Kadivar, 1998, s.233). 1979 vya-
zinda Humeyni, iran halkina: “islami bir hikmetten ya da velayet-i fakih
kavramindan korkmamalari gerektigini ¢inkU bunlarin kimseye zarar ver-
meyecegini, bir diktatérliige yol agcmayacagini ya da ulusun 6ncelikli ¢i-
karlarina aykir bir sey yapmayacagini” sdylemistir (Kadivar, 1998, s. 195).
Kadivar bu ifadeleri su sonuca varmak amaciyla kullanir: “Bir fakih sadece
bir kereligine olsa dahi diktatérce bir eylem gerceklestirdiginde velayetini
[yonetme yetkisini] kaybeder” (Kadivar, 1998, s. 199). Bu sekilde Kadivar,
yiksek liderin otoritesinin ve onunla birlikte bitiin islam Cumhuriyeti'nin
dinf otoritesinin dayandigi temelleri curitiir. Ustelik bunu seriata referansla
ve Humeyni’'nin siyasal sistemle alakall takipgilerine vasiyet olarak biraktigi
ifadelerini kullanarak yapar.

Kadivar baska yazilarinda, iran tarihinde islam’in daha liberal bir yoru-
munun ortaya konuldugu modelleri arastirr. Anayasa Devrimi sirasinda
(1906-1911), fakihlerin bir anda yabanci olduklar bir¢ok sosyal ve politik
kavramla karsi karsiya kaldiklarini ileri strer. Bu dénemde siyaset ve dil
s6zIugune “insan haklari, 6zgurlik, adalet, denetim, otokrasi, glcler ay-
riigl, esitlik, temsil, oy, hukuk, anayasa” gibi cok sayida yeni ve yabanci
kelime girmistir. Bu sdzcilklere yeni toplumsal gercekler eslik etmistir. iran
Parlamentosu hukimdarin rolinU yeniden tanimlayarak onun yetkilerini
kisitlamigtir. 1906 Anayasasi’'nda $ah’in millete ve Parlamento’ya karsi
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sorumlu oldugu ifade edilmistir. Ustelik Sah’tan Kur’an’a ek olarak yeni
bir belgeyi (anayasay!) uygulamasi beklenmistir. Fakihler, ¢ig gibi artan bu
yeni dusuncelere cevap olarak iki farkl yaklasimi benimsemiglerdir. Bir
grup din adami, bu yeni siyasi streci tamamen reddetmistir. Bu grup, asi-
r muhafazakéar Seyh Fazlullah Nuri (6. 1909) liderliginde, seriat ve kisisel
haklar ile ilgili htiktmleri fakihlerin vermesini, Sah’in ise aligveris ve ticaret
gibi sekuler (6rf) meselelerle ilgilenmesi gerektidi dlistincesini savunmus-
tur. Ancak ikinci bir din adamlart grubu, yeni fikirlerin bir kismini kabul
etmistir. Mirza Muhammed Huseyin Haravi Naini bu gorisun dncusuddr.
Naini, fakihlerin parlamento saflarinda yer almasi ve yasalarin onaylan-
masi sUrecinde onlarla istisare edilmesi sartiyla anayasal bir hUk(metin
seriatla uyumlu olduguna inanmistir (Massie ve Afary, 2018). Kadivar, Na-
ini’yi bir rol model ve Pehlevi ddneminde ortadan kaldirilan bu gelismeyi
ise modern Sii hukukuna yapilan ¢ok dnemli bir katki olarak gérmektedir
(Kadivar, 1997, ss. 20-21). Bu nedenle Kadivar daha énce kaleme aldidi
calismalarda, 1906 anayasa kanunlarinin ginimuaz meselelerini de ele
alacak sekilde bazi revizyonlara tabi tutulmakla beraber yeniden canlan-
dirnimasi gerektigini savunmustur.

Abdulkerim Sirus: Metni Yorumlama Meselesi

S8z konusu birinci kusagin oldukga etkili bir diger dini disinurd, yeni bir
Sii tefsir ekollntn kurucusu olan Abdulkerim Sarus’tur (d. 1945). Tefsir
(metinlerin yorumlanmasi) bransi, Protestanlar ve Katolikler arasindaki
siddetli carpismalarin ortasinda 16. ylzyll Avrupa’sinda ortaya ¢cikmis ve
incil yorumlarina odaklanmistir. Bu baglamda bazi iranli aydinlarin, fakine
islam Cumbhuriyeti Anayasasi tarafindan dinin en Ustlin terctimani olarak
siyasal mesruiyet saglanmasina karsi cikmaya yonelik cabalari neticesin-
de iran’a ait bir Sii tefsir ekoliinl baslatmis olmalari bizi sasirtmamalidir.”
Sirus, 1979 yilinda Londra Universitesi’nden bilim tarihi ve bilim felsefesi
alaninda doktora derecesi almistir. O, klasik Farsca edebiyati hakkinda-
ki sasirtici derecedeki bilgisi ile birlikte belagat sahibi bir konusmacidir.
1990’ll yillarda yeni ve daha liberal bir islam yorumunu savunmus ve
dersleri on binlerce takipginin ilgisini gekmistir (Matin-Asgari, 1997; Sadri
ve Sadri, 2000). Surus butin hayati boyunca liberal gorise sahip ol-
mamistir. 1979 yilinda Devrim YUksek Kurulu ve Bilim Akademisi Uyesi

1 Tefsir bilimi (hermendtik) icindeki felsefi egilimler daha sonrasinda bilhassa Friedrich Schleier-
macher (1768-1834), Wilhelm Dilthey (1833-1911), Hans-Georg Gadamer (1900-2002) ve
Paul Ricoeur’in (1913-2005) yazilarinda gelistirimistir.
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olarak goérev yapmistir. Yedi Gyeli Kultdr Devrimi Komitesi'nin en genc
Uyesi olmustur. 1980-1983 yillar arasinda islamci olmayan akademis-
yen ve Ogrencilerden arindirmak amaciyla Universiteleri kapatan da iste
bu komitedir. Komite daha sonra mifredati, islamci ilkelere gore revize
etmistir. 1983’te Universitelerin yeniden aciimasi 6éncesinde yuzlerce pro-
fesor ya islerinden cikarilmis ya da erken emekli olmak zorunda birakil-
mistir. Birgcok entelektlel, Devrim’in ilk yillarinda oynadigi bu yikici rolden
dolayl Strus’u asla affetmemistir. Strus, ne zaman ABD veya Avrupa’da
gerceklesen halka acik bir forumda konusma yapsa, izleyiciler arasindan
birileri onu daha énce oynamis oldugu bu rol nedeniyle &fkeli bir bicim-
de suglayarak topa tutmustur. Stirus daha sonra Orta Gag Pers siiri-
nin bUyudk gizemlerini tartistigi bir televizyon programinda moderatorltik
yapmistir. Humeyni’nin 8limdnden sonra Strus kendisini rejimden uzak-
lastirmis ve kendisine binlerce istek ve hevesli takipgi kazandiran “Per-
sembe gecesi konusmalar” serisine baslamistir. Strus, 1990’ yillarda,
reformcu dinf entelektiiellerin sézcUsi haline gelen ve Sii islam’da cogul-
culugu ve hosgoruyUu savunan reformcu dergi Kiyan't kurmustur. Ayni do-
nemde, derslerine ait ses kayitlar cogaltilarak biitiin iran’da ve diaspora
topluluklarinda dagitiimistir. Bu rejim agisindan haddi asmak manasina
gelmis ve Surus, duzenlemis oldugu etkinliklerde huk(met tarafindan ki-
ralanmis kisilerce gerceklestirilen fiziksel saldirilar da dahil olmak Uzere
rejimin saldinsina ugramistir. 1990’larin ortasinda dekanlik dahil olmak
Uzere Ustlendigi tim akademik goérevlerinden alinmis ve surgtine zorlan-
mistir (Wright, 2000, s. 57). O zamandan sonra dnde gelen bazi ABD ve
Avrupa Universitelerinde misafir dgretim Uyesi statlistinde bir dizi gérev-
ler Ustlenmistir. Diger muhalifler tarafindan elestiriimesine ragmen etkili
bir figlr olmaya devam etmistir. 2005 yilinda Time Magazine tarafindan
dinyanin en etkili 100 kisisinden biri secilmistir. 2008 yilinda ise Prospe-
ct Magazine tarafindan dinyanin en etkili entelektlellerinden biri olarak
secilmistir (Library of Congress, 2009).

Kadivar, fakihler ile devlet arasinda tarih boyunca cok cesitli tirde iligki-
lerin oldugunu gdstermek icin Siilik tarihinden doneler ortaya koyarken;
Surus bir kisinin din anlayisinin sosyal ve kdltdrel olarak insa edildigi ve bu
nedenle birden fazla yoruma ve elestiriye acik oldugunu 6ne surer. Strus,
“despotik kral ve dini liderleri” yerden yere vurur. Ancak onun asll katkisi,
modern demokratik toplumlarin gereklilikleri ile uyumlu agiklamalar bulmak
adina Kur'an’dan ayetler ve islami metinlerden iktibaslar arayan diger li-
beral Musltman dusutnurlerin étesine gegcmek olmustur. Strus bu Kisilerin
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aksine Allah’in glictnun tarihin her déneminde o gagda yasayan insanlarin
anlayisina gore tezahir ettigini iddia eder. Bu nedenle islam ve demokra-
sinin uzlastinimasi, Kur’an’da modern bilimler, demokrasi ve insan haklari
ile uyumlu olan uygun ifadeler bulma meselesi degildir. Strus bunun yerine
Immanuel Kant, Hegel, Karl Popper ve Erich Fromm’un yani sira gesit-
li modern Hristiyan ilahiyatcilarin calismalarindan yararlanir. Temel insani
edep ve nezaketin ve diger insanlara karsi ilgi ve yakinigin kaynagi olarak
gérdiigi esas, Islam ruhunu korurken islam’in tiim ilkelerinin yeniden ince-
lenmesini talep eder.

Bu yeni islam yorumu, islami maneviyat anlayisini koruyarak islam
Cumhuriyeti'nin dogmatik teokrasisinin &tesine gecmeyi Umit eden
iranlilar icin ilham kaynag@i olmustur. Siirus her ne kadar giincel top-
lumsal ve siyasi olaylar Uzerine ¢ok az tartigssa da seriat hakkindaki
yorumu, islam Cumhuriyeti Anayasasi ile velayet-i fakihe karsi bir mey-
dan okumadir. CUnkU Surus butdn faniler gibi en iyi liderin de aslinda
kusurlari olan bir insan oldugunun altini gizer: “Hic kimse en yuksek
dini otorite bile seriati kesin olarak ‘dogru’ bir sekilde anladigini iddia
edemez” (Soroush, 1991).

Siirus ayrica islam icindeki dini hosgdrii alanini genisletmeye calismis-
tir. Bu baglamda Kur’an’da gayrimuslimlere karsi MuslUmanlara veri-
len imtiyazlarla ilgili ayetleri incelemis ve bu metinlerin dar baglamda
yorumlanmasini sorgulamistir. islam’in modernite ile uyumsuz ilkeleri
sistematik olarak yeniden incelendigi takdirde islami bir demokrasinin
mUmkin oldugu konusunda israrci olmustur: “Musliman alimler, kolelik
damgasini islam’in gégsiinden cikarmaya calismiglardir. Bu alimler, k&-
leligin belirli bir tarihnsel déneme ait olmakla beraber bir anda ve tama-
men ortadan kaldirimasinin mdmkudn olmadigini ve [Musliman] kéleligin
diger toplumlardaki kélelige bir cevap mahiyetinde oldugunu 6ne sur-
muslerdir. Bu yorumlarin hepsi tek bir seyi ifade eder: “Bu alimler, kdleli-
gin insan haklari ve onuruyla bagdasmadigini fark etmislerdir” (Soroush,
1994, s. 280). Sirus: “Keza islam’in cagdas insan haklar standartlarina
uymayan diger yonleri icin de benzer bir yorumlama ydntemi uygulana-
maz mi?” diye sorar.

Sirus, bilimdeki gelismelerin islam’in diinyayi kavrama seklini nasil etkile-
digine dair birkac 6rnek verir. Kur’an, Allah’in yedi gokylzU (sema) yaratti-
gini ifade eder. Ancak modern bilim bunu artik gecerli saymaz. Baska bir
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yerde Kur’'an, insanlarin “bel ve gégus kafesi arasindan c¢ikan” bir sudan
yaratildigini belirtse de (Tank Sdresi, 86:6-7) modern bilim durumun bun-
dan farkli oldugunu sdyler. Oyleyse bir ilahiyatcl ne yapmalidir? “Allah’in
kelami yanlistir” mi demeli yoksa bizim metni anlayis ve kavrayis seklimizin
“degismesi gerektigini” mi sdylemelidir?

Surus, baska bir yerde gayrimuslimlere yonelik ayrimciligi mesru gos-
termek icin kullanilan su meshur Kur’'an ayetini ele alir: “Kim islam’dan
baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahi-
rette hiisrana ugrayanlardan olacaktir” (Al-i imran Sdresi, 3:85). Sirus,
burada islam kavramini, Allah’a teslim olma olarak terciime eder ve su
argumani ortaya koyar: Bir kisi Allah’a teslim olursa ancak daha yuiksek
bir asama olan Musliman olma asamasina ulasmaz ise bu durumda
ahirette ziyan edenlerden olmayacaktir: “[Allah’in] insanoglundan iste-
digi sey, hakikate teslim olmasidir. Kisi, hakikati kabul edip ona teslim
oldugunda gérevini yerine getirmis olur ve Allah o kisiden daha fazlasini
talep etmemektedir” (Soroush, 1994, s. 336). Bu nedenle farkli inang-
lara sahip olan insanlara da saygi duyulmalidir ¢inkt onlar da Allah’in
varligini kabul ederler.

Miictehid Sebiisteri: Resmi Yorum islam’i Giicten
Dusurmustar

Bu kusagin dgtincu etkili dini dastnard, yorumsal bakis acisinin disina ¢ik-
mis ve insan haklari savunuculugu kampina dahil olmus olan Muhammed
Muctehid Sebusteri’dir (d. 1936) (Vahdat, 2000a). Genellikle Sebusteri ola-
rak anilan Mucahid Sebdusteri, din egitimi almis bir din adamidir. Kum seh-
rinde Ayetullah Humeyni ile Allame Tabatabai’nin nezareti altinda calismis
ve burada hem ictihat egitimini hem de felsefe doktorasini tamamlamistir
(Sadri, 2002). Sebusteri, Devrim’den 6nce Celal Ali Ahmed (1923-1969) ve
Ali Seriati gibi din adamlar sinifindan olmayan entelekttellerin ve Murtaza
Mutahhari (1919-1979) gibi din adamlarinin fikirlerine sempati duymustur.
1970’ten 1979’a kadar Almanya Hamburg’daki islami Merkez’in imam-
igini yapmig ve burada Alman teoloji ve felsefe dlsUncesiyle tanismistir.
Devrim’den sonra ilk islam Parlamentosu’na secilmis ve islami Diistince
(Andisheh-ye Islam) dergisinin editorligune getirilmistir. Ancak 1984 yilinda
siyasetten emekli olmustur. 2006 yilinda muhafazakar populist Mahmud
Ahmedinegjad’in baskanligl déneminde gdrevinden alinmasina dek Tahran
Universitesi’nde ilahiyat profesérii olarak gérev yapmist.

243



244

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

Sebusteri, Kadivar ve Strus’tan daha yasl olmasina ragmen insan haklari
kamplyla onlara nispeten daha fazla yakinlasmis ve yazilarinda islam hu-
kukunun sinirlarina dikkat cekmistir. Stirus gibi o da islam’in manevi bo-
yutlarina dair ayrintili bilgiler verir. Sebsteri, hilkimet tarafindan yapilan
konusmalar, vaazlar, devlet tarafindan kontrol edilen radyo ve televizyon
istasyonlarinda verilen konferanslar ve devlet gazetelerindeki basyazilarin
bltini olarak tanmladigr “resmi din yorumu”nun islam’i glicten diistrdii-
gunu ve onu, sahip oldugu canliiktan mahrum ettigini &éne surer. Muctehid
Seblsteri, islam’in farkli yorumlarinin olabilecegini ve dinin her yorumunun
elestirilebilecegini ve hicbir yorumun dislanamayacagini savunur (Mojta-
hed-Shabestari, 2002, s. 7).

Sebusteri daha dnceki calismalarinda, Kadivar'dan farkl olarak inanan
bir kimsenin hangi davranislarinin dine uygun oldugunu ve hangilerinin
olmadigini tanimlayan fikhin veya islam hukukunun, modern dinyamizin
ihtiyaclarina tamamen uyum saglayamayacagini acikca ifade etmistir: “Fa-
kih, ne sosyal gercekleri analiz etme yetenegine ne de belirli hedeflere
ulasmak amaciyla gercegi degistirme kapasitesine sahip degildir” (Mojta-
hed-Shabestari, 2002, s. 19). Post yapisalci modernite elestirisi konusun-
da oldukc¢a uzman olmakla birlikte ilerleme konusundaki yanilsamalarin da
farkindadir. Modern medeniyet, insanligin amaglarinin a¢higin, hastaliklarin
ve diger rahatsizliklarin ortadan kaldirimasi yontnde ilerledigi bir dinya
olarak tanimlanamaz ¢cunkU gercek sudur ki modernitenin ne kadar ileri-
ye gidecegdini ve hangi ydnlerde ilerleyecegini kimse bilmemektedir (Mo-
jtahed-Shabestari, 2002, s. 15). Kisi bu modern dinyada yasamak igin
dinden vazgegmek zorunda degildir ancak modernitenin yolunun da “dinf
ilerleme ve gelisme”den gectigi yanilsamasi altinda yasayamaz. Moder-
nite, “toplumun belirli katmanlarinin toplumun geri kalanina saldiracak ve
onlarin haklarinin ihlal edecek sekilde tim gugleri elinde toplamasini 6n-
leyen bir mekanizma” olan demokratik hiikimet biciminin kabulU ile bas-
lar (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 15). Sebusteri, Humeyni’nin mirasiyla
veya Islam Cumhuriyeti Anayasasi’'yla ylz ylize gelmekten kaginmakta-
dir. Bunun yerine sorunlarnin, devletin vatandaslarin oylarini gdrmezden
gelmesi, “resmi islam yorumunu” kabul etmesi ve velayet-i fakihi mutlak,
ayiplanamaz ve aleyhinde hicbir sey sdylenemez bir kavrama donustur-
mesiyle basladigini savunmustur (Shabestari, 2002, s. 30).

SebuUsteri’nin en 6nemli katkisi, adalet ve hosgéru gibi kavramlarin, ge-
lecekte iran’da tesis edilecek bir demokratik diizenin temel taslari olarak
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yeniden dustnulmesi olmustur. Modern dinyamizda adaletin anlaminin
timuUyle degistigini ve kelimenin pek ¢ok anlami oldugunu savunmaktadir.
Hosgorl (modara veya tahamol paziri), farkll deger, ahlak veya dinlere sa-
hip “bagkalarinin sosyal ve siyasi haklarini” tanimak anlamina gelir. islami
hosgdruyd kabul ettigimizi ancak Batill hosgorlyl reddettigimizi séyleye-
meyiz. Bu siyasi kavramlarin bizi cikmaza sUrUkleyecek sekilde carpitiima-
sidir. SebuUsteri, buglnln siyaset s6zIigunde, hosgorinin dzel bir anlami
oldugunu belirtmektedir. Once onu tanimlamali, ardindan onu kabul edip
etmeyecegimizi sdylemeliyiz (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 70). Ayni so-
runun 6zgurluk, insan haklari ve demokrasi gibi kavramlar agisindan da var
oldugunu sotyleyerek sdzlerine devam eder:

Siyasi 6zgUrlUk, insan haklar, hosgord, diktatorlik ve demokrasi gibi kavram-
larin kabul edilmesi veya reddedilmesi gereken birlesik kavramlar oldugunu
acikca belirtmeliyim. Bu kavramlarin éniine “Batili” ya da “islami” gibi sifatlar
eklemek, siyaset felsefesini carpitmaktan ibarettir ve sosyal karisikliga yol acar.
iran halki bir ddniim noktasindadir. Ya bu kavramlar kabul edecek ya da red-
dedecektir ki bu noktada bdyle bir reddin ortaya cikaracag tehlikeli sonuclarla
ylzlesmesi gerekecektir. Bundan bagka Ug¢UncU bir yol yoktur (Mojtahed-Sha-
bestari, 2002, s. 78).

Hosgori, Sebusteri’nin asagida verdigi 6rnekte ortaya koydugu Uzere sekli
itibaryla hosgdrt olabilecegi gibi 6zU itibaryla de hosgdri olabilir:

Bir Ulkenin resmi bir dini oldugunda ve devlet, o Ulkede dini azinliklara dinf
cogunlukla esit olmayan sinirli haklar tanidiginda aslinda [devlet] s6yle diyor-
dur: “Evet, bu azinlklar toplumumuzda mevcut ve sosyal yUukUumlUliklerimiz
onlara bazi haklar vermemizi gerektiriyor ancak aslinda onlar degersiz ve kotl
[insanlar] ve keske hic mevcut olmasalardi cok daha iyi olurdu!” Iste burada
bahsettigimiz sey, farkl distnenlerin (degar andishan) dini veya felsefi agidan
olumsuzlanmasina dayanan ve sadece sekli olan (modaraye shekli) bir tdr hu-
kuki, siyasi ve sosyal hosgoriudur (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 71).

Sebusteri, sdzlerine sdyle devam eder:

Bazen ortada siyasi bir zorunluluk olmasa dahi bu tirden bir toplum, azinliklara
daha 6nce vermeyi reddettigi 6zgurlik ve itibar lUtfettigi zaman buyUk bir gurur
ve kibirle sdyle ilan eder: “Size 6zgurllk verdik, haklariniza saygi duyuyoruz,
siz himmet ve ihsanimizin gélgesi altinda yasiyorsunuz!” (Mojtahed-Shabestari,
2002, s. 72).
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Buna karsilik daha derin bir hosgort dizeyi (modara-ye mohtava’i), “ana-
yasa kurucularinin, devlet adamlarinin ve gti¢ sahiplerinin, dinf ve siyasi ha-
kikatler Uzerinde tekel olduklarini distinmedigi” ve ¢cagdas anlamda insan
haklar fikrinin kabul edildigi ortamlarda ortaya cikar (Mojtahed-Shabestari,
2002, s. 71). Sebusteri, hosgorinun her zaman denklemin iki tarafi ara-
sinda var olan bir gl¢ ve otorite farkina isaret ettigini belirtir. Efendisine
itaat etmeye devam eden bir kdlenin ya da kendisine siddet gdsteren ve
kotl sozler sbyleyen kocaslyla birlikte yasamaya devam eden yasli bir ka-
dinin tutumuna hosgoru diyemeyiz. CUnki ne kéle ne de kadin bu iligkileri
sonlandirabilecek bir glice sahip degildir. Hosgorl, daha giclu bir insanin
veya ¢ogunlugun daha az gucli bir insana veya azinlik bir gruba karsi tu-
tumudur (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 82).

Sebusteri, Muslimanlarin ¢cogunlugu olusturdugu Ulkelerde yasayan
azinlik gayrimuslimlerin haklarinin en gugld savunucularindan  biridir.
Farkli dinlere ve cinsiyetlere sahip insanlara devlet tarafindan ayni sekil-
de davranilimasi gerektigini savunur. Sebusteri, denemelerinin yer aldi-
g! eserinin bir cildinde kendisini elestirenler tarafindan kaleme alinan ve
islam ile demokrasinin uyumsuz oldugunu iddia eden iki makaleye yer
vererek hosgorlyU hayata gecirmeye gayret etmistir. Bu elestirmenler
iki argiman ortaya koyarlar: Birincisi, islami bir demokraside devletin
islam’1 yaymasi gerektigini ve bu nedenle tiim dinlere, felsefelere ve diin-
ya gorislerine ayni sekilde davranamayacagini belirtirler. ikincisi, MUslii-
manlarin Allah’in emir ve hikimlerine uymasi gerektiginin altini gizerek
Allah’in MuslUmanlarin ve gayrimuslimlerin, kadin ve erkeklerin esitligini
kabul etmedigini ve dolayisiyla Mislimanlarin islam tarafindan tanim-
lanip kabul edilmedigi igin demokrasiyi kabul etmeyeceklerini sdylerler
(Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 143).

Sebusteri, “devletin islam’i yaydigi ve inananlarin (Misliimanlar) inanma-
yanlardan, erkeklerin kadinlardan daha fazla 6zgurlik ve hakka sahip
oldugu bir hukGmet sistemine” demokrasi denemeyecegdini ifade eder
(Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 145). O, sdzlerini soyle strdurdr: “Devlet
dini yaydigi zaman hem dini hem de demokrasiyi yok eder... ve bu dine
edilebilecek en blUyUk koétUluktlr” (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 146).
Muctehid Sebusteri bu cildin baska bir yerinde merci-i taklid kurumunu ele
alir ve bunun imanin sartlarindan biri olmadigini savunur. Stinni Islam’da
resmi din mufessirlerinin olmadidini ve ayni sekilde Siilikte de son “resmi
din mufessiri’nin bin yildan fazla bir stire 6nce yasayan Mehdi (on ikinci
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imam) oldugunu belirtmistir. Bu nedenle ictihat kapisi (Bab el-ijtihad) aciktir
ve bireylerin stnneti uygun goérdukleri gibi okuma ve yorumlama haklari
vardir (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 77).

Daha sonra Islam’daki fetva kavramini, Katoliklikteki dogma kavrami ile
karsilastirr ve islam’in Katoliklikten cok daha acik bir din olabilecegi so-
nucuna varr. Katolik dogma, Allah’in otoritesine bagvurur. Dogmalar, Al-
lah’in bir caga hususi olarak verdigi mesajlar olarak gortlUr ve inananlarin
onlar takip etmesi gerekir. Buna karsilik fetvalar, dini inanclarla ilgili degil
pratik meselelerle ilgilidir ve hUkimsUz kilinabilirler. Bir mtgtehide gliven-
meyen bir Sii, baskalarinin fetvalarini takip etme hakkina sahiptir. Bdylece
on farkl mugtehit on farkli fetva verebilir (Mojtahed-Shabestari, 2002, s.
95). Bu noktadan hareketle Sebiisteri, islam’in Katoliklikten daha agik uclu
bir sistem oldugu sonucuna varmistir. Hz. Muhammed’in peygamberligi
reddedilmedigi strece Kur’an ve sUnnetin bittn yorumlar kabul edilebilir
yorumlardir (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 137).

Ayetullah Humeyni, dmriiniin son yillarinda, yeni kuruimus olan islam dev-
letine ait ilkelerin, imanin temel sartlarinin bile Gzerinde bir éncelige sahip
oldugunu savunmustur. Humeyni, bu tartismayi, islam devletinin icerisin-
deki muhalif ve velayet-i fakih kurumuna itiraz eden daha geleneksel Aye-
tullahlann giicinl azaltmak amaciyla yapmistir. Sebusteri, Humeyni'ye ait
bu 6rnegi yaratici bir sekilde kullanarak fikih ile ilgili yorumlarin aslinda kut-
sal ve dokunulmaz olmadigini savunur. Clnkl Humeyni’'nin belirttigi gibi
fikih ilkeleri, yeniden okunup yorumlanabilir, gézden gecirilebilir ve hatta
gerektiginde reddedilebilir. Buradan hareketle Sebiisteri, islam hukukuna
gbre Muslimanlar ile gayrimuslimler ve kadinlarla erkekler arasinda var
olan esitsizliklerin ortadan kaldirnimasi ve diger tarlt tutumlann benimsen-
mesi gerektigi sonucuna varmistir: “Bugin MUslUmanlar olarak biz bir de-
mokrasiye sahip olabiliriz ancak islami bir demokrasiye sahip olamayiz”
(Mojtahed- Shabestari, 2002, s. 151).

TUm tek tannl dinlerin mensuplari, kendi dinlerinin diger dinlerden mu-
kemmel olduguna inanir. SebuUsteri bu konuda séyle yazar: “Hristiyanlar
incil’e dayanarak isa’nin Mesih oldugunu ve Yahudi dinini hakiki ve kamil
manasina yukselttigini savunurlar. Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde ise Hz.
Peygamber’den Yahudilik ve Hristiyanligi hem devam ettiren hem de
dizelten olarak bahsedilir’ (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 312). Bu tir
okumalarin her dinde kuvvetli yansimalar olmustur: “Yahudilik metinle-
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rinde yalnizca Yahudilerin Tanr’'ya en yakin oldugu ve onun tarafindan
secilmis insanlar oldugu iddia edilmektedir. Hristiyanlik metinlerinde bu
dzel ayricalik Hristiyan inananlara verilirken islam metinlerinde ise bu
ayricallk Hz. Muhammed’in takipcilerine verilir’ (Mojtahed-Shabestari,
2002, s. 313). Sebusteri, yenilik¢i bir okuma yaparak bunlarin hepsinin
bu dunyayi degil ahireti ilgilendiren meseleler oldugunu savunur. Allah’in
ilminde olani bildigimizi sdylemeye clret etmememiz ve dolayisiyla mo-
dern toplumlarda, Allah’in ahirette insanlar icin ne murat buyuracagi
konusundaki varsayimlarimiza dayanarak azinlik vatandaslara ve kadin-
lara karsl ayrnimci yasalar ¢cikarmamamiz gerekir (Mojtahed-Shabestari,
2002, s. 317). Tum insanlarin zulimden arinmis bir diinyada yasama
hakki vardir. Bunun onlarin 6limden sonra Allah’in huzurunda karsilasa-
caklar varsayilan durumlar ile higbir iligkisi yoktur. Budistler ve ateistleri
bir kenara birakan Sebusteri, Yahudiler, Hristiyanlar ve MUslUimanlarin
birbirlerini esit haklara sahip insanlar olarak kabul etmelerinin sart ol-
dugunu ve insan haklar ilkelerine gdre insani adaleti genisleterek bu
haklara ulasmak icin mtcadele etmenin zorunlu oldugunu savunur (Mo-
jtahed-Shabestari, 2002, s. 317).

Sebusteri, 1948 yilinda BM Genel Kurulu tarafindan kabul edilen Ev-
rensel insan Haklar Bildirgesi’nin giicli bir savunucusudur ve Eleanor
Roosevelt’'in bu belgenin olusturuimasinda oynadidi 6ncu role dikkat
ceker (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 207). “Muslimanlar, insan Hakla-
rini Tanimall” baslikli bir bélimde, Mislimanlarin islami ilkeleri yeniden
incelemek, bazilarini yarGrlikten kaldirmak ve bunlarin yerine yenilerini
tanimlamak icin insan haklarini kullanmalari gerektigi iddiasini uzun uzun
tartisir. Dahasi dini ve siyasi 6zgurlukler gibi kavramlarin, Hz. Peygam-
ber déneminde var olmayan fakat modern medeniyetimizin Grtnleri olan
yeni kavramlar oldugunu da savunur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu
konular hakkinda “sessiz” kaldigi sonucuna varabiliriz. islam’in ilk do-
nemlerinde MUsliman olmayanlarin dini ve siyasi haklardan mahrum
birakildigini kabul eder. Peygamber, Mekke tapinagindaki putlari yok
etmis ve Yahudilere ve Hiristiyanlara &zel bir vergi (cizye) koymustur.
Ancak Peygamber’in zamaninda, insanlarin siyasi ve/veya dini 6zgur-
lUklerin bir secenek oldugu bir dinyada yasamadiklarinin da altini gizer
(Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 276).

“Sii MUslumanlarin dini bir lideri taklit etmeleri gerektigi” yonundeki yerlesik
dtsUnceyi elestirir: “Din, taklit ile bir arada olamaz. Din, radyo ve televizyon
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reklamlari yoluyla sattigimiz bir mal, baski yoluyla uygulayacagimiz bir yasa,
yeni nesle dayatilan bir ideoloji olmamalidir. Ayni zamanda din Uzerine kitap-
lar yazilan ve hocalar tarafindan 6gretilen diger ilimlerden farkl tGrde bir ilim
degildir. Dinin farkli tirde bir ilim oldugunu dustinen kimse ne yazik ki yanlis
dtsuntyordur. Dinlinanclar bizzat kisinin kendisi tarafindan tecrtbe edilmeli
ve dzglrce secilmelidir” (Mojtahed-Shabestari, 2002, s. 287).

1906 iran Anayasasi Devrimi’nden bu yana muhafazakar din adamlarinin
en ¢ok Uzerinde durduklar iddialardan biri de modern 6zgurlik anlayi-
sinin ahlaksizliga ve hafifmesreplige yol actigi olmustur.? Sebdsteri, bu
iddiay da curitdr. islam’in Bat’nin tiim ézgirliklerini benimsemesi ge-
rekmez fakat bunu yaparken ahlakin korunmasi adina medeni haklari da
kisitlamamalidir. Sebusteri, tUrbani, kadinlarin inancinin bir geregi olarak
gorenleri glclu bir sekilde elestirir. O, basdrtisi meselesinin butlinlyle
yeniden dustnulmesi gerektigine inanmaktadir ve htkdmet yetkililerinin
“basortlist sorununu tlkemizin buyUk ve ¢dzilemeyen bir siyasi sorunu-
na donustirmis olmasindan” sikayetcidir (Mojtahed-Shabestari, 2002,
s. 306). ifade 6zgurligu, siyasi drgitlenme 6zglrligu, katim ézgurligu,
din 6zgurlagu vb. gibi temel 6zgurllikleri ahlakilik adina baskilayarak si-
nirlayamayacagimizi, béyle bir durumun totaliter, otoriter ve demokrasi
karsiti bir hUkOmet sistemi ile sonuclanacagini ifade eder (Mojtahed-Sha-
bestari, 2002, s. 337).

Ortodoks Tanri anlayisini reddedip cUriten SebUsteri, tasavvufi tanr an-
layisini benimser. insanlarin Tann ile olan iliskileri sevgi Gzerine temelle-
nir. Bir insanin i¢c derinliklerinden ortaya ¢ikmasi gerekir ve ancak tam bir
6zgurlukle birlikte elde edilebilir. “Boyle bir din bir taklit olamaz... Ancak
bir secimdir. SUphe, Tanri ile iliskilerini strekli olarak dusinen ve yeniden
dtsUnen inananlar icin dogal bir stirectir” (Mojtahed-Shabestari, 2002, s.
325). insanlarin Tanri ile olan iliskilerine dair baska bir metafor olarak onlarin
sanatla olan iliskilerini kullanir:

Eger bir sz veya bir nesne, insanlari donustardyor ve onlar igin “yeni bir ufuk”
aclyorsa o sz ister Allah’in bir peygamberinin agzindan ister bir baska agiz-
dan duyulmus olsun Allah’in kelamidir. Kelimeyi kimin soylemis oldugu énemli
degildir. Hangi yolla séylendigi de 6nemli degildir... Bir s6z insanlara Allah’a
dogru yeni bir yol agiyorsa o s6z Allah’in kelamidir... Bir sanat eserinin 6ninde

2Bu elestiriye anayasacilar tarafindan ve bilhassa kadin haklari savunuculan tarafindan verilen
yanit icin bkz. Afary, 1996, Bolim 7.
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bir saat durdugumda ve onu dikkatle seyredip Uzerine distinuip tasindigimda
o eser butin varligimi fethedebilir ve beni kendimden gegcirebilir. Hafiz veya
Rumi’nin bir siirini okudugumda, onun Uzerine dusunup tasindigimda ve igin-
deki gizli veya sakl anlamlarn kesfettigimde de aynisi olur. TUm bu durumlarda
ic ufkum agllir. iste Allah’in kelami da ayni seyi yapar (Mojtahed-Shabestari,
2002, s. 325).

Sebusteri, hem gayrimislim azinliklarin haklari hem de kadin hakla-
r baglaminda sekuler insan haklar savunucularina daha yakindir. Dini
yasalarin sinirlari ile birgok sekuler ve demokratik ilkenin kabul edilmesi
gerektigini vurgulamistir. Ancak onun bu tasavvufi Tanri anlayisinin fikha
dayall din kavrami noktasinda higbir 6din vermeyen anlayisin Ustesin-
den gelip gelemeyecegdini zaman gdsterecektir (Sadri, 2001). Bununla
birlikte asagida da bahsedecegimiz Uzere Sebusteri ikinci kusak Yeni
Dini Dasundrler Gzerinde ve bilhassa diasporada yasayan ve Sebuste-
ri’nin fikirlerini ve yenilikgi dUsuncelerini benimsemis olanlar Uzerinde de-
rin bir etki birakmistir.

ikinci Nesil: Modern Adalet ve Modern Tasavvuf

Kadivar, Surus ve Sebusteri’nin din, hosgori ve insan haklar arasindaki
iliski Uizerine yaptiklar tartismalar bir yandan iran icerisinde de devam
etmis olsa da bu konudaki fikirler diaspora yayinlarinda daha rahat ge-
lismistir. Bu makalenin geri kalan kisminda Kadivar'in Amerika Birlesik
Devletleri’ne tasinmasinin ardindan hayata gecirdigi calismalarini ve Ka-
divar gibi kendisi de net bir sekilde toplumsal cinsiyet esitligi cagrisinda
bulunan baska bir genc dini distnur olan Strus Debbagd’in yazilari ince-
lenecektir.

Kadivar ve Abdulkerim Surus, 2010’lu yillarda Sebusteri’nin sahip oldugu
gorise yaklasmislardir. SUrus her zaman dini hosgorinin guclU bir savu-
nucusu olmustur. O, Islam’in biitiin ilkelerinin diger insanlara karsi ilgi ve
yakinligin ve temel insani edep ve nezaketin kaynagi olarak gérdigu ger-
cek Islam ruhu 1siginda yeniden incelenmesi cagrisinda bulunmustur. Bir
dini metnin birden fazla sekilde yorumlanabilecegi savunarak, yeni liberal
Musltman séylemine de blyulk katki saglamistir. Ancak Strus, temel top-
lumsal cinsiyet reformlar konusunda muhafazakar kalmis ve ne Strus ne
de Kadivar, cinsel azinliklarin haklarina deginmemistir. Kadivar baslangicta
Kur’an ve slinnete daha fazla bagliydi ve azinliklar, kadinlar ve inangsizlarin
tamamen esit olmasi ile celisen Kur’an ayetlerine ¢6zim bulmak konusun-
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da daha isteksizdi. Ancak Sirus ve yeni nesil dinf distnirler, fran’t terk
etmelerinin ardindan bu alanda kendilerine gektikleri setleri genisleterek
sinirlan daha ilerilere géttrmuslerdir.

Kadivar, islam’da Kadin Haklarini Yeniden Degerlendirmek adli eserinde,
kadin haklaryla ilgili Kur’an ayetlerini iki kategoriye ayirnir: 1) Biyolojik fark-
liiklarina ragmen kadinlari ve erkekleri esit sekilde ele alan ayetler ve 2)
kadinlar, s6zde fiziksel yeteneklerine gdre erkeklerden daha asagi gdren
ve dolayislyla kamu ve 6zel alanlarda onlara daha az hak taniyan ayetler.
Kadivar, Musliman ilahiyatcilarin ve &limlerin daha esitlik¢i Kur’an ayetlerini
gbrmezden geldiklerini ve kadinlarin haklarini strekli olarak azaltan ataerkil
bir calisma yapisi olusturduklarini savunur. Dahasi Kadivar, kadinlara karsi
ayrmcllik yapan bu ayetlerin ebedi veya degismez olmadigini 6ne sUrer.
Silrus ve Sebusteri’nin ardindan o da Kur’an ayetlerinin tartisilabilir oldugu-
nu ve zamanin sosyal normlarina uymasi gerektigini belirtmistir. Dolayisiyla
modern dinyamizda Kur’an’a uymak, “savunulamaz ve adaletsiz” bir du-
rumdur (Kadivar, 2013, s. 231).

Kadivar, “col adaleti” olarak adlandirdigi premodern adalet kavramlari ile
modern olanlar arasinda bir ayrnm yaparak devam eder. O, premodern
adaletin varsayimsal fiziksel ve zihinsel yetenekler agisindan dogal fark-
liklarin oldugu sanisi Uzerine sekillenen sosyal hiyerarsilere dayandigini
belirtmistir. Bu tarz toplumlarda insanlara, bu toplumdaki gorev ve ritbe-
lerine gére muamele edilirdi. Dolayisiyla bir kdle sahibine ve koleye esit
muamele etmek, ahlaksiz ve haksiz bir eylem olarak kabul edilirdi (Afary,
2019). Kadivar, bugtin kendilerine benzer firsatlar verilen erken ve kadin-
lann tekdmil etme ve kemale erme noktasinda benzer bir potansiyele
sahip olduklarini bildigimizi ifade eder (Kadivar, 2013, s. 225). Kadivar bir
muctehit olarak bu konudaki yetki ve otoritesini kullanarak “goérintste ya-
sal bir esitsizligi ve erkekler icin daha fazla yasal hakki ima eden ayetlerin,
gecerliligi sona eren gecici hikumler olarak kabul edildigi” hikmudnt verir
(Kadivar, 2013, s. 232). O ayni zamanda modern dunyamizdaki cogu ay-
rnmcilik tarind kapsayacak sekilde daha genis bir htikim de verir:

Kadinlar erkeklerden fiziksel ve psikolojik olarak farkli olsalar da erkeklerle esit
haklara sahiptirler. Clnkd onlar insandir ve onlarin sahip olduklar hak, édey,
sayginlik, glven ve ilahi vekilligi saglayan sey onlarin -cinsiyet, renk, irk, sinif, din,
siyasi ideolojileri degil- insan olmalaridir. Bu géris, Kur'an’in ruhuna ve islami
standartlara daha uygun bir géristir (Kadivar, 2013, s. 232).
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ikinci kusagin en genc Uyesi olan Siirus Debbag (d. 1974), Abdiilkerim
SUrus’un ogludur. Londra’da dogan Debbag, 1980’li yillarda, babasi-
nin etkili bir rejim ideologu oldugu dénemde Devrim sonrasi iran’da bi-
yUmustir. Debbag, 1980’li yillarda okula islam Cumhuriyeti liderlerinin
cocuklaryla birlikte gitmistir. Babasinin kademeli olarak siyasi bir muha-
life donlstmUne ve bunun sonucunda baba ve oglu sUrgine gitmeye
zorlayan imall s6zler ve yapilan fiziksel saldirlara da sahit olmustur. Bu
ylizden Debbag, islam Cumhuriyeti ve reformistlerin ideolojileri ve sdy-
lemlerine fazlasiyla asinadir. Farmakoloji alaninda doktora yapmis olsa
da beseri bilimlere olan tutkusunu devam ettirmistir. Sonunda ingilte-
re’ye gitmis ve 2006 yilinda Warwick Universitesi'nden felsefe dalinda
ikinci bir doktora derecesi almistir. Su anda Kanada’da 6gretim gorevlisi
olarak gorev yapmaktadir.

Debbag, Seriati'ye hirmet ve takdir gdstermekle beraber Seriati'nin
siyasallastiriimis ve ideolojik Siilik anlayisindan uzakta durmakta ve bu-
nun yerine babasi ve SebUsteri’nin yorum geleneklerini takip etmekte-
dir. Debbag, evrenin ve insanligin yaratiimasi gibi konulardaki Kur’an
ayetleri icin rasyonel ve bilimsel bir aciklama yapmaya ¢alisan Mehdi
Bezirgan ve Yedullah Sahabi gibi dini dlstnUrler ile arasina net bir me-
safe koyar. Bunun yerine Fransiz Aydinlanmasi’na benzer bir sekilde
Kur’an’in amacinin higbir zaman evrene ve insanliga dair bilimsel ya da
felsefi bir aciklama yapmak olmadigini belirtir. Bu, Kur’an’in her zaman-
da yeniden yaratiimasi gereken ahlaki mesajidir. “Felsefe ve bilimleri ca-
ismak icin bu bilimlerle ilgili kitaplarin pesine dusmeliyiz... Dinin raflari
her Urtnle dolu olan bir stipermarket olmasi gerekmez” (akt. Tabatabai,
2018, s. 296).

iranli okuyucularina, dinf arastirmalar alanini tanitir ve dinf diistindirlerin dine
inanan veya onu hayata geciren kisiler olmalar gerekmedigine dikkat ¢ceker.
Dint ddstnUrtn bunun yerine asagidaki dzelliklere sahip olmasi gerekir: (1)
Dini inan¢ ve uygulamalarla ilgili farkindalik ve sorumluluk, (2) (Mtsliman)
kurtulus teolojisine karsi sempati ve (3) beseri bilimler, cagdas felsefe ve
¢agin ilahiyat gelenekleri alanlarinda bilimsel bir egitim (Tabatabai, 2018,
s. 320). Debbag’in bir dini ddstndrdn inanan bir kisi olmasi gerekmedigi
seklindeki bu cesur ifadesi, calismalarinin Muhammed Kuchani gibi iran
icindeki diger reformcular tarafindan ciddi bir sekilde elestirimesine yol ac-
mistir (Pasokh, 2015).
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Debbag kendisini “minimalist seriat yaklasiminin” uygulayicisi olarak nite-
lendirir. Sayet bir davranis ya da gériUs islami geleneklere mutlak olarak
aykir degilse bu davranis ya da gértsin coskun ve akip giden fikih nehri
icerisinde kendisine bir yer bulmasi gerektigine inanmaktadir (Dabbagh,
2018, s. 122). Onceki Musliman distinirlerden farkli bir bicimde ahlaki,
karsiliklilik etigine ve herkese iyilik etme kuralina gére tanimlar. insanin ken-
disine veya bagkalarina zarar vermeyen bir eylem, yUzyillarca yillik gelene-
ge aykirt olsa dahi etik ve ahlaki sayilabilir.

Debbagd’in énemli bir katkisi da modern tasavvuf (irfan-1 modern) Uzerine
yazdigi makaleleri ve sevgi ile empatinin bu modern tasavvuf sdyleminde
oynadigi kilit rolddr (Dabbagh, 2018). Klasik tasavvuf, bu maddi dunya ile
Oteki manevi dinya arasindaki ikilem Uzerine kurulmustur. Allah’a ulagsma-
nin yolu, kendini dinyasal arayislardan ve zevklerden tecrit etmekten ge-
cer. Dolayislyla munzevilik, tasavvuf tarikatlarinda her zaman énemli bir yer
tutmustur. Ayni zamanda ask sonunda Allah ile birlesmenin bir 6n sartidir.
Tasavvuf tarihi arastirmacisi Annemarie Schimmel’in belirttigi Uzere Farsca
tasavvuf geleneklerinde Allah, gizli bir hazine ve sevgilidir ve bizzat kendi
mukemmelligi icin sevilmesi gerekir (Schimmel, 1975, s. 290). Arayista ona
birisi icin bu dinyada asik olmak, netice itibarlyla daha blyUk bir arayis
olan ilahi sevgilinin askina ulastiran bir alistrma ve kopridur. Yoksa bu
diinyevi ask bizzat amacin kendisi degildir.

Debbag, “etten ve kemikten SlimlUler” meselelerinin 6n plana ¢iktigr bir
modern dunyevi bir tasavvufu savunur (Dabbagh, 2018, s. 65). Kisi, din-
yayl daha iyi bir yer haline getirmek icin dinyayi ve icindeki insanlari derin
ve tutkulu bir bicimde 6nemseyerek onlara deder vermeli ve zamanin top-
lumsal sorunlarina karg! ilgili olmalidir. Hiristiyan varolusculuk gelenegin-
de ve Fyodor Dostoyevski ve Gabriel Garcia-Marquez gibi UnlU yazarlarin
ve dusundrlerin geleneklerinde de gorulen bu yeni MUsliman maneviyati,
baskalarinin ¢cektigi acilan cok énemser ve insanlik sevgisini maneviyatin
anahtar bir bileseni haline getirir. Debbag, Holokost Sonrasi ahlak kitabi-
nin yazar Yahudi filozof Emmanuel Levinas’tan ve birinin kendisini taniyip
bilmeden dnce bagkalarini gdérmesi ve onlarin sorunlarina ve kaygilarina ig-
tenlikle dokunarak onlar kendi icinde hissetmesi gerektigi ve dtekiye kargi
sorumlulugun herhangi bir nesnel hakikat arayisindan énce geldigi goru-
stnden etkilenmigtir (Dabbagh, 2018, s. 64). Debbagd’a gore klasik Pers
tasavvufu icinde bu tUr bir tasavvufa dair klictk belirtiler, mahiyetinde titrek
kivilcimlar olsa da bu kivilcimlar hentiz buyuk bir atese ddnuserek tam an-
lamiyla modern bir MUsliman tasavvufu héline gelmemistir:
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Geleneksel islam tasavvufunda, sadakat, nezaket ve diger insanlara karsi sef-
kat gibi kavramlar tartisiir ve comertlik (fUtlvvet) ve cesaret (civanmertlik) ri-
tlellerine blyUk énem verilirken baskalarinin aci ve 1izdiraplarini énemsemenin
arayista olan kisinin davraniglarinin merkezinde olmasi ve bunun gerekli sart
oldugu kabul edilmez (Dabbagh, 2018, s. 67).

Debbag’in calismalarinin merkezinde olan insan sevgisi ve empati, onun
insan haklari ve cinsiyet konularini, kendisinden 6ncekilerden farkli bir
bakis acisiyla ele almasini saglamistir. insan Haklan Bildirgesi’nin onay-
lanmasindan altmis yil gectigi bir zamanda bir insanin dinini veya siya-
si goruslerini degistirdigi icin oldurtlebilecegi fikrinin sacmalik oldugunu
yazar. Bir kisi dinini veya siyasi gorustnu degistirmis olan birisiyle ayni
fikirde olmayabilir hatta bu Kisileri ahlaksiz bireyler olarak kabul edebilir
ancak bu durum herhangi bir kimsenin, bdyle bir degisim yasayan bir
bireyi hapsetme veya 6ldirme hakkina sahip oldugu anlamina gelmez
(Dabbagh, 2018, s. 99).

Debbagd’in kadin haklari konusunda kaleme aldigi yazilar da basortisu-
ne dair liberal gorusiin 6tesine gecmektedir. Debbag, bir kadinin basi-
ni ve boynunu drtmemeye karar vermesinin bir arsizlik veya ahlaksizlik
alameti olarak gdérilmemesi gerektigini belirtir. Tesettlre riayet edilmesi
de ahlakliik ve dindarlikla ayni kefeye konulmamalidir. Debbag, islam
devletini munasip bir ahlaka sahip olma yukidnua erkeklerin Uzerine de-
gil sadece kadinlarin Gzerine yUklemekle suclar (Dabbagh, 2017). Fakat
daha sonrasinda sevginin onun séyleminde sahip oldugu merkeziyeti,
iran’in kentsel orta siniflar arasinda daha yaygin hale gelen evli olma-
yan heteroseksuel bireylerin evli bir ¢ift gibi birlikte yasamalari durumu
ile iliskilendirerek konuyu baska bir noktaya tasir. iran’da bu birlikteliklere
“beyaz evlilikler” adi verilir cinkl bdyle bir kisinin kimlik kartinda evlilik
durumunun belirtildigi sayfa bos veya beyaz birakimistir. Hikimet ve
geleneksel din adamlari bu tUr iligkileri yasadisi ve ahlaksiz olarak ilan
etmiglerdir. Beyaz evlilikleri, 6rfi evlilikler olarak adlandirmayi tercih eden
Debbag, bu tir evlilikleri, iran ve Misliman dinyasindaki geleneksel ev-
liliklerle iligkilendirerek soyle yazar:

“Orfi evlilikler” ve “beyaz evlilikler”, iran’in Tahran, Meshed, isfahan, Tebriz, Si-
raz’dan Babulsar, Amul, Erak, Hamedan ve Senendec’e kadar farkl sehirle-
rinde bir alt kulttr haline gelmistir. Bu evlilikler, ebeveynlerin karsi clkmasina ve
gelenegin siddetli bir sekilde engel olmasina ragmen bazi orta sinif kentli geng-
ler igin kabul edilebilir hale gelmis bir alt kiltirddr (Dabbagh, 2018, s. 106).
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Ona gore bu tur birliktelikler, iki kisinin birbirlerine ahlaki bir taahhutte bu-
lunmus olmalari sartiyla tesvik edilmelidir. Debbag, 6rfi bir birlikteligin resmi
bir evlilikle sonuclanabilecegdi gibi kisilerin uyusamadiklarina karar vermeleri
durumunda bu birlikteligin sona erecegini belirtir. Bu tir iligkileri, Siilikteki
gecici eviiliklerden (iran’da sigheh olarak bilinen mut’a birliktelikleri) ayirmak
icin ikincisinde (mut’a da) erkegin kadinin sahibi oldugunu ve ona mulku-
ymus gibi davrandigini ifade eder. Mut’ada kadin bir cinsel nesnedir, bir
refika degildir. Buna karsilik beyaz/érfi evliliklerde cinsel iliskiler, birlikteligin
sadece bir pargasidir. Adam, kadinin sahibi degildir ve ikisi de birbirlerine
refik ve arkadas olur. Yillarca diasporada yasamis ve Kuzey Amerikalilar ile
Avrupalilar arasindaki bu tur birlikteliklere taniklik etmis oldugunu vurgula-
yarak Iranl okurlarina bu tir iliskilerin iki etik ilke sayesinde devam ettirile-
bildigini hatirlatir: Sadakat taahhldU ve karsidaki kisiye zarar vermeyecegi-
ne dair bir taahhUt. Bu iki etik taahhdt, iliskiyi ahlaki bir iliskiye déntstrdr.
Bu nedenle iran toplumu tarafindan bu tiir birlikteliklerin de kabul edilmesi
gerekir (Dabbagh, 2018, ss. 111-113).

Debbag bu birlikteliklere islam fiknindan da emsaller getirir. Kur'an, iki kisi
arasinda baglayici olan s6zIU taahhitlerden (aqd-e mo'atati) bahseder ve
bu kavram bu tur birliktelikleri dini acidan onaylamak icin kullanilabilir ve
kullaniimistir (Dabbagh, 2018, s. 106). Debbag, bdyle bir birliktelikten do-
gan herhangi bir cocukla alakall baballk ve velayet haklari gibi bazi yasal
sorunlarin ¢ézulmesi gerektigine dikkat ¢eker. Ancak bu birlikteliklere ya
da bu birliktelikler sonucunda dinyaya gelmis cocuklarin mesruiyetine dini
bir engel olmadigini savunur. Halk (esas olarak ebeveynler ve genis aile
kastedilmektedir) ve Ulkedeki yasalar, son yirmi yilda evlilik kurumunda ger-
ceklesen bu dnemli degisimi yakalamak zorundadir.

Sonug

1970’li yillarda Ali Seriati, siyasal ve ideolojik olarak “adanmiglarin is-
lam”1 icin cagnda bulunmus ve yeni bir islami (topyanin temeli olarak
Marx’in ham materyalist yorumuyla islami maneviyat birlestirmeye calis-
mistir. 1980’lerin sonunda ise dindar muhalifler, islami bir (itopya adina
besledikleri umudu kaybetmislerdir. Devrim bu Utopyalarin aksine sade-
ce sekuler muhaliflerin degil ayni zamanda daha hosgoérulti Musliman
muhaliflerin haklarini sinirll bir bicimde taniyan acimasiz ve otoriter bir
teokratik rejime déntsmdustur. Yeni dini dustnurlerin ilk kusagi ise yeni
kurulmus olan velayet-i fakih sisteminin dini otoritesinin altini oyup teme-
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lini gUrUterek baslamistir. Kadivar, dini metinleri yorumlayarak velayet-i
fakihin ne islam’in ne Hz. Peygamber’in ne imamlarin ne de herhan-
gi bir tasavvuf metni veya felsefi metnin kurucu bir ilkesi oldugunu sa-
vunmustur. Dolayisiyla bir fakihin buttn bir milleti kendi seriat yorumu
dogrultusunda ydnetmeye hakki yoktur. Strus, mictehidin diger MUslu-
manlar i¢in dinl metinleri yorumlama mesruiyet ve hakki olup olmadigini
sorgulamistir. Ona goére, Kur’an’in reddedilemez tek kismi, Allah’a olan
iman ile islam’in esas ruhu ve maneviyatidir. Bu esas ruh ve maneviyatin
merkezinde insanin edep ve nezaketi ve kisinin diger insanlara ilgi ve
yakinlik géstermesi bulunuyordu. Geriye kalan her sey ise yorumlamaya
tabi idi. Kum sehrinde Humeyni ile birlikte calismis olan Sebusteri, iler-
leyen dénemlerde sekdlerlerin olusturdugu insan haklar kampina daha
da yakinlasmigtir. Fikhin modern zamanlarin intiya¢ ve taleplerine cevap
veremedigini acikca ifade etmistir. Dahasi siyasi 6zgurluk, insan hakla-
r, hosgdri ve demokrasi gibi modern kavramlarin “birlesik felsefi kav-
ramlar” oldugunu savunmustur. Ona goére bunlarin ya tamamen kabul
edilmeleri ya da bir butun olarak reddedilmeleri gerekir. Bir Musliman
icin demokrasi olabilir ancak Islami bir demokrasi olamaz. Dini yayan bir
devlete demokratik denemez. Hz. Muhammed'in peygamberligi redde-
dilmedigi stirece Kur’an ve stinnetin insan Haklari Evrensel Beyanname-
si'ne uymayan diger tim kisimlar sorgulanabilir ve bu kisimlar Gzerine
yeniden dusuntlebilir. Kendilerinin cezaevine girmesine ya da i¢ ya da
dis surglnlere gitmesine neden olan dini hosgorld ve insan haklar ko-
nusundaki bu cesur ifadelerine ragmen ilk kusak “kirmizi ¢izgi” olarak
bilinen seyi gecmemek yani “kadinlar ve iran’daki gayrimislimlere tam
bir esitlik veriimesi ile cinsel azinliklarin rahat birakiimasini talep etmek”
noktasinda son derece temkinli davranmistir.

Yurt disina tasindiktan sonra kadinlarin ve Musliman olmayanlarin esit
haklara sahip oldugunu yazan Kadivar ile ortaya cikan ikinci Kusak ise bu
endiseleri gidermek adina kiskirtici bir hamle yapmistir. Ona gére, kadinlara
ve cinsiyete dair ataerkil bir bakis agisina sahip Kur’an ayetleri ile cinsiyet,
renk, Irk, sinif, din veya politik ideolojiye dayall ayrimcilik yapan dini gorts-
ler “savunulamaz ve haksiz”dir. Debbag ise herkese iyilikte bulunmayi, Is-
lam’in 6z0 kabul etmis ve sevgi ve empatiye blyUk 6énem vermistir. Bu go-
rise gore baskalarina karsi sorumlulugumuz, hakikati aramamizdan énce
gelir. Debbag’in sevgiyi merkeze alan anlayisi, onun yasalarca taninmayan
ancak ahlaki olarak birbirlerine taahhUtte bulunmus iki kisi arasindaki karsi-
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likl anlasmaya dayall heteroseksuel birlikteliklerin yasalarca taninmasi igin
cagrida bulunmasini saglamistir.

1979 Devrimi’nde bir dizi toplumsal, ekonomik ve siyasi faktérin payi
bulunmaktadir. Bunlardan birisi de halkin, Pehlevi rejimi sirasinda ortaya
cikan yeni toplumsal cinsiyet normlarina 6zellikle acik kentli kadinlarin
aniden kamusal alan, ekonomi ve siyasette yer almasina karsi gdstermis
oldugu 6fkedir. Ayetullah Humeyni’nin tabani, bu yeni normlardan nefret
eden ve eski duizenin devrilerek ortadan kaldiriimasi sirasinda lider olarak
onu takip eden, toplumun daha geleneksel kesimlerinden gelen kadin ve
erkeklerden olusmustur. Amaglari, bu tlr davraniglara izin vermeyen ve
kadin haklarini 1930’lu yillarin baslarinda oldugu haline geri goturen yeni
bir ahlak rejimi getirmek olmustur. Bu baglamda yeni dini dustnurlerin
cinsiyet ve kadin haklari konusundaki aciklamalari, iran toplumundaki en
guclt tabularin bir kismini kirmis ve bu acgiklamalar, halk tarafindan belli
derecede kabul edilmistir. Bu durum toplumun disutnce yapisinda buytk
bir degisiklik oldugunu gostermektedir.
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908 yilinda iran’in Tebriz sehrin-
1 de dinyaya gelen Tabatabai bes

yasinda annesini dokuz yasinda
ise babasini kaybetmistir. Allame ve
tek kardesine babasinin vasisi sahip
cikarak egitim ve égretimleri ile ilgilen-
migstir. Tabatabai, kendi ifadesi ile fel-
sefe ve irfan disindaki btln alanlarda
egitimini bu dénemde tamamlamistir.
ik egitimini bitirdikten sonra kardesi ile
birlikte ddnemin dnemli egitim merke-
zi olan Irak-Necef’e gitmis ve yaklasik
10 yil burada nakli ve akli ilimleri tahsil
etmistir. Bu dénemde méanevi Kisiligi
Uzerinde kendisinden ahlék ve ameli
hikmet dersleri aldigi kuzeni Ali Kaat
et-Tabatabéai’'nin onun Uzerinde etki-
si olmustur. ictihad derecesine ulag-
makla birlikte kendinden sonra gelen-
ler tarafindan merci-i taklid olmamistir
yani takip elilecek yeni bir yol énderi
degildir. Allame, Necef'teki bu tahsil
doéneminde yasadigi maddi sikinti-
lardan sonra Tebriz’e geri donmus
ve on yil Tebriz’in Sadabad kdyin-
de ciftcilik yapmisti.  Tabatabai’nin
1946’da Kum’a yerlesmesiyle Sia dini
ilimler havzasinda da yeni bir dénem
baslamisti. Daha dnce resmi egitim
mufredatindan dislanan akli ilimler Al-
lame’nin Kum’daki ders halklari saye-
sinde zamanla havzanin resmi egitim

sisteminin bir parcasi haline gelmistir.
Kum’a yerlestikten kisa bir stire sonra
Molla Sadra’nin meshur felsefi eseri
olan “Esfar’l” okutmaya baslamis fa-
kat bazi muhafazakar alimlerin isra-
riyla bu dersler iptal edilmistir. Bunun
Uzerine Allame, ibn Sina’nn “Sifa”
adli eserini okutmustur. Bu dersin ya-
ninda geceleri de gayri resmi olarak
Persembe ve Cuma glnleri “Esfar”
okutmaya devam etmistir. Derslere
katiimin 6n sartl ise Allame’nin izni
olmasidir. Bu dersler devam ederken
Kum’da bulundugu dénemde yasa-
nan 6nemli gelismelerden bir digeri
de Onun Heideggerci bir filozof olan
Henry Corbin ile tanismasi ve birlik-
te felsefe munazaralari yapmalardir.
iran islam Felsefesi alaninda birgok
6grencisi olan Allame Tabatabai,
1360/1981 de Kum’da vefat etmistir.

El-Mizan fi Tefsird-I Kur’an isimli ese-
rinde Tabatabai bu metot bakimindan
Sla tefsirini gelistirmis, basta musbet
ilimler olmak Uzere ahlaki, ictimai ve
felsefi konular yogun bicimde ele al-
mistir. Tabatabai’nin, realizm ve an-
ti-realizm baglaminda bilimsel &ner-
melerin, gbézlem alani disinda kalan
nesnel dinya konusundaki glcUnu
degerlendirdigi eseri olan Usuli Felse-
fe ve Revisi Realizm’dir. Eser, Iran’da



olduk¢a yaygin ve etkin olan Marksist
versiyonuyla mucadele edebilecek
sekilde gtindeme gelmistir. Bidayett-/
Hikmet ise Camia-i MUderrisin-i Hav-
ze-i limiyye’de baslangic seviyesinde
ders kitabi olarak okutulmus kitabidir.
Resaili Seb’a ise Felsefeye dair yedi
risalesini derledigi kitabidir.

Allame mensup oldugu kelami gelene-
gin aksine degerlerin itibariligini savun-
mus ve bdylece degerler alaninda yeni
tartismalarin dntnd  agmistir.  Ayrica
epistemolojinin alanina giren mesele-
leri derlemis ve sistematik olarak bun-
lar diizenlemistir. idrakta kesretin nasil
meydana geldigini, hakiki idrakler ile
itibari olanlarin birbirinden ayirt edilme-
si ile bunlar arasinda bulunan farklarin
ortaya konmasi gibi 6énemli meseleleri
ele almis ve ayrintil olarak tartismistir.
Allame Tabatabai, varlik distincesinde
Molla Sadra’ya tabi olmustur.

1962’de Sah'’in ‘beyaz devrim’ olarak
adlandirdigi on maddelik reform prog-
ramini protesto etmek icin Kum’da
ulemanin hazirladigr ortak bildiriyi im-
zalamasi disinda aktif siyasal olaylarin
icinde yer almamay tercih etmistir.
Dolayisiyla 1979 iran islam Devrimi’n-
de dogrudan fazla rolti bulunmamak-
tadir. Bununla birlikte Murtaz& Mu-

tahhari, Muhammed Huseyni Bihist],
MGsa Sadr, Muhammed Mufettah,
Muhammed Taki Misbah Yezdi gibi
ogrencilerinin bu devrimin etkili sahsi-
yetleri arasinda yer aldigi g6z 6ninde
bulunduruldugunda, onun bu konuda
dolayll etkisinden s6z etmek mum-
kinddr. Yasadigi dénemin sosyal ve
entelektUel problemlerine ilgi goster-
mistir. Ozellikle modern materyalist
akimlardan etkilenen iranl yeni nesil-
lere ya da cesitli felsefl ve teolojik so-
rular soran Batillara yonelik galisma-
lar yapmasi kendisine ayri bir sdhret
kazandirmistir.



Kiyan Dergisi

1991-1998

1190’larda Abdiilkerim Sirus tarafindan

kurulan reformist disiince dergisi

Bulundugu Yer: Tahran
Onemli isimler: Abdtilkerim Siirus

Etkisi: Vilayet-i Fakih, modernite, hermendtik gibi konular tartismaya agan reformcu mu-
halefetin guglu sesi olan 90l yillarin sonunda gikan énemli distince dergisidir.

| |
ran Islam Devrimi’nden sonra Ab-

dulkerim Surus ve arkadaslari, do-

nemin  konjonktlrinde oldukca
etkili olacak Kiyan Dergisi’'ni cikar-
maya karar verdiler.Aylik olarak Far-
sca yayimlanan dergi 100.000 Kisilik
dolasim agina sahipti. Abdulkerim
Surus’un kendi ifadesiyle Kiyan Der-
gisi, Kayhan Farhangi (KUltUrel Evren)
isimli derginin bir GrlnU olup o dergi-
nin birikimiyle ortaya ¢gikmistir. Strus,-
Devrim’den &nce Ingiltere’de oldu-
gunda dénemin iran’inda entelektuel
bir cevresi yoktu. iran’a déndigiinde
Kayhan Farhangi Dergisi’'nde bir grup
entelektlelle tanisir ve bu ekiple ¢I-
kardigi Kayhan Farhangi Dergisi’'nde
Karl Popper'dan islam felsefesine
kadar yazilarin yayimlanmasina im-
kan saglar. Bu olusum bir slre son-
ra sona erince Kiyan Dergisi’'nin yolu
aciimis olur.

90’ll yillarn basindan itibaren rejime
elestiri dozunu artiran Abdulkerim
Surus, dini entelektliel cevrede dnde
gelen isim héline geldi. Dergideki yazi-
lari genel olarak dini cogulculuk, her-
mendtik, demokratik yénetim, islami
yonetim ve Velayet-i Fakih ile ilgiliydi.

1998 yilinda ise rejimden gelen bas-
kilar sonucunda diger tUm dergi ve
gazeteler gibi Kiyan Dergisi'nin de ya-
yim hayatina son verildi. Ayni zaman-
da Universitedeki hocallk gorevinden
de alininca hem isini kaybetti hem de
iran’da yasama imkani kalmad.

Kiyan Dergisi’nin 0¢zellikle Uzerinde
durdugu konu, din ve modernite ilis-
kisidir. Bu iliskinin siyasetin ve top-
lumun ihtiyagc duydugu gerekli isla-
hatlari verebilecegini savunan Surus,
1990’larin baglarindan itibaren Sii du-
stincesinin reforma ihtiyaci oldugunu
belirtmistir.

Abdulkerim Strus 6nderligindeki Ki-
yan Dergisi’nin iran entelektiiel tarihi
acisindan degeri, yeni tartisma ko-
nularini dergi Uzerinden yapabilmesi-
dir. islam Devrimi’'nden sonra olusan
boslukta dergi c¢lkarmaya baslayan
Surus, 90’l yillarn sonuna gelindigin-
de dogrudan olmasa da rejim hakkin-
da yapilan yorumlardan sebep dergisi
kapatiimistir. AncakKiyan Dergisi’nde
Velayet-i Fakih, modernite, hermeno-
tik gibi konulardayazilar yazmasi ve
bu konular tartismaya acmasi baki-
mindan degerli gdzikmektedir.



iran’da Sosyal Bilimler Uzerine Tartismalar ve
Sosyal Bilimlerin Geligimi

Khosrow Bagheri Noaparast

Giris

1979 islam Devrimi’nden énce iran’da sosyal bilimler tam anlamiyla Bati
Universitelerinde oldugu sekliyle égretiliyordu. Ancak Devrim’in baslangici,
Universitelerin islami olmaya zorlandigi Kiiltiirel Devrim’i de beraberinde
getirdi. Devrim’den yaklasik 3 yil sonra Tarbiat Modares Universitesi (Og-
retim Gorevlisi Okulu), tim bilim alanlarinda islami ruhla uyumlu olmasi
beklenen 6gretim gorevlileri yetistirmek amaciyla kuruldu.

Sosyal bilimlerin yapisi géz éniine alindiginda islami bir Gniversitenin ge-
rekliligi cok daha acil gérinmustt. Bunun sebebi ise sosyal bilimlerde
kUltUrel de@erlerin belirgin bir Sneme sahip olmasiydi. Nitekim Batili sos-
yal bilimler ile olusturulmasi umulan islami sosyal bilimler arasindaki tezat
da gittikge bulylyor ve gugcleniyordu. Sosyal bilimlerin dikkatleri ceken en
belirgin 6zelligi ise bu bilimlerin 6znelligiydi. Bati’daki 6znel bilim literattrd
istikrarll bir sekilde bazi bilim insanlarinin ilgi odagr olmustu. Bu durum,
Universiteleri, islami bir sosyal bilimle donatmanin imkan ve gerekliligi icin
iyi bir arka plan olarak distndldi ve bu bilim insanlarini islami bir sos-
yal bilimi formUllestirme girisimlerine yonlendirdi. Ancak tartismanin diger
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tarafindaki bilim insanlari islami atfinin sosyal bilimlere yapilamayacagini
savunarak “bilimin bilim oldugu”nda israr ettiler.

Bu tartisma basladigi glinden bu yana daha da genislemis bicimde iran’da
bilim insanlan arasinda hala varigini stirdiriiyor. Doga bilimlerine islami
dgretilere dair bazi genel derslerin ve sosyal bilimlere islami distincede
bazi 6zel konularin (Kur’an’da psikoloji, Kur’an’da egitim gibi) eklenme-
siyle Universitelerin mUfredatlarinda birtakim degisikliklerin yapildiginda bir
sUphe yok. Ek olarak, kizlar ve erkekler arasinda iletisim ve giyinmeye dair
belirli standartlara uygun davranmak da iran’daki islam fikhi bakimindan
islami Universite olarak adlandirilan seyi olusturmak icin zorunlu kilindl.
Ancak bu islami bir sosyal bilimin imkan ve dogasina dair tartismanin son
noktasina vardigini sdylemek anlamina gelmiyor. Aslinda bilim insanlari
arasinda bu bakimdan surece dair sicak bir tartismanin hala devam etti-
gini soyleyebiliriz.

Yazida bu tartismaya dair farkll bakis agilarini degerlendirerek bunlari ki-
saca aclklayacagim. Ayrica son birka¢ on vyil icinde farkll bakis acilaryla
girdigim tartismalarda destekledigim gorisun acgiklamasini da yapacagim
(Bagheri-Noaparast, 2012). Bu tartismanin ayrintilarini vermeden once
sosyal bilimlerin ttm bilim alanlarr icindeki yerini tanitmak ve gagdas litera-
tdrde anlasildigi sekliyle sosyal bilimlerin 6znelligi/nesnelligi meselesine bir
giris yapmak yararli olacaktir.

Doga Bilimleri ve Sosyal Bilimlerde Nesnellik/
Oznellik Meselesi

(Gagdas sosyal bilimler, doga bilimlerinin ardindan doga bilimleri “bilim”
olarak adlandirilan seyin nesnelligi icin merkezi bir konum isgal ediyorken
ortaya ¢cikmistir. Bu ylzden sosyal bilimler alaninda ¢alisan bilim insanla-
rinin ilk girisimleri bu bilimleri nesnellikle donatmak olmustur. Ancak vakit
gectikce sosyal bilimlerin nesnellik bakimindan neden doga bilimlerini
takip etmesi gerektigine ve sosyal bilimlerin kendi alanini olusturmasi
ihtimalinin nigin konusulmadigina dair bazi sorular ortaya ¢ikmistir. Bu
sorular kuvvetlendikge doga bilimlerindeki nesnelligi dahi sorgulatacak
bir konuma gelmistir. Kultar, nesnelligi sorgulatan en dnemli faktorlerden
biriydi. Din, kUltdrin bir parcasi olarak, sosyal bilimler icinde bir iddiaya
sahip oldu ve bu noktada dinf sosyal bilimlerden bahsediimeye baslan-
di. Bu yiizden iran’da sosyal bilimleri degerlendirirken nesnellik/6znellik
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tartismasinin sosyal bilimlerdeki yerine dair gorusleri kisaca ele almak
aydinlatici olacaktir.

insan bilimlerinin dogasiyla alakall ana gérisler birlestirme, cogulcu ve
baglantici yaklasim olmak Uzere U¢ baslik altinda siniflandirilabilir.

Birlestirme Yaklasimi

Birlestirme yaklasiminda beseri bilimlerin doga bilimleri ile arasinda asli
bir fark yoktur aksine deneysel bilimler olduklari i¢in doga bilimleri ile ayni
yapidadirlar ve bu ylUzden doga bilimlerinin ydntemleri ile calismalidirlar.
Bu gbrUs yeni pragmatistlerle beraber yeni pozitivistler tarafindan gorece
farkli ifadelerle paylasiimistir. ikinci grup az ¢ok indirgemeci bir tavirla be-
seri bilimler kavrayisinin doga bilimleri kavrayisina indirgenebilecegini ve
doga bilimlerinin ydntemiyle incelenebilecegini savunmustur. Diger yanda
neopragmatistler problem ¢ézmenin mantiginin ttm bilimlere ayni sekilde
uygulanabilecegini ve bu ylzden beseri bilimlerle doda bilimleri arasinda
bir fark olmadigini iddia etmiglerdir.

Bu gorUs digerleri ile beraber Carl Hempel (1965) ve sonug olarak ifade-
lerinde bazi farkliliklar ortaya ¢ikmasina ragmen Karl Popper (1934/2002)
tarafindan paylasiimistir. “Nomolojik-Tumden Gelimci Model” olarak ad-
landirilan bu gérus, dogda bilimlerinin ve beseri bilimlerin ilgili fenomenleri
onlarin nedenlerini arayarak acgiklamaya cgalistigini savunur. Rorty, her-
mendtigin agiklamadan farkli bir bilme yolu olmadigini; onu, uyarlama-
nin farkll bir yolu olarak ele almanin daha dogdru oldugunu savunmustur
(Rorty, 1983, s. 350).

“Birlestiriimis bilimler gortist” asagidaki sekillerde elestirilmistir:

() Dogal olaylar ve insan eylemleri arasindaki fark, ikincisinde insan distincesi-
nin etkisi ele alinmasi gerektigi halde gérmezden gelinmistir.

(i) Insan eylemleri ve kiiltiirel durumlar fiziksel davranislar ve olaylara
indirgenmistir.

(i) Beserl bilimler alani ve bu bilimlere teknolojik bakis aragsallastinimistir. Bu
elestiri dzellikle Popper’in problem ¢6zUmanU én plana ¢ikaran durum man-
tigr Uzerine kuruludur. Meigong insan eyleminin problem ¢dzmenin aragsal-
lIigina indirgenemeyecegini savunmus ve onun bir kisinin din ya da sosyal
gbrev gibi i¢ degerlerine bagliigini da gdsterebilecegini belirtmistir (Minogue,
1995, s. 237).

265
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Cogulcu Yaklasim

Birlestirme yaklasiminin aksine ¢ogulcu yaklasima gére beser bilimler, doga
bilimlerinden blyUk olctide farklilasmaktadir. Bu fark hem bilgi kurami hem
de metot bakimindan gdz éntinde bulundurulmaktadir. Cogulcu yaklasimin
Ozgul 6rnekleri hermendtik ve yeni Wittgenstenci gortslerde bulunabilir. Bu
perspektifler, aralarindaki farkliliklara ragmen beseri bilimler alanini dogda bi-
limlerinden tamamen ayr gdérmeleri bakimindan ¢gogulcu gorust paylasirlar.

Hermenotik bakis acisi 19. ylzyildan itibaren bircok filozof tarafindan dile
getirilmistir. Bunlarin arasindan Droysen Ug¢ farkll metodu ayirt etmistir: Fel-
sefe ve din bilimlerindeki teorik metot, fizik ve benzeri bilimlerdeki gbzlem
metodu ve tarih ve tarihi bilimlerdeki kavrayis metodu. Dilthey daha acik bir
bicimde beseri bilimler ve doga bilimleri arasinda bir uyusmazlik oldugunu
ifade etmistir (Apel, 1984). Gadamer (1993), Husserl'in fenomenolojisine
ve yonelimselligine atif yaparak sosyal geleneklerin etkisini beseri bilimlerin
onemli bir yénu olarak gérmastar.

Bu 6zUnde fenomenolojik yaklagimin elestirisi, temelde, insan eylemlerin-
de ve davraniglarinda bilincin strekli devrede olmadigi ve 6zelikle insan
eylemlerinin kastedilmemis sonugclarinin niyet ve biling agisindan acikla-
namayacagl gercegine dayanir. Habermas’a gore, bu teori tek basina
insan eylemlerini aciklamak icin yeterli degildir. O, buradan yola c¢ikarak
Nicholas Luhmann’in Max Weber’in kasti model elestirisini 6ne surer (Ha-
bermas, 1987, s. 306). Luhmann kasti modelin, organizasyonlarin kendi
surekliliklerine dair meseleleri, kisilerin kasitl eylemlerine basvurarak neden
¢dzemediklerini aciklayamadigini éne stirmustir. Bu sebeple o, bireylerin
arac-amag rasyonalitesi ve organizasyonun devam mantigi arasinda bir
baglanti oimadigina inanmaktadir.

Yeni Wittgensteinci gértse gelince, Wittgentein’in “yasam formu” ve “dil
oyunlan” Peter Winch (1958/1990) ve von Wright (1971) gibi bilim insanla-
nni “yeni ddalizm” olarak adlandirilan, doga bilimleri ve beseri bilimler ara-
sinda temel bir tezadin oldugu gérustne yoneltmistir. Bu gorlse yoneltilen
elestiriler, onun Avrupali Gvey kardesi hermendtik yaklagsimina karsi yapilan
yukarida bahsedilen elestirilere benzerlik gostermektedir.

Baglantici Yaklasim

Son olarak, baglantici yaklasimda doga bilimleri ve beseri bilimler bir dere-
ceye kadar birbirleriyle baglantili olarak gérultrler. Bu yaklagimin iki 6regi
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streklilik/ag perspektifi ve hiyerarsik bakis acisidrr. ilk bakis acisina gore
bircok bilim, gercek ve degerin iki kutuplu/yerli bir strekliliginin/aginin farkl
bir noktasindadirr.

Bu yaklasim doga ve beseri bilimler arasindaki iliskiyi bir streklilik ya da
agda yatay bir baglanti olarak alir. Marie Hesse (1980) bu yaklasimin sa-
vunucularindan biri olarak gérulebilir. O dogda bilimlerinin sadece gozlem
ve deneyle ilgili olmadigini ve onu destekleyen teorilerde bir yorumun gizli
oldugunu iddia etmistir. Ote yandan ona gére beseri bilimlerde sadece
yorumla ilerlenemez ¢lnkl bu bilimlerde hem bireysel hem de sosyal
olmak Uzere ayrica bir gdozlemsel ve deneysel yon vardir. Buna dayana-
rak gdzlem ve yorumun iki kutbu olusturdugu bir sureklilik géz 6ntinde
bulundurulabilir.

Bir diger sureklilik/ag yaklagsimi érnegin; Carl-Otto Apel ve bir dereceye
kadar Habermas’in elestirilerinde aranabili. Bu gorUste Apel’in (1973)
yarl nedensel aciklamalarinin ve hermendtik anlayisin kaynasmasi olarak
gordugu belirli bir ydntem vardir. Bu tUr bir kaynasmanin 6rnegi Freud’un
biling digl bastinimig arzular bakimindan yar nedensel bir agiklama ve bas-
tinlmis arzu ve dusunceler bakimindan davranis dizeyindeki semptomlarin
hermendtik bir anlayisi bulunan teorisinde gortlebilir.

Bu baglamda 1960°ll yillarda, Thomas Khun’un gérUslerinin blyUk etkisi
g6z ardi edilemez. Khun’a (1962) gére bir paradigmanin bilimsel sonucla-
r olusturan sartlar ortaya ¢ikaran ¢ergevesi, bilim insanlarinin sosyal fikir
birliginin sonucudur. Khun bir paradigmanin bulmacay ¢ézdirmesinin ger-
¢ek dinyadaki mekanizmanin kesfedildigi anlamina gelmeyecegdi gortisun-
dedir. Bu yUzden farkll paradigmalar birbiriyle kiyaslanamaz.

Sosyal statiinin bilgi Uzerindeki etkisinin bir diger ifadesi, Bilimsel Bilgi
Sosyolojisi GU¢ Programi’'nda buyuk olclide yer bulmustur. Bu program
Barry Barnes ve David Bloor tarafindan iskogya Edinburgh’ta 1970’te
kurulmustur. Khun'un gorusleri bu programda timUyle desteklenmis ve
programa katkilan daha da gelistiriimistir. Bu programin énerdigi Simetri
Prensibi’ne gére nesnel bulgularn acisindan farkll yahut 6zel bir bilim ol-
madigi icin bilimsel gorusler bir toplumun diger sosyal bilimleri ile tam bir
harmoni icinde degerlendirilmelidir.

Fransiz disunUr Bruno Latour, bilgi sosyolojisini Gl¢ Programi’na kiyasla
bir adim 6ne ¢ikarmistir. Bu programda bilimsel bilginin dtesinde bir ger-
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¢eklik oldugu reddediimezken daha sonra bilim adamlarinin “gerceklik”
ve “dogru” olarak adlandirdigi seyin aslinda onlarin kendi yaratilart oldugu
gosterilimek istenmistir (Latour ve Woolgar, 1979). Latour’a gdre (1988,
1983) teknobilimciler, laboratuvarlarinda ilk olarak “gercekleri ve makine-
leri” icat ettiler ve ardindan disaridaki dinyay! laboratuvar kosullarina gore
degistirdiler. Sonug olarak bulgularini gercek diinyaya uygular gérinduler.
Bir baska deyisle durum, bilim adamlarinin bir gercegi kesfetmeleri ve aka-
binde onu uygulayarak dinyayl uygun bir sekilde degistirmeleri seklinde
gelismedi. Esasinda Latour’a gore bilimsel gerceklerin gerceklige uydu-
gunu sdylemek yerine bir gercekginin iddia edebilecedi gibi gercekligin
bilimsel gerceklere uydugunu séylemek gerekir. Bu ylzden o: “Hi¢ kimse
‘disarnidaki’ bir durumu etkilemedigi ve o durum talimatlarina uysun diye
donusturmedigi takdirde bir laboratuvardan disar gercekligin tastigini gor-
memistir” demigstir (Latour, 1983, s. 166).

Bilime bir diger sureklilik ya da ag yaklasimi postmodern dusunurler ara-
sinda gordlir. Unli hikéyesinde Gilles Deleuze agac alegorisini kdksap
alegorisi ile degistirmistir (Deleuze ve Gautari, 1987). ikinci alegoriye gére
bilimler birbirleriyle hiyerarsik degil yatay olarak baglantiidirlar.

Bu yaklasimin dezavantajl, bilimler arasinda var olan aga¢ seklindeki ilis-
kiyi gbz ardi etmesi ve dezavantajlarindan dolayr bu iliski tarGnin tim
avantajlarini da ortadan kaldirmasidrr. insan bilgisinin farkli kisimlari ara-
sindaki hiyerarsik iliski dusinmede 6nemli bir role sahiptir ve bu tama-
men goz ardi edilemez.

Doga bilimleri ve sosyal bilimlerin nesnellik/6znellik bakimindan birbiriy-
le iliskisi hakkinda géruslerin verildigi yukardaki degerlendirme, iran’da
islami sosyal bilimlerin imkani ve dogasi hakkinda asagida verilen pozis-
yonlarl kavramada iyi bir arka plan sunmaktadir. Bunun sebebi, iran’da
islami sosyal bilimler (izerine yapilan tartismalarin nesnellik/6znellik ba-
kimindan siniflandirilabilir olmasidir. Bazi bilim insanlari, islami sosyal bi-
limlerin imkéani ve anlamliidini sosyal bilimlerde nesnelligin merkezi konu-
munu 6ne slrerek reddetmislerdir. Onlar “Islami” vasfinin sosyal bilimlere
eklenmesinin bu bilimlerin objektifligini tehdit edecegini iddia etmiglerdir.
Ote yandan bazi bilim insanlan kiiltirelligin ve éznelligin sosyal bilimlerin
dogasinda oldugunu gdrerek iran’in islami kiltlir( dolayisiyla sosyal bi-
limlerinin zaruri olarak islami olmasi ya da islami hale gelmesi gerektigini
iddia etmiglerdir. Gértnen o ki bu tartismayr ¢c6zmek, sosyal bilimlerin
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nesnellik/6znellik bakimindan dogasi ya da karakteri (izerinde net ve sa-
vunulabilir bir gbris sahibi olmaya baghdir. Bu gérUslerin ikisi de yukarida
savunulan kismi nesnellik/6znellik kavrayisi bakimindan asagida elesti-
rilecektir. Bu kavrayis bir yandan sosyal bilimlerin gerektirdigi nesnelligi
g6z ardi etmeden &te yandan islam’in bir din olarak etkisini abartmadan
Islami bir sosyal bilim hakkinda anlamli bir sekilde konusmak icin bir arka
plan saglamaktadir. Bu bélumde nesnellik/6znellik hakkinda soylenenleri,
iran’da Islami sosyal bilimler hakkindaki gérisleri analiz etmek ve elestir-
mek icin kullanacagim.

Devrim Sonrasi iran’da Sosyal Bilimlere Bakis

Devrim sonrasi Iran’da, islami distinceden yahut en azindan toplumun
islami alani ile uyumlu sekilde neset edecek sosyal bilimlere yeni bir egi-
lim saglayacak bir diistince akimi yiikseldi. iran’da “islami sosyal bilim-
ler” olarak adlandirilan seyin imkani ve dogasi/karakteristigine bakislar
iki ana bolime ayrilabilir. ilk kisimda islami sosyal bilimlerin gercek imka-
ni ya da kullanigliigi reddedilmistir. ikinci kisimda ise imkani onaylanmis
ancak boyle bir sosyal bilimin tirl ve karakteristigi Uzerine tartismalar
devam etmistir. Bu dogrultuda, islami sosyal bilimin farkli tirleri ikinci
kisimda ele alinacaktir. Gelecek bolimde, bu bakis acilarinin iddialari
kisaca acgiklanacaktir.

Islami Sosyal Bilimlerin imkansizhigi/Zararliligi

iranli bilim insanlarinin bir kismi islami bir sosyal bilimin mimkiin ya da kul-
lanigh oldugunu reddetmislerdir. Bazilan bu reddi yaparken yeni pozitivist
sosyal bilimler gértsine dayanmislardir. Radikal pozitivistler, metafizik ve
bilim arasinda herhangi bir yapici iliskiyi reddederken Hans Reichenbach,
“kesif alani” ve “temellendirme alani” arasinda bir ayrnm 6ne strerek daha
yumusak bir sdylemi benimsemis ve bilim Uzerinde metafizik ve dini gorts
etkisini kabul etmistir. Kesif alani, bilimsel teorilerin ve hipotezlerin Gretimi
ile ilgilenirken temellendirme alani, bu ciktilarin dogrulamasi ile ilgili yonlere
tekabul eder.

Bu ayrima gdre bilimin bir boyutu yeni fikir ve teorileri yaratmak diger bo-
yutu ise bu fikirlerin gecerliliginin temellendirmesini yapmaktir. Bu ayrima
paralel olarak Reichenbach, psikolojinin kesif alani, epistemolojinin ise ge-
rekce alani ile ilgili olmasi sebebiyle psikolojiyi ve epistemolojiyi birbirinden
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ayinr. Onun ifadeleriyle: “Epistemoloji dustince sireci ile oldugu haliyle il-
gilenmez, bu gorev tamamen psikolojiye aittir. Epistemolojinin amacladig
ise distnme sureclerini eger bu sistemler tutarll bir dizi olusturuyorlarsa
olmasi gerektigi sekilde insa etmek ya da baslangic noktasi ile dustnce
sUreci arasina eklenebilecek, gergek araci baglarin yerine gegebilecek te-
mellendirilebilir faaliyet araclar yaratmaktir. Epistemoloji bu ylzden ger-
cek streglerin yerine gecen mantikli alternatifleri géz dntine alir” (Reichen-
bach, 1938, s. 5).

Reichenbach bilim insanlarinin zihinleri Gzerinde olabilecek herhangi bir et-
kiyi yalnizca kesif alanina sinirlamis ve temellendirme alanina bilimden fazla
ya da eksik bir sey koymamistir. Yani bilime herhangi bir atif (din, Marksizm
vs. gibi) eklenemez. Ayrica bu tdr atiflarin giderilmesi, bilimi gérecilikten
kurtarmanin bir yolu olarak gorulebilir.

Karl Popper’in iran’daki destekgileri, Reichenbach’in kesif ve temellendir-
me alanlar arasindaki ayrmina dayanarak islami bir sosyal bilimin imkani-
ni reddetmislerdir. Bu goértsle uyumlu olarak Paya soyle séylemistir: “Dini
alanda dahi onun kavramlarini kullaniriz. Kimse bulussal degeri reddede-
mez. Ancak hakem ben degilim, orada duruyor. Dis gerceklik neyin dogru
oldugunu sdyliyor” (akt. Bagheri-Noaparast, 2012). Gorecelik hakkinda
ayrica soyle bir kaygl da vardir: “EQer bilime dini bir renk vermek ve dini
bilimden bahsetmek istersek, bir géreci oluruz ve bu tehlike yaratir” (akt.
Bagheri-Noaparast, 2012).

Ne var ki bu iddia kabul edilemez bir iddiadir. ilk olarak meta-bilimsel
yaklagimlarin etkisini kesif alanina sinirlandiracak bir sebep bulunma-
maktadir ¢UnkU karar merci olarak deney kabul edilebilir bir hipotezin
ortaya c¢iktigini ancak hipotezin metafizik varsayimlarini ondan ayirama-
dan gosterir. Gerekge baglamindaki deney bir cerrah gibi degil yargic
gibi davranir. Gérecelige dair gorUslere gelince ise bu gorUslerin kolayca
savunulabilir olmadigi sdylenebilir. Aslinda bilim igin bir tlrd iyi bir tGrd
habis olmak Uzere iki tlr gorecelik vardir. Habis gdrecelik, herhangi bir
bilimsel hipotezin metafizik varsayimlarinin etkisinde oldugu epistemik bir
goreceliktir. Buna gore bir teorinin, varsayimlarina goére gerceklikle belirli
bir baglanti kurmasi ve onun belirli yonlerini gdstermesi, deneysel bilim
icin bir problem olusturmaz. Bir bilimsel teorinin nesnelligi kudretine bagl
olup mutlak degildir.
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Ote taraftan habis gérecelik, muhakeme ve temellendirme icin ortak stan-
dartlarin bulunmadigi ve herhangi birinin &zel standartlarina gore karar ve-
rebilecegi epistemik bir goreceliktir. Reichenbach’in terimleriyle sdyleyecek
olursak temellendirme alaninda bir gdrecelik tehlikeli ve habistir ancak kesif
alanindan alinan bir gérecelik, temellendirme alanina gecse bile tehlikeli
degildir. Yukarida bahsedildigi gibi temellendirme safhasi bir hipotezi me-
tafizik varsayimlarindan ayirmaz aksine sadece hipotezin aciklamalarda,
tahminde vb. ise yarayip yaramadigini gdsterir. Bu ylzden Reichenbach’in
goruglerinin aksine gerekgelendirme testini gegen bir hipotez varsayim-
lanni kaybetmez tersine onlar icinde tasir. Bu yUzden varsayimlarini ona
atfetmek icin gegerli bir sebep bulunmaz.

Reichenbach’in kesif ve temellendirme alanlari arasindaki keskin ayri-
minin birkac yonden elestirilebilecedi kayda degerdir. Glncel bir érnek
olarak, Morales ve Delgado (2016) bodyle keskin bir ayrnmin savunula-
mayacagini sdylemislerdir. Onlar Reichenbach’in inandigi gibi bir tarafta
temellendirme alaninin mantiksal analizle ve diger tarafta kesif alaninin ise
psikolojik analizle sinirlandirlamayacagini iddia etmislerdir. Aksine Mora-
les ve Delgado, temellendirme alaninda yurUttlebilecek bir psikolojik ¢ca-
lismanin, mantiksal bir analiz olarak kesif alaninda da yUritllebilecegini
iddia etmislerdir. Ozellikle tekdiize olmayan mantik ailesini kesif alaninda-
ki ¢ciktilar gbz dnudnde bulundurarak muhakeme surecini analiz etmenin
bir yolu olarak gérmuslerdir. Tekdlize olmayan mantiga goére distinme
strecine yeni bilginin eklenmesi onda dnemli degisiklikler olusturabilir. Bu
ylzden yapilan ayrimin, bilimin birbirinden farkli iki 6zU arasinda gorilme-
si yerine bilimsel galismaya iki yaklasim olarak uyumlu ve iimli bir sekilde
yorumlanmasini énermislerdir.

islami bir sosyal bilimin ideolojik karakterine vurgu yaparak kullanighigni
reddetmenin bir bagka temeli de bulunmaktadir. Burada dogmatik anlami-
na gelen “ideolojik”in islami sosyal bilimi tehlikeli bir fenomene déniistire-
cegi iddia edilmektedir. Digerleri arasinda Mustafa Malekian (Bagheri-No-
aparast, 2012) bu gériisti benimsemis ve islami bir sosyal bilim Gretmenin
bilim insanlarini sosyal fenomenler hakkinda islami oldugu diistiniilen sey-
lere uymaya zorlayarak zararli olacagini sdylemistir.

islami sosyal bilimlerin ideolojik karakterinin tehdit olusturacagi konusun-
daki uyari ciddiye alinmalidir. ideolojik bir bilim, tarihi érneklerin kanitladigs
gibi cok tehlikelidir. ideolojik bilimin sembolik érnekleri bilim tarihinin kayit-
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larina gecmistir. Ornegin, Sovyetler Birligi zamaninda Marksist ideolojiye
dayanarak Lysenko, genetik bilimini bir burjuvazi fenomeni olarak gérmus
ve reddetmigstir. Bu Marksizme gore genler gibi fizyolojik meselelerden zi-
yade sosyal iliskilerin insanin karakterini belirlemede 6nemli olmasindandir.

Bilim tarihinde ayrica ideolojik din igin garpici érnekler de bulunmaktadir.
Bu noktada Kilise'nin Galilei ile karsilasmasi dikkate degerdir. Hristiyan
alimler Kopernik ve Galilei'nin bilimsel gortslerine karsi gines merkezi
sistemin incil’le catistigina inandiklari icin diinya merkezli goriste israr et-
miglerdir. Kilise Galilei’yi Kopernik’in dine kifreden gortslerini yaymamasi
icin zorlamigtir.

Diinya merkezli sistem gériistiniin islam diinyasinda da tartisidigi not edil-
melidir. 19. ylzyilin sonlarinda Misir, Suriye ve iran’daki Misliman bilim
insanlar bu konuyu tartisiyorlardi. Ornegin; iran’da diinya merkezli siste-
min Kur’an ve hadisle uyumlu oldugu belirtiimistir. Muhammed Vali ion Mu-
hammad Jafar ve Muhammad Karim Khan Kermani Kacarlar déneminde
Kopernik'in glines merkezli teorisine karsi ¢cikmislardir. Muhammed Vali,
Kur’an ve hadisin insani en énemli varlik olarak goérdigint ve onun mer-
kezinin dtnya olmasi dolayisiyla dinya merkezli sistemle bu dustncenin
uyumlu oldugunu iddia etmistir (Arjomand, 1997, s. 15).

ideolojik bir Islami sosyal bilim, deneysel bulgularin niteliginin diismesi so-
nucunu doguracaktir. Dini bilimlerin bu sekilde algilanisinda sadece din
degil deneysel bilim de yanlis anlasilacaktir. Bu gériste, bir tarafta din,
dogmatik inanglarin bir bttind olan ideolojiye donmekte Gte tarafta sosyal
bilimler deneyden yararlanamaz hale gelmektedir.

Islami Sosyal Bilimlerin Ansiklopedik Yorumu

Bu gértse gore bilginin ilahi kaynadiyla iliskide olan din insanlara ihti-
yac duyduklar tim bilgileri saglar. Buna gore islam, son ilahi din olarak
dinya Uzerinde insan hayatinin sonuna kadar insanlik icin calisacak bu-
tanldklb bir dindir ve bu yUzden insanlarin tUm ihtiyacglarina cevap ver-
melidir. islam’in bu ansiklopedik yorumu, islami kutsal metinlerden elde
edilmesi umulan bir sosyal bilimler gértstine yol acmistir. Bu gorisin
iki bicimi bulunmaktadir. Bunlardan birisi, ihtiyag duyulan bilgilerin tUm
detaylariyla kutsal metinlerde ulasilabilir oldugunu iddia ederken digeri,
ihtiyac duyulan bilgilerin ancak genel prensiplerinin bu metinlerden elde
edilebilecegini sdyler.
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Ansiklopedik yorumun ikinci bicimini destekleyecek sekilde, Cevad
Amuli sdyle demistir: “islami sosyal bilimin farkli dallarinda calisan bi-
lim insanlari bilimsel ¢abalarini, prensiplerle baglantili olan ve onlardan
tdretiimis konularin sakli kalmis yonlerinin anlamini ve 6zUnU ortaya ¢iI-
karmaya yoneltmelidirler... Mesele, bilimsel konularin ézUnU ortaya ko-
yacak materyal ve kaynaklarin hadiste (gelenekte) olmamasi degildir
aksine mesele, bilim insanlarinin isteksiz olmalaridir. Doga bilimleri alim-
leri, ictihat alimlerinin yaptigi gibi kozmoloji ve doga ile ilgili hadisler ve
ayetler Uzerinde derinlesirlerse bircok nimete kavusacaklardir” (Amuli,
1386/1997, ss. 89-90).

islam ve Islami sosyal bilimlere dair ansiklopedik gériisler ne dinin ne de
bilimin dogasi bakimindan savunulabilirdir. Dinin dogasini ele aldigimizda
islam’1 insanligin tim bilimsel ihtiyaclarina cevap vermeye adanmis bir din
olarak gérmek icin bir sebep bulunmamaktadir. Ayrica kutsal metinlerden
bilimsel ¢ikarimlarin azliginin sebebi, kutsal metnin bu konulari igermemesi
yerine alimlerin noksanligi neden olsun? Ote yandan bu géris, bilimin do-
gasi ile de uyum icinde degildir. Bunun sebebi, yanlislanabilirligin bilimde
temel kurallardan biriyken kutsal kitaplarin bilimsel gikarimlarinin bu kurali
kabul etmeyecegidir.

Islami Sosyal Bilimlerin Ahlak Yorumu

Bu goriise gore benimsenecek yol, var olan bilimsel teorileri, islami inanisa
zit olan unsurlan yok edip yerine islami olanlari ekleyerek islami diistinceye
gore saflastirmaktir.

Bu tUr gabalar, Devrim’den hemen sonra Kum sehrinde Hagani Okulu’n-
da ve Bager al-Ulum Kulttr Kurumu’nda baslamistir. Bu projenin baska-
ni Ayetullah Muhammed Taki Misbah Yezdi'ydi. Bu yéntem Malezya'da
“Bilginin islamilestirimesi” adi altinda olanlara benzer seyleri icermekteydi.
Gelisimsel Psikoloji: Islami Kaynaklara Bir Bakis kitabi bu bakis agisinin
karakteristik bir Griintddur (Daneshgah, 1374/1995).

Bu bakis acisinin arka plani olgu ve deger arasinda pozitivist bir ayrima
karsilk gelir. Bu dogrultuda, bilimsel teoriler olgularla ilgilenirken islam’in
gorUslerinin degerlerle alakall olduguna inanilmistir. Bu yUzden gergekler
s6z konusu oldugunda, bizler MUslumanlar olarak bilimsel gercekleri kabul
etmeli ancak degerler konusunda islami sosyal bilimleri ve insani degerleri
takip etmeliyiz. Bu ayrnima atif yaparak Misbah Yezdi sdyle demistir:
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insani ya da sosyal bir fenomenin aciklamasini ve diger fenomenlerle ilig-
kisini gbz 6nunde bulundurdugumuzda beseri bilimlerde de saf bir bilimle
kars! karslyayizdir. Yalnizca insani ve sosyal gercekleri tanimlayan bu bilimler
inananlar ve inanmayanlar, Muslimanlar ve MuslUiman olmayanlar arasinda
ortak olarak paylasilir. Ancak konu, tanimin sinirlarini asar asmaz deger ver-
me, standartlastirma ve ekonomik, yasal, egitsel ve benzeri ilkeler alanina,
dinle ortak sinirlar alanina gireriz (Yazdi, 1392/2013, s. 21).

insani ve sosyal olgular ve degerler arasindaki bu ayrimla beraber var olan
sosyal bilimlere deger katmanin bir yolu, bir yanda sosyal bilimlerin kesfet-
tigi olgular ve 6te yanda islami degerlerin birlesimi olacaktir. Bu gériisin
gercekler icin gosterdigi saygl hayran olunasidir ancak gézden kagirilan
sey, bilimsel teorilerin sani ve varsayimlarinin hipotezleri ve ciktilar Uzerin-
deki etkisidir. Bu etkiyi kabul etmek, sosyal teorilerin gerceklere dayanan
yonunl reddetmek degil bilimsel bulgularin sadece gergeklerden olusma-
digini unutmamaktir. Onlar ilgili teorik tahminlerine erisebilen ve bu ylz-
den kismi gerceklerdir. Farkli tahminler baslangic alinarak 6énceki olgulara
kiyasla farkl olgulara ulasilabilir. Psikologlarin 1Q (Zeka Katsayisi) olarak
adlandirdiklari seye kiyasla burada OQ’dan (Objektiflik Katsayisi) bahse-
dilebilir. Yani her sosyal teori bulgularina paralel olarak kesin ya da tam bir
nesnellik yerine belli bir nesnellik katsayisina sahiptir.

islami diistince ve degerlere atifla saflastirimis bir bilim olusturmak igin bir
diger caba Sekuler Bilimden Dini Bilime (Golshani, 1992/2013) kitabinda
gorulebilir. Burada yazar sekdiiler yaklasimi iki basamakta elestirmistir. lk
olarak, bilimin bir yonelime ihtiyac duydugunu ve bu yénelimin de bilim
insaninin dunya gértstinden kaynaklandigini iddia eder. Ayni zamanda
pozitivizmi elestirir ve bilimin metafizik varsayimlar oldugunu gostermeye
calisir. Universitenin islamilestiriimesi konusunda yazarin gériisi, bilimsel
bulgulann dini perspektifin cercevesi icine yerlestiriimesi ve bu temelde
yorumlanmasi ancak bilim insanlarinin icraatlan géz éntine alindiginda
islami Giniversitelerin onlar tamamen bir yana birakmamasi, bilimsel bul-
gulari islami gergeve icine almasidir: “Yani islami bilimin anlami labora-
tuvarlar ve fizik teorilerini tamamen gdz ardi etmek ya da onlara yeni bir
sekilde bakmak ve kimya ve fizik formulleri olusturmamak ya da Kur’an
ve sltnnetten biyolojik kesifler yapmak degil bilimsel iddialarin timund dint
metafizik bir baglama koymaktir” (Golshani, 1392/2013, s. 172).

ikinci olarak, yazar bilimin, bilimsel bulgularin zararl olmamasi icin, ahlaka
ihtiyac duydugunu iddia eder:
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Ayni zamanda eger kendimizi bilimin éngorebilirligine ve bunun uygulama-
larina sinirlarsak, dini éne ¢ikarmaya gerek kalmaz. Ancak eger amacimiz,
derin bir doga anlayisina ulasmak ise ve materyalistik bir ontolojiye karsi dur-
maz ve bilimi sorumlulukla kullanmak istersek dinin ayaginin degdigi ve bilimi
¢alisma amacinin ve uygulamalarinin devreye girdigi, deneysel bilim alaninin
ardindaki o alana gecmemiz gerekir (Golshani, 1392/2013, ss. 187-188).

Bilim ve metafizik arasindaki iliski bu kitapta yeteri kadar aciklanamamistir.
Bu bir taraftan yazarin bu iliskiyi bilimsel bulgularin etik bir sekilde uygulan-
masina indirgemesinden oOte taraftan metafizigi bilimsel teorinin yapisina
eklenebilecek bir sey olarak gérmesinden kaynaklanir. Bu “ek”lenebilirlik,
yazarin bilimi tarafsiz bir dogaya sahip olarak gdrmesinden kaynaklanir.
Dolayisiyla bu, yazarin pozitivizme siddetli saldirlarinin aksine kendisini on-
dan tamamen kurtaramadigini gosterir.

Terbiye yaklasiminin gerektirdigi sekilde eklektizm bilimsel teorilerin
organik yapisini gz ardi ettigi icin anlasiimamaya mahk(mdur. islami
diustincenin ve islami degerlerin bir kismini alarak onlar her ikisini de
uygun bir sekilde kapsayan ortak bir dil olusturmadan bir teorinin olgu-
sal ifadelerinin yapisina uygulamak anlasiimama tehdidine biraz daha
maruz kalacak olmak demektir. Kimyanin karisma ve bilesme kavramla-
riyla anlatacak olursak teoriler birbirleriyle karistiklarinda bagdasmazlik,
bilestiklerinde ise bambaska bir yapi ve sekilde kaynasmalari gercekle-
sir. Bu yUzden ilke olarak, bilesme mimkUn ve bazi durumlarda arzula-
nansa da ayni derecede de zordur bu sebeple de bilestirmelerin cogu
da blyUk oranda tutarsizliga mahkdmdur. Eklektik bir dini bilimin temel
problemi, bir teorinin gerekKliliklerini bazi dini savlara bu ikisi arasinda bir
uyum yokken ve bu yldzden catisan yahut dizensiz bir batin olusturur-
larken dayatmasidir.

Islami Sosyal Bilimin K(iltiirel Yorumu

Kultdredlik, kékeni kulttre dayanan ve bilim gbz énine alindiginda sosyal
bilimlerin kalttrel bir fenomenden baska bir sey olmadigini sdyleyen bir
yaklasimdir. KUltUrlerin farkliidr ve bazen bu farkliigin birbirlerine zit sekilde
ifade edildigi gbdz dniine alinacak olursa bu bizi her bir kilttrtin kendi &zel
sosyal bilimine sahip olabilecegdi kilttrel bir gérecelige gottrtr. Deneysel
bilim insanlarinin ¢alismalarinda kdiltdrel inanclarin ve kulttrdn etkisi ya-
dsinamaz ancak kultdrculikte iddia edilen sosyal bilimlerin bastan sona
kUltdran Grand oldugudur.
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Bilime bu kiiltirel yaklagim, iran’da Farhangestan Ulume Islami’de (islami
Bilimler Akademisi) ifade edilmistir. Dolayisiyla bu kurumda Bati bilimini,
onun kulttrdnG tasavvur etmeden ve Bati’da gerceklesen ddntstmlerden
ayri olarak anlamanin mumkun olmadigi iddia edilmektedir. “Modern bilim
Batr'da dogmustur ve konusu, yontemi ve amaci itibaryla dinle catisan
bu bilim, Islami diinyada dogamazdi” (akt. Bagheri-Noparast, 1391/2012).
Bu tartisma, Bati kiltirGndn dogusuna kadar gider ve bu kultUr ifsat ol-
dugu icin “onun butun bilimleri, matematigi de dahil ifsat olmustur” (akt.
Bagheri-Noparast, 1391/2012).

Ote yandan dint bilim alaninda bu kurumun gérisi; “bilimi, dinin kontrol
altinda bulundurmamizin gerektigi ve bu olursa her seyin degisecegidir;
arastirma ydénetimi, arastirma kurumlari, arastrma metotlar, arastirma
kaynaklari, konu ve arastirma varsayimlar. Dolayisiyla baska bir bilim do-
gacaktir” (akt. Bagheri-Noparast, 1391/2012). Dini bilimlere dair bu anla-
yIS, onunla Bati bilimleri arasinda tamamen bir tezata dayalidir: “Dinfi bilim-
lerin tUm temelini yeniden insa etmeliyiz. Mantigimiz Bati’'da dogmus ve
Bati disUncesinin temelini olusturan Aristotelescgi mantiktan farkli olmali
ya da Yunanlarin hediyesi olandan farkl bir matematige sahip olmaliyiz.”

islami ve Batili degerler arasinda bu kdkten tezat ve bu yiizden bir tiir kill-
tarcllik Seyyid Huseyin Nasr’in asagidaki sdzlerinde gorulebilir:

insanin soyutlandigi bir evrende isleyen bu bilim, bltlinlyle insanlarin seyleri
anlama yollarina bagl olsa da bakis acgisinda ve dinya goérisinde Hint ve
islam gibi bliylik Dogu geleneklerinden tamamen farklidir. Bu yiizden Dogu
gelenekleriyle tam bir ylzlesmeyle tartisimasi gerekir (Nasr, 1993, s. 37).

Kdlttrel yaklasimda, nesnel bir sosyal bilime yer bulunmamaktadir. Sosyal
bilimi tamamen kultdre bagimli bir fenomen olarak gérerek, savunucula-
rnin isteklerine ragmen habis bir gorecelige sebep olur. Bu tir gdrecelik
herhangi bir tarafa itimat birakmayan iki ucu keskin bir bicaktir. Dini bilimleri
mantik ve metodoloji dahil tim yonleriyle modern bilimin karsisina koyan
sistemik yaklasimi benimseyerek Farhangestan Ulum Islami dint ve dini
olmayan bilimler arasinda bir yargiya varmay! imkansiz kilan bir gérecelige
sebep olmustur. CUnkU yargilama kriterlerinin tamami sistemin icindedir.

Islami Sosyal Bilimlerin Insaci Yorumu

Destekledigim bu yorum (Bagheri-Noaparast, 1382/2003, 2010) islami
sosyal bilimin olumsuz yénde; a) islami kutsal metinlerden gikarilamayaca-
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g1, b) var olan teorilere etik ve islami diisiince ve degerleri ekleyerek elde
edilemeyecegi ve c) sistematik olarak Batili sosyal bilimlere karsi gdrileme-
yecegi ve onlardan izole bir sekilde buylyemeyecegi yonindedir.

Olumlu konusacak olursak Islami sosyal bilimin bu yorumu; a) islami sosyal
bilimin insa edilmesi gerektigini, b) bu insa icin insani ve sosyal iligkilerin
dogasi konusunda zengin bir islami doktrinler bitiini olmasi gerektigini,
C) bu doktrinlerin bilim insanlarinin onlari varsayimlari olarak gérebilecekleri
ve insan ve toplum iligkileri ile ilgili hipotezlerini gelistirmede onlardan ilham
alabilecekleri kadar zengin olmasi gerektigini, d) hipotezlerin deneysel ola-
rak incelenmeye ve pozitif kanitlar sunmaya ihtiyag duydugunu, €) des-
teklenen hipotezlerin bir teori olusturmasi igin muazzam olmasi gerektigini
ve f) bu teorinin diger sosyal teorilerle iletisim ve rekabet icinde olmasi
gerektigini sdyler.

Olumlu sartlarin gosterdigi gibi islami bir sosyal bilim gelistirme stireci,
c¢agdas beseri bilimlerin gelismesiyle tamamen ayni sUreci gerektirir. Ara-
daki terk fark, bu strecin icerigini etkileyecek metafizik destegin tlrinden
kaynaklanir. Bu ylzden islami sosyal bilimlerin gelisme slreci metafizik
desteklerin, bilimsel aktivitenin farkli asamalarinda kullanilan Islami dU-
stinceden cikarildigi biciminde distnulebilir. Bir baska deyisle ne zaman
yukarida bahsedilen metafizik temalar problemin, problemi anlamak icin
secilen kavram ve 6rdntUlerin, arastirma planinin (agiklama yéntemi, hi-
potez ve arastirma metotlarinin trt dahil), gézlem, tahmin ve yorumun
seciminde kullanilirsa o zaman Uriind, islami distinceye uygun olacak bir
sUrecin gerceklestigi sdylenebilir. Bu yiizden eder sosyal bilim islami bir
arka plandan gelirse ¢cagdas sosyal bilimler teorileriyle farki, asagi yukari
davranisgilar, insancillar, bilisselciler gibi rakip sosyal bilimler teorilerinin
birbirleri arasindaki fark gibi olacaktir. Bu teoriler, farkli metafizik temelle-
re oturduklar icin aralarindaki ayrnm yukarida bahsedilen teori gelistirme
asamalarinda ortaya cikmistir.

Bu anlamda islami sosyal bilimler kimligi, sosyal bilimler alan ile iligkisini
g6z 6nlne aldigimizda yabanci degildir. Cunkd butin sosyal bilimler teo-
rileri ayni stirecten gecer. Bunlar adlandiracak olursak metafizik varsayim
ve ¢ikarimlar, bilingli ya da bilingsiz olarak problemin secimini ve problemi
anlamanin baglam ve 6rlntU bicimini olusturur.

Burada karsimiza su soru ¢ikabilir: Nigin ve hangi anlamda bir sosyal bi-

lim “din” olarak adlandinimalidir? Sosyal bilimlerin diniligi burada bilimsel
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teorinin varsayimlarini dini 8gretilerden alan dini bir arka plana sahip oldu-
gu anlamina gelir. Reichenbach’in goérUslerinin tersine varsayimlarnn etkisi
sadece kesif alaniyla sinirli degildir ancak tam olarak kesif alaninin varli-
gindan dolayi bu varsayimlar temellendirme alanina da girer. Uzmanlarinin
gelistirdigi kadariyla deneysel boyut ya kanitlari destekler ya da bir teorinin
kanitlarini cUrUtdr fakat metafizik tabakalarin ve metafizik varsayimlardan
kaynaklanan etkilerin reddini ima etmez. Bir teori butlinunin arka planin-
daki metafizik/dini etkilerin kalintisindan dolayi teoriyi arka planindaki etki
pakimindan adlandirmak kesinlikle anlamli olur.

Dini bir sosyal bilimin olusturulmasi karsisindaki zorluklardan birinin
bilimin yanlglanabilirliginden dolayr kendisinin dini varsayimlarini zayif-
latabilecegi oldugu sdylenebilir. CUnkU Tanr tarafindan sadir olan din
yanlislanmanin 6tesindedir bu da dini bilimlerin nasil yanlislanabilecegi
meselesini 6nimuze cikarir. Bu meseleye asagidaki gibi iki asamada
cevap verilebilir.

ilk olarak, dinf bir sosyal bilimde bilimsel hipotezler degil ancak bilimsel
on kabuller olarak aradigimiz dini baglamlar ve ifadelerdir. Bu bakis aci-
sindan bilimsel hipotezlerin islenmesi dini varsayimlardan ilham alan bilim
insaninin isidir. Bu sebeple hipotezler iki boyutlu bir varliga sahiptir. Bir
yanda bu hipotezler diinya ve onun surecteki problemleri ile ugrasan bilim
insanina aittir 6te yandan ise dini tarafa egilimlidir ¢inkd ilham kaynagi
dini 6gretilerdir.

Yanliglanan varsayim dunya ile iligkili oldugu igin yanhslanabilir. Diger bir
deyisle yanliglanabilir ctinkl bilim insanlarinin bir yandan dtnyanin prob-
lemleri 6te yandan ilham kaynagi olarak dini arka planl doktrinler konu-
sunda yeterli kudret gésteremedikleri islem strecine uygun ve tecrtbi de-
gildir. Bu ytzden bilim insanlar, yanlslanan hipotezlerini birakarak ilham
kaynaklarina, dini 6gretilere bu defa daha kapsamli bir hipotez Uretmek
icin gelirler. Onceki hipotezleri yerine dini dgretilerinden ilham aldiklari yeni
hipotezleri koyduklari bu stre¢ devam ettigi mtddetce birakilan, ilham
kaynaklar bakimindan degil bilim insanlariyla alakalari bakimindan teo-
rileri ya da hipotezleri olacaktir. Ancak hipotez gelistirme sureci tekrar
tekrar basarisizliga ugrarsa sosyal bilimciler hipotezin ikinci boyuttan il-
ham kaynagiyla yani dini dgretilerle iligkisinden dolay yanliglanabilecegi
sonucuna varacaktirlar,
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Dini sosyal bilimin yanliglanabilirligi ile ilgili ikinci nokta, hipotezlerin or-
tadan kalkmasinin 6n kabullerin ortadan kalkmasi anlamina gelmeyece-
gidir. Deney igin 6ne surdlen yani bize fenomenleri agiklamaya, tahmin
veya kontrol etmeye yardimci olan hipotez deneysel olarak yanlislana-
bilir diger bir deyisle nihayetinde niyet edilen amaclarina hizmet etmez-
ler. On kabullerse deneysel bir icerige sahip olmadiklari ancak metafizik
bir teklif seklinde ifade edildikleri igin deneyselliklerini kaybedemezler.
Bu tUr 6n kabullerin en fazla bilimsel hipotez gelistirmek icin uygun ol-
madiklari séylenebilir. Bu ylzden eger bilimsel etkinliklerin 6n kabulleri
olarak goérdigimuz dini teklifler bu noktaya gelirse deneysellik htkdm-
leri ortadan kalkmaz. Bir baska deyisle dini 6neriler olarak inanilirliklarin
kaybetmezler ancak bilimsel hipotez olusturmada verimli olmadiklarinin
acik oldugu soylenehilir.

Bu durumda, dini bir sosyal bilimin var olmadigi ancak bunun dinin bir din
olarak var olmadigi anlamina gelmedigi sdylenebilir. Dinf tekliflerin dini tek-
lifler olarak gecerliligi bilimsel gdzlem alaninda tanimlanamaz onlarin ancak
alakall olduklari alanlarda ilgili metotlarla netlestiriimesi gerekir.

Sonug

Oznellik/nesnellik bakimindan islami sosyal bilimlerden neler dgrenmeliyiz?
Burada dnemli olan nokta &znellik ve nesnellik meselesinin sosyal bilimler-
de i¢ ice gecmis oldugudur. Sosyal bilimler ik elde éznel ve kultire bagli
degillerdir. Ayni sekilde tamamen nesnel, gercek ve deneysel dolayisiyla
¢ok fazla fark yaratmadan bir kiltirden digerine aktarimin gergeklesebi-
lecegi alanlar oldugunu da sdyleyemeyiz. Aksine bu iki durumun arasinda
bir yerde bulunurlar. Bunun anlami, kulttrin, problemlerin ve meselelerin
anlasiimasinda gercgeve sagladigi ancak bizim bu ¢erceveyle gercekligi ele
aldigimiz ve nesnelligi kurdugumuzdur. Nesnelligin burada 6zel bir anlami
vardir. Pozitivist goruste nesnellik, bilim insanlarinin elindedir, bilim insani
gerceklikle karsilastigi zaman tam ve bittn bir nesnellige erismis olur. Ayni
zamanda nesnellik var olan anlamiyla bilim insanlarinin ydnelimleriyle de
uyum icindedir.

Nesnelligin dogasini anlamak igin fotograf metaforunu kullanmak bize yar-
dimci olabilir. Fotografci gercegi yakalar. Fotograf ve resim arasinda bir fark
bulunur. Resim bir dereceye kadar hayal GrtnUdudr ve derinlik azaldikca
hayalilik artar ancak fotografta biz hayaliligi yakalamak zorunda oluruz. Ne
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olursa olsun fotograf bir gorintt acisi olmadan mumkin degildir. Bu da bir
pozisyon ve perspektifiniz olmadikga bir gérintt yakalayamayacaginiz an-
lamina gelir. “Hicbir perspektifi olmamak” yani mutlak bir fotograf mimkin
degildir. Fotograflarin timU gdrecelidir, gerceklige belirli bir agidan sahit
olurlar. Fotografin karmasikligi nesnellik ve 6znelligin onda birbirine geg-
mis olmasindandir. Yani gortntt gerceklikle beraber fotografcinin tarzini da
gOsterir. Bu, iki farkli fotografci tek bir ortamin fotograflarnini cekse, iki farkli
sergi gbrecegimiz anlamina gelir.

Bu metafor, sosyal bilimlerin dogasini simgeler. Sosyal bilim bir bilim
oldugu surece bir tarafta bir fotograf olmak ister ve aslinda 6yle olma-
lidir da. Sosyoloji uzmanlari, toplumun gergeklerini géstermek isterken
psikologlar, insan psikolojisinin gerceklerini gdstermek ister. Ancak ote
taraftan fotograf perspektiften bagimsiz olmadigi icin kacinilmaz olarak
dznel bir aci gerektirir. Bu bakis acilan kultirel olabilir glink( iran, Hin-
distan ya da Amerikan kultdriinden biri olarak bakis aciniz farkli farkli
olacaktir. KUltdr bize bakis acgisi saglar ancak yukarida bahsedilen kul-
tarel yaklasimin aksine kulttrel bakis acisi sosyal bilimlerin tim hika-
yesini olusturmaz, sosyal bilimlerde gercekci bir unsur da bulunmak
zorundadir ¢unkU kulttrel bakis agisi illizyonlar ileri sirmek degil ger-
cekleri gormektir.

Durum bu oldugunda, sosyal bilimlerin sadece gercekgi olmadigi, kaginil-
maz bir 6znelligi de icinde tasidigi séylenebilir. Bu insanoglunun mekansal,
kaltUrel ve gegici olarak belirli durumlar iginde var olmus olmasindandir.
iranli aliskanliklari kisiligimizin, yaraticiigimizin ve distincemizin farkl asa-
malarinda derin etkiler birakmistir. Temel olarak 6¢znelligin bazi katmanla-
rni bilim insanlarinin ddsdngslerinden ve kisiliklerinden ayirmak mimkun
degildir. Bunlarin bir kismi bilime nesnellik saglamak igin ayirt edilmelidir
ancak digerleri edilemez. CUnkuU teori gelistirmenin dinamikligi 6znellik un-
suruyla gelen ¢ogulluktan dogar.

Kanaatim, iran islami bakisinda sosyal bilimlere belli bir renk ve zenginlik
verecek bir potansiyelin oldugudur. Bu potansiyel, koklerini, insanoglunu
amil géren islam anlayisindan alir. Bu, insanin sorumlulugunun mutlak
olarak gértldigl anlamina gelmez, bu amilligin sinirlarini kabul ederek
iran islami bakis acisi insanin kendi eyleminin sorumlulugunu tasidigini
ve bunun sosyal kurumlarin glicine indirgenemeyecegini dne surer. Ayni
sekilde sosyal bilimlerde yapi/amillik iligskisinin zithgr yanls bir dikotomi
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olacaktrr. Tersine Islami bakis acisi yapidaki amilligi kabul eder. Yani sos-
yal yapllar, insan sorumlulugunu tamamen ortadan kaldirmaz. Bir insan
sosyal yapiya “yenilmeyi” segebilir ancak sosyal yapl insani tamamen
“fethedemez”. insanlar degisik sekillerde eylemde bulunabilirler, aktif/pa-
sif, iyi/kotl, sosyal/bireysel ancak her seferinde amil kalirlar. Bu ylzden
insanlar her daim eylemlerinden sorumludurlar. Benzer sekilde bir iran
islami sosyal bilimi insanin en énemli dzelligi olarak onun sorumlulugunu
gorir (islami egitimde sorumlulugun gerekleri drnegi icin bkz. Baghe-
ri-Noaparast, 2016). Tabii ki bir tarafta cagdas sorumluluk temelli sosyal
bilimlerle dte yandan islami sosyal bilim arasinda benzerliklerle beraber
farkliliklar da olacaktir. Bu tir karsilastirmanin bir 6rne@i Bagheri-Noapa-
rast’ta gorulebilir (2007). Bu nokta burada ele alinmayacak olup baska
bir calismanin konusu olabilir.

Sonug olarak bir sosyal bilim yapabilirsek bu bizim bilimimiz olacagi icin bi-
zim yanliliklarimizi taglyacaktir. Bu anlamda tim insan bilimleri, kaginilimaz
yanliiklar tasimasi bakimindan benzerdir. Ote yandan bu bilgi eger nesnel
tabakaya ulasabilirse insanlara “erigilebilir” olan bir nesnellik olacaktir. Biz
insanlarin kesin bir bakisa, bir “Tanr gdzi”ne sahip olabilmesi mumkuin de-
gildir. Hicbir insan Tanri olmadidi gibi hicbir insan bilgisi de mutlak surette
nesnel degildir.
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ir 6gretmenin cocugu olan Se-
Briati, lisans egitiminin ardindan,

doktora egitimi igin Paris Uni-
versitesi'ne gitti. 1964 yilinda Say-
fuddin’den “Belh’in Faziletleri Tarihi”
isimli bir el yazmasinin tahkikli nesrini
yaparak Edebiyat alaninda doktora-
sini bitirdi. Paris’teki egitimi sirasinda
Marksizm, varoluscu felsefe, post-ko-
lonyal dusunce ile tanisti. Doktorasi-
nin ardindan Ulkesine ddénduginde
Meshed Universitesi'nde egitim ver-
meye basglamistir. Universitede verdi-
gi dersler kisa slrede Unlenmis ve bu
etkisi sebebiyle bu Universiteden ay-
rlarak Tahran’daki Hiseyniye-i irsad
Enstitisi’nde ders vermeye basla-
mistir. Burada da bulyUk poptleriteye
ulasmasindan rahatsiz olan rejim onu
hapse atmistir. 18 ay hapiste yattik-
tan sonra 1977’de iran’dan ayrilarak
Londra’ya yerlesmistir. Uc ay sonra
burada stpheli bir bicimde 6lmustur.
Bazilari onun iran istihbarat 6rgitl
tarafindan 8ldurddgind 6ne surse de
bu hususta yeterli bir delil bulunma-
maktadir. Mezar Sam’da, Hz. Zey-
neb Turbesi’nde bulunmaktadir.

Universite egitimi yillarinda Bati di-
sUncesini 6grenen Seriati, ayni za-
manda Mevlana’dan da ciddi bir bi-
cimde etkilenmistir. Ote yandan onun

dzellikle islam disiincesine yaklagi-
minda Muhammed ikbal’in etkisi cok
belirgindir. Cagdasi pek cok isim gibi
Marksist dustnceden etkilense de
eserlerinde bu etkiyi klasik islam du-
stncesi ile harmanlayarak yeni bir du-
stince Uretme cabasi icinde olmustur.
Modern dénemdeki I1slah¢i dusuntr-
ler arasinda sayabilecegimiz Seriati
geleneksel Sii dustincesine kapsamli
elestiriler yoneltmistir. Bu elestirilerin-
den 6tirl ginimUlzde iran’da pek
one ¢ikarlmayan Seriati’nin distince-
leri TUrkiye’de de bir kusak Uzerinde
onemli etkiler birakmistir.

Seriati'nin ana ugrasi toplumun ku-
rulusu Uzerine teoriler gelistirmektir.
Seriati, bunu yaparken ise modern
toplum duslncesinin  tahrip  ettigi
ontolojik temelleri yeniden giindeme
getirerek  baslamaktadir. Akabinde
buradan hareketle bir insan ve tarih
gortst insa etmektedir. Onun insan
gortst insanin clzi iradeye sahip
Ozgur bir varlk oldugu fikrine dayan-
maktadir. Seriati insanin  6zglr bir
varlik olarak tarihi insa etme kapa-
sitesine ve sorumluluguna sahip bir
varlik oldugu fikrini temele alarak bir
tarih teorisi kurar. Seriati tarih goru-
sUnd insanin Tanri ile temasini sag-
layan peygamberleri eksene alarak



gelistiriimistir. Bu gorUste irade sahibi
6zgur ama bir basina birakilimamis bir
varlik olarak insanin kurdugu bir tarih
ve toplum séz konusudur. Bu teoride
insanlar ve toplumlar arasi munase-
betler insa edici bir kategori olarak
bireysel sorumluluk ahlakinin etrafin-
da sekillenmektedir. Boylece Seriati
esasinda kendine mahsus bir tarih ve
toplum teorisi olan bir sosyal teoris-
yen olarak karsimiza gikmaktadir.

Seriati'nin  cagdas dUsUnceye cok
onemli katkilan s6z konusudur. Her
seyden ewel O, islam dustncesi-
nin sadece MuslUimanlari ilgilendiren
partikiler ve tarinte kalmis bir du-
stnce olmadigini, aksine ginimuz
toplumlarinin yasadigr temel sorun-
lara ¢ozUmler Uretmede halen ge-
cerli alternatif ve canli bir dustnsel
sistem oldugunu ortaya koymaya
cabalamistir. Seriati Islam dustince-
sini yeniden evrensel bir sistem ha-
line getirmede dnemli roller Ustlendi.
Ancak émrU bu arayis ve elestirilerini
sistemli bir distinceye donusturmesi-
ne yetmedi. Bugin Seriati’nin kaldigi
yerden devam etmek isteyen birisi,
evvela islam diistince birikimine onun
yUkledigi anlam ve misyonu takdir et-
mesi gerekir.

Seriati adalet eksenli bir toplum te-
orisi gelistirmeye calisi. Onun hem
makro hem de mikro dlzeyde cag-
das dinyada gbzlemledigi yapisal ve
sUregiden adaletsizlikleri elestirerek
gelistirmeye calistigi toplum teorisi
tahakkimU ve esitsizligi dislayan bir
sistem 6ngorir. Son zamanlarda Seri-
ati’'nin bu yénune olan ilgi artmaktadir.

Bir sosyolog ve siyasi aktivist olan Ali
Seriati genellikle iran devrimi icindeki
rolli kadar cagdas islam distincesine
ve Musliman elestirel teoriye yaptigi
katkiyla 6éne cikmaktadir. Onun sos-
yal teorisi islam diistincesinin modern
cag icerisinde yeni meseleler karsi-
sinda verebilecegi cevaplarin kapsa-
mini gostermesi agisindan énem ar-
zetmektedir.

Bircok eseri bulunan Ali Seriati'nin
eserlerinin neredeyse tumu Turkceye
cevrilmistir. Cok sayida cevirisi olsa
da son yillarda Fecr Yayinlari tarafin-
dan bir kdlliyat olarak yapilan ceviriler
onun TUrkiye’'de yeniden okunmasina
katki saglamaktadir. Seriati’nin bircok
eseri arasinda 6ne cikanlari sunlardir:
Dine Kars! Din, insanin Dért Zindani,
Hacc, Medeniyet ve Modernizm, Mu-
hammed Kimdir, Medeniyet Tarihi.



'_I_'ahran
Universitesi

1934 \ -

iran’in 8nde gelen devlet tniversitesi '

Bulundugu Yer: Tahran

Onemli isimler: Muhammed Hatemi, Hasan Ruhani, Abbas Kiyartstemi,
Abdulkerim Strus

Etkisi: iran siyasetine yon vermesi ile bilinen iran’in ilk devlet iniversitesidir. 1979

iran Devrimi 6ncesinde ve sonrasinda iran siyasetinin yoniini dogrudan belirleyen
onemli bir merkez konumundaydi. Hem sol gruplarin hem de rejim yanlisi gruplarin
catismalari ile Unlenen Universite, ilmi calismalarindan gok siyasete olan yakinligr ile

bilinmektedir.

bir idaresi altindaki iran hilkime-

ti, Iran’in ik modern okulu olan
Dardlfinun’ukurmustu. Burada Avus-
turyall ve Fransiz akademisyenler ta-
rafindan egitim verilip tip ve teknoloji
gibi modern bilimler yer almaktaydi.
1934’te Iran’in en dnemli bilim adam-
larindan olan Dr. Mahmoud Hessaby
tarafindan buyiUk ugraslarla iran mec-
lisinin onayi ile alti fakulte ile birlikte
kurulmustur.

_1 849’da Mirza Tagikhan Amir Ka-

Universite, lkenin en biydk Univer-
sitesi olmasindan dolay her zaman
dnemli siyasi rolleri olmustur.Univer-
site, 1979 Devrimi’nde solcu dgren-
cilerin merkeziydi. Devrim’in birgok
basamag, Tahran Universitesi 6g-
rencileri  tarafindan  uygulaniyordu.
Universitede Islami cepheye men-
sup olan 6grenciler de vardi. 1979
islam Devrimi'nden sonra 1980’de
Humeyni, Cuma namazindan sonra;
“biz ekonomik ambargodan ve si-
lahli saldinlardan korkmuyoruz. Bizim
korktugumuz sey,Batici  Universite-
ler ve genclerimize verilen Dogulu ve
Batill egitimdir” seklinde bir agiklama

yaptl. Bu konusmadan sonra Tahran
Universitesi’ne karsl baskilar git gide
artmaya baslamisti.

Tahran Universitesi grencileri, 8 Tem-
muz 1999’da reformist gorusleri ile bi-
linen Salam Gazetesi’nin kapatimasini
son derece bariscll yontemlerle pro-
testo ediyordu. Protestonun yapildigi
gunun gecesi, Tahran’da bulunan bir
ogrenci yurdu rejim yanlilar tarafindan
basildi. Rejim yanlilari, yurtta kalan bir
ogrencinin dlumune neden oldu. Tah-
ran Universitesi yeniden rejim yanlilari
tarafindan basildi. O dénemden bu-
gline kadar Tahran Universitesi rejim
yanlisi ve karsitlarinin birlikte bulundu-
gu mekan olarak dikkat cekmektedir.

Tahran Universitesi, 1979 iran Devrimi
dnecesinde ve sonrasinda iran siya-
setinin yénunt dogrudan belirleyen
onemli bir merkez konumundaydi.
Hem sol gruplarin hem de rejim yan-
lisi gruplarin catismalari ile Unlenen
Universite,iimi calismalarindan cok si-
yasete olan yakinligi ile bilinmektedir.
Ulkenin en énemli devlet Universitesi
olmasindan 6turu birgok ilim ve devlet
adami burada yetismistir.



iran’da Terciimenin Modern Fars Edebiyatinin
Dogusuna Etkisi

Zahra Abdolahzadeh & Hossein Sabouri

Girig

Farkli dil, kltGr ve edebiyatlarnn aralarindaki boslugu doldurma araci ola-
rak tercime, hedef dilde var olan boslugu doldurabilir. Bu sayede kulturel
UrUnler, farkll dizgeler arasinda tasinir (Hermans, 1999). Hedef klltUre, o
kiltirde daha &nce hi¢c bulunmamis olan yeni unsurlar, yeni dil yapilan ve
yeni edebi tlr ve tarzlar kazandinr. Bu tlr unsurlarin tasinmasi sonucunda

hedef kUltUr ister istemez bu unsurlarn kendine ait unsurlara dénudsturtr
(Even-Zohar, 1990).

Farsca terciimeler uzun ve hala stiregelen bir tarine sahiptir. Baska diller-
den Farscaya yapilan terciimeler, iran, Bati Asya ve 6tesindeki iran uygar-
liklarinin evriminde &nemli bir rol oynamistir. Genel anlamda 19. yUzyilin
sonlart ve 20. ylzyilin baslarinda yapilan Farsca tercimeler, iranlilar, Bati
hakkinda bilgilendirmenin en iyi yolu olarak kabul edilmistir.

ister edebi ister felsefi ister tarihi olsun terclime, sosyal veya killtirel degi-
simin bir araci olarak tasavvur edilmistir. Tercime, tercimanlar tarafindan
her seyden 6nce egitim, ulus insasi ve kdltlrel entegrasyon icin bir arag
olarak kullanimistir. Zamanin hemen hemen bUtun terclmanlar esasen
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iranli okuyuculan Avrupa kiiltiirel kazanimlar ile tanistirarak iran kdiltirine
hizmet etmek derdinde olmuglardir. Bunu yaparken yeni yazi tarzinin, yeni
iletisim arac ve ydntemlerinin ve nihayetinde yeni bir edebi gelenegin orta-
ya clkmasina katkida bulunmuslardir (Karimi-Hakkak, 2013).

Onde gelen akademisyenler, 19. ve 20. yizyilin sonlarinda Bati edebiya-
tina ait eserlerin Farsgaya tercimesinin, modern Fars edebiyatinin do-
gusuna neden olan temel etkenlerden biri oldugunu distinmektedirler.
Daha sonra “tercime hareketi” adi verilen bu muazzam “Bati edebiyatla-
rindan Farsgaya tercime” dalgasi sebebiyle Fars edebiyati, siir ve nesir
alaninda yeni egilimler deneyimlemeye baslamis ve bu da Fars edebiya-
tinin kisa bir sUre icerisinde dontsume ugramasina yol agmistir. “Réne-
sans”, “devrim”, “reform”, “yeniden sekillenme” gibi ifadelerle adlandiri-
lan bu hizll dénustim, Fars edebiyatini hem bicim hem de icerik acisindan
etkilemistir: Drama, kisa hikaye, modern siir, roman ve modern edebi
elestiri gibi bir dizi yeni edebi tir ortaya ¢ikarken modern Fars edebiyati
yeni disinceleri benimsemis ve temalar, zamanin sosyopolitik meseleleri
ile i¢ ice gegmigtir.

iran’da modern edebiyatin dogusu stirecinde terctimenin bilyiik bir rol oy-
namis oldugu kultlr tarihgileri arasinda yaygin bir sekilde kabul edilmis
olmasina ragmen calismalarda, bu hareketin Fars edebiyatina yeni edebi
tirler kazandirmis olmasi ve iran’da edebi etkilesimin ortaya cikmasi ile
terclime eserlerin Fars edebiyatinn ¢ogul dizgesi igerisinde merkeZi bir
yeri olmasina neden olan cesitli faktorler nispeten daha az dikkate alin-
mistir. Bu baglamda bu ¢alisma, Farscaya tercime edilmis Bati edebiya-
ti eserlerinin modern Fars edebiyatinin dogusunda oynadigi énemli rolt
arastirmayl amaclamaktadir. Bu amacla, Fars edebiyatina terciime yoluyla
kazandirilan yeni edebi tirler arastinimaktadir. Fars diline yeni tirler kazan-
diran tercUman veya yazarlar ile birlikte terclime edilmis eserlerin bir taklidi
olarak veya Avrupa’da kaleme alinmig eserlerin etkisi altinda yazilmis ilk
Farsca eserler de kisaca incelenmigtir.

Ek olarak calisma, iran’daki edebi etkilesime yol agan kosullar ve terci-
melerin Fars edebl ¢ogul dizgesi icerisinde kanonlastinimasinin ana ne-
denlerini tartismak icin Even-Zohar cogul dizge kuramini kullanmaktadir.

Bu calismanin, edebi bir cogul dizge icerisinde tercime eserlerin merkezi
konumunu nasll devam ettirebildiklerini ve bu sayede verili edebi cogul
dizgenin olusumu veya reforme edilmesinde nasil aktif olarak yer alabi-
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leceklerini gostermek amaciyla faydall ve kullanish bir calisma olduguna
dikkat cekmek gerekir. Bu calisma ile edebiyat terctimelerinin edebi cogul
dizge icerisinde kalici olarak ¢evresel ve ikincil bir pozisyona sahip olmadi-
g ve incelenen ¢ogul dizgeye 6zgu durum ve gesitli kultUrel, sosyopolitik
faktorlere bagl olarak merkezi ve birincil bir konumda olabilecegi ve bu
durumun edebiyat tarihindeki belli basli olaylarla 6zdeslestiriimesinin gayet
makul oldugu gosterilebilir.

Konuyla ilgili Tartismalar

Bugline kadar terciimenin iran, Turkiye, Cin vb. bazi uluslarin modern dil
ve edebiyatlarinin dogusunda oynadigi dnemili rol Uzerine cok énemli calis-
malar yapilmistir. Gholam (2001), iran’da tarihi roman tirinin dogusunda
tercimenin rolUnU arastirmistir. Gholam bu ¢alismada, ilk tercimelerin ce-
sitli modern edebi ve kdlttrel akimlarin olusumu ve evriminde oynadiklari
rol ve islevi, iranllarin 19. yiizyll boyunca Fransiz edebiyati ve kdiltiriine
olan egiliminin nedenlerini ve bu dénemde tercimanlarin terciime ede-
cekleri eserleri secerken dikkate aldiklar kriterleri arastirmistir. iran’da tarint
roman tUrundn Bati eserlerinin tercimeleri sonucunda ortaya ¢iktigini sa-
vunmustur. Bir baska calismada Alavi (2000), Fransiz edebiyatinin iran’da
modern romanin ortaya ¢ikisina yaptig katkiy arastirmistir. Bu galisma ayni
zamanda 1961 ile 1971 yillan arasinda bazi yazarlarin kaleme aldiklari farkli
tlrde eserler arasinda romana daha ¢ok yer vermeleri konusuna da odak-
lanmigtir.

iranli entelektiiellerin cogunun, Fransiz ve Rus edebiyat vesilesiyle yeni
edebi tirlere asina oldugu belirtimistir. Alavi, bu calismada, iran’daki cogu
roman yazarinin eserlerinin Bati yazarlarinin bir taklidi oldugu sonucuna
varmistir.

TercUmenin, fran oyun yazarlarinin eserleri (zerindeki etkisi, Ahmadi
(2013) tarafindan calisiimisti. Ahmadi, iran’in blyik oyun yazarlarinin
eserlerini ve tercUmelerin onlar Uzerindeki etkisini arastirmistir. Ahmadii
ayrica sayet bu tercimeler olmasaydi modern Fars dramasinin ortaya
cikmasinin imkansiz olacagini ve iran dramasinin, terctimenin kdiltiirel ve
sosyal surecleri ile birlikte Fars edebiyatina kazandirlan bir tGr Bati tiyat-
rosu oldugunu ortaya koymustur. Bagka bir arastirmada Safari (2013),
tercimenin, dramanin Fars edebiyatina kazandirimasinda oynadigi rolt
aciklamistir. Safari, cogul dizge kurami i1siginda terciimenin, dramanin

288



290

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

Fars edebiyatina kazandiriimasi ve Fars edebiyatinin déntstimd nokta-
sinda sahip oldugu merkezi konumunu ispat etmek amaciyla Anayasa
Devrimi sonrasi Fars edebiyatinin durumunu ve bu noktada etkili diger
bazi faktorleri aragtirmistir.

Fars edebiyatinda modern siirsel tema ve bigimlerin ortaya ¢ikmasinda
Fransiz siiri tercmelerinin rol, Bahrami (2013) tarafindan incelenmistir.
Bu etkinin boyutu g6z 6nine alinarak bu calisma sadece Nima, Sam-
lu, Yedullah Royai gibi seckin sairlerden olusan segmelere odaklanmistir.
Bahrami, Fransiz edebi eserlerinin terctimelerinin, yeni sosyopolitik hare-
ketleri ve dzellikle yeni edebi akim ve fikirleri, iranlilara tanithigini kesfet-
mistir. Bu calismaya gore Bati eserlerinin tercimesi yoluyla Fars siirine
yeni tema ve bicimler kazandirimistir. Bununla birlikte bu ¢alismaya gore
modern Fars giirinin ortaya ¢ikisinin Fransiz eserlerinin tercimesi sayesin-
de oldugu iddia edilebilir.

Yabanci kurgu roman ve hikayelerin tercimesi sUreci ve bu terciimelerin
Afganistan kurgu edebiyatinin yenilenmesindeki rolt, Bezhan (2005) tara-
findan incelenmigtir. Bu ¢alismada, yabanci kurgularnn tercimesinin, Afga-
nistan’da 20. ylUzyilin baslarindan bu yana gértlen en énemli kilttrel ge-
lismelerden biri oldugu ve bunun Afganistan’da modern kurgu ile roman,
kisa hikaye ve drama gibi ¢esitli tUrlerin ortaya gikmasina ve gelismesine
yol acan ana etkenlerden biri olarak kabul edilmistir. Bezhan, tercimelerin
edebiyata ydnelik yeni yaklasimlar sagladigi sonucuna varmistir. Tercime-
ler, Afgan yazarlarin kendi edebi etkinliklerinin dogasi hakkinda daha fazla
bilgi edinmelerine ve yeni yapilar ve temalar kesfetmelerine yardimci olmus
ve dahasi Darice Uzerinde 6zel etkiler birakmiglardir.

Fazelian (2011), Bati edebi eserlerinin tercimesi ve bu tercimelerin Fars
edebiyat kanonunun reformunda oynadigi rolU arastirmistir. Calisma Uc¢
onemli metin kiimesinin belirgin dzelliklerini tanimlamis ve analiz etmistir:
Klasik Fars edebiyati kanonunun son dénemi (1800), Bati edebiyatindan
yapilan erken dénem terctmeleri (metinler ve modeller) (1850), Modern
Fars edebi kanonunun ortaya cikisi (1850-1906). Bu ¢ kimeyi karsilag-
tiran galisma, Bati edebiyatina ait hangi sdylemsel unsur ve fikirlerin Fars
edebiyatina girip Fars edebi codul dizgesini yeniden sekillendirdigini gds-
termeyi amagclamistir. Fazelian, Bati edebiyatindan yapilan terctimelerin
Fars edebi cogdul dizgesi icerisindeki konumunu aydinlatmaya ve yerel-
lestirme stratejisinin benimsenmis olmasina ragmen tercimelerin kendileri
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ile birlikte modern edebi kanonun sekillendirimesinde belirleyici olan yeni
model ve fikirleri de Fars edebiyatina aktardigini gdstermeye calismistir.

Baska bir arastirmada Berk (2006), Bati edebiyatindan yapilan terciimele-
rin Turk edebiyati cogul dizgesi icerisindeki konumunu incelemistir. Berk,
tercime politikalarnin anlamlarna ve uygulamalarina isik tutabilecek ve
tercUmenin sosyokdulturel baglaminin daha net bir sekilde tasvirine katkida
bulunabilecek modeller ortaya koymak amaciyla Turkiye’de tercimenin
19. ylzyilin ortasindan 20. ylzyilin sonlarina kadar olan tarihini resmederek
bu tercimelerin, Turk kUltGrintn déntsiminde! dnemli bir rol oynadidi
gercegini acikiga kavusturmustur.

Kunt Akbas (2007), Turk ulusal edebiyatinin terciimeler yoluyla zengin-
lesmesi konusunu calismis ve hususiyle Tercime Burosu’nun, Turkiye
Cumbhuriyeti’nin sosyal ve kdlttrel yasami ve TUrk terciime tarihindeki yeri
ile ilgilenmistir. Buro tercUmelerini, bu tercimelerin Turk kltard, toplumu
ve edebiyati Uzerindeki etkilerini tespit etmek ve bu tercimelerde kendini
gb6steren normlar tanimlamak amaciyla tarihsel, siyasi, sosyal ve kulturel
baglamlarinda degerlendirmistir. Kunt Akbas bu calismada, Tercime Bu-
rosu cevirilerinin Turk toplumuna yeni, insancil ve medeni bir dinya gorisu
kazandirmakla kalmayip ayni zamanda ulusal edebiyatin temellerini attigini
da tespit etmigtir. Bu tercimeler, TUrk aydinlarina, yazarlarina ve elestir-
menlerine yeni edebi ve sanatsal modellerle destek vermiglerdir.

Yifeng (2008) de Cin edebiyati Uizerinde benzer bir arastirma yapmistir. O,
calismasinda, tercimelerin Cin edebiyat kanonu tarafindan 6zimsenmesi
konusunu inceleyerek modern Cin edebiyatinda estetik ve kulttrel duyar-
liiklarda radikal bir degisime isaret eden melezlesmis bir siyasi ve kulturel
soylem Uzerinde yogunlasmistir. Yifeng, tercimelerin Cin edebiyatina yeni
kUltUrel paradigmalar ve edebi gelenekler kazandirdigini ve Cin edebiyati-
nin romantizmden gercekcilige dogru gelismesini sagladigini acikca ortaya
koymustur. Kanonik modern Cinli yazarlar cogu zaman Bati ya da Rus
edebiyatindan etkilenmislerdir ve bu eserlerin tercimanlar da bizzat ken-
dileri olmustur.

Yukarida bahsedilen calismalarda gérUlebilecegi Uzere farkl uluslarin ede-
biyat ve dillerinin ddntistimunde ve zenginlesmesinde tercimenin oynadigi

1 Bati dillerinden yapilan edebi tercimelerin, 19. ylzyilin ortalarindan itibaren baslayan bir Batili-
lasma seklinde tezahUr ettigi Uzere Turk modernlesme surecinde 6énemli bir rol ve islev oynadigi
genel olarak kabul edilmektedir
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onemli rol oldukga fazlaca incelenmistir. Bu durum konuya ¢ok fazla ilgi
duyuldugunu ve konunun daha derinlemesine arastirimasinin konuya yeni
bir bakis acisi kazandirabilecegini ima eder.

Metodoloji

Bu calisma, tanimlayici ve nitel bir arastirmadir. Calismada, kitGphane
arastirmasindan elde edilen veriler kullaniimistir. Verilerin toplanmasi veya
analizi icin bilgisayar yazilimi kullanilmamis, veriler sahsen arastirmaci tara-
findan elde edilmigtir. Arastirmaci; veri toplamak amaciyla toplumun gesitli
sosyopolitik kosullarinin terctimeler ve tercimanlara dnemli bir rol yukledigi
ve Fars edebiyatina yeni edebi tUrlerin kazandinlarak modern Fars edebi-
yatinin ortaya cikmasina sebep oldugu belirli zaman dilimlerini ayirt etmek
icin modern Fars edebiyatl tarinine iliskin eserlerin tarinsel bir incelemesini
yapmistir.

Bir ulusun edebiyatinin tlrler arasinda surekli rekabetin bir sonucu olarak
evrimi ve yeni tdrlerin bu ulusun icerisindeki okuyucu cevreler tarafindan
kabuli cogul dizge kurami ile ¢cok yakindan baglantilidir ve bu kuram ta-
rafindan etkili bir sekilde aciklanabilir. Aslinda belirli bir ulusal edebiyatin
cogul dizgesi, edebi cogul dizgenin yaninda sanatsal, dinf veya siyasal vb.
diger cogul dizgelerin birbiriyle uyum icerisinde oldugu daha genis bir sos-
yokdlttrel cogul dizgesini olusturan tek bir unsur olarak gorilmektedir. Bu
nedenle edebiyat sadece bir metinler koleksiyonu olarak degil daha genis
ifadesiyle bu metinlerin Gretimini, tanitimini ve kabul gérmesini dtzenleyen
bir dizi faktor olarak kabul edilir (Shuttleworth, 2001).

Even-Zohar (1990), edebi cogul dizgelerin evriminde edebiyat tercimeleri-
ne dzel bir rol atfetmektedir. O, Edebiyat Terctimelerinin Edebi Cogul Dizge
Icerisindeki Yeri adli eserinde, farkli uluslarin edebiyat tarihlerini incelerken
terctimelerin tutarli ve tam olarak ele alinmadigindan sikayet etmekte ve
edebiyat tercimelerinin o ulusun edebiyati icerisinde belirli bir edebi cogul
dizge olarak muhtemel varligina dair bir farkindalik olmadigini belitrmekte-
dir. (Even-Zohar, 1990, s. 45). Even-Zohar, edebi etkilesimi, farkl edebi-
yatlar arasindaki bir iliski olarak tanimlar. Oyle ki burada kaynak edebiyat,
hedef edebiyat icin dogrudan veya dolayli bir 6ding kaynag olabilir ve he-
def edebi cogul dizgesi icerisinde edebi etkilesimin ortaya ¢cikmasi ve vuku
bulmasi icin kosullari hazirlar. Bu sureg sdyle 6zetlenebilir: (1) Sayet direncli
bir durum ortaya cikmazsa kaynaklar er ya da geg bir etkilesim olustura-
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caktir, (2) kaynak, edebi sayginliga bakarak secilir, (3) kaynak, edebi nifuza
bakarak secilir ve (4) bir cogul dizge kendi icerisinde kullanilamayan 6gele-
re ihtiyac duydugunda etkilesim meydana gelir (Even-Zohar, 1990, s. 63).

Genel itibarlyla Even-Zohar (1990), edebiyat terctimelerini yalnizca edebi
¢ogul dizgenin pargasi olan bir dizge olarak degil bu dizgenin igerisinde
daha aktif bir dizge olarak ele almaktadir. O, tercime edebiyatinin boyle bir
rolU Ustlenebilecedi U¢ kosulunu tanimlamaktadir: “(a) Bir cogul dizge he-
nuz kristalize olmamigsa yani bir edebiyat daha genc, kurulus asamasinda
oldugunda, (b) bir edebiyat cevresel olarak birbiriyle iliskili blyUk bir edebi-
yat grubu icerisinde veya zayif oldugunda veya her ikisi birden oldugunda
ve (c) bir edebiyatta donim noktalari, krizler veya edebi bosluklar mevcut
oldugunda (Even-Zohar, 1990, s. 46).

Bu kosullar altinda bagka uluslarin edebi eserlerinin tercimeleri, hedef
edebl cogul dizgede merkeZzi bir konuma sahip olur ve bu konumunu sur-
dirmeye devam eder. Dolayisiyla ¢ogul dizgenin merkezini sekillendirme-
de aktif bir rol oynarlar. Yabanci eserlerin tercimesi, hedef cogul dizgeye
yeni modeller ve 6zellikler kazandirmakta ve yeni dagarcigin gelistiriimesi-
nin yollarindan biri haline gelmektedir (Even-Zohar, 1990, s. 46).

Yukaridaki aciklamalar isiginda bu calismada, iran’daki edebi etkilesimin
temel nedenlerini ve Farsgaya tercime edilmis olan eserlerin Fars edebi-
yati cogul dizgesi icerisindeki merkezl konumunu korumasina neden olan
faktorleri arastirmak igin teorik ¢ergeve olarak Evan-Zohar’in ¢ogul dizge
kurami kullanilimistir.

Tartisma ve Sonugclar

Tercumeler Vasitasiyla Fars Edebiyatina Kazandirilan
Yeni Edebi Ttirler

Bircok arastirmaciya gore terciime, bazi fikirlerin iran’a aktariimasi nokta-
sinda bir arac olmustur. Daha genis ifadesiyle terciime, iranlilar yeni fikirler,
dtstnce okullan ve edebi egilimlerle tanistirmanin temel araci olmustur.
Baska bir deyisle, moderniteye yonelmenin gerekli bir bileseni olarak kabul
edilmistir (Karimi-Hakak, 2013).

19. ylzyilin sonlar ve 20. yUzyilin baglarinda Bati eserlerinin tercimeleri,
Fars edebiyatina yeni kultdrel paradigmalar ve edebi gelenekler kazandir-
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mis ve belki de Fars edebiyatinin tarini boyunca gecirdigi en derin ve yo-
gun dontstmu olan devrimsel bir degisim ve tecrlbeye yol agmistir.

Terctimenin, modern Fars edebiyatinin dogusunda oynadigi énemli rolu
anlamak icin Batili eserlerin tercimeleri ya da Avrupa’daki eserlerin etki-
si altinda Farsca olarak yazilimis eserlerin Fars edebiyatina kazandirdiklari
yeni edebi tUrlerin tarihsel bir incelemesini yapmak elzemdir. Bu nedenle
takip eden bélim, iran’da modern Fars edebiyatinin dogusuna sebep olan
bu tUr edebf tlrlerin tarihsel bir incelemesini ortaya koymaktadir.

Drama

Drama, Fars edebiyatinda yeni bir edebi tlrdUr. Yani dramaya modern an-
lamiyla klasik Fars edebiyatinda rastianmaz. Drama, iran’da Dariiftinun’un
kurulmasi ve Moliere’in oyunlarinin tercime edilmesi ile birlikte baslamistir
(Arianpour, 1976, s. 336). Moliere’in oyunlarindan en az U¢tndn (Le Mé-
decin Malgré Lui, Le Misanthrope ve L’Etourdi’yi kastediyor olmasi gere-
ken The Ass baglikll bir bagka oyun) Farsca tercimesi yapilmistir (Browne,
1956, s. 459). Bunlardan en 6nemilisi, Farscaya terctime edilen ilk drama
olan ve dramay iranlilara tanitan Moligre’in Le Misanthrope’unun terciime-
sidir (Malekpour, 1982, s. 317). 1869’da Moliere’in Le Misanthrope’unu Is-
tanbul’da tercime edip yayinlayan Ahmed Vefik Pasa’dan etkilenen Mirza
Habib Efendi (isfahani) (1835-1893) 1869-70’te istanbul’da basiimis olan
Gozaresh-e Mardom Goriz (insanoglundan Kacan Adamin Macerasi) adli
eserinde Le Misanthrope’un kendince bir Farsga uyarlamasini Gretmistir
(Javadi, 2005, s. 836). Bu eser, Ustln bir tercime olmasina ragmen fark
edilmemis ve bu esere hicbir zaman bUyUk bir populerlik atfedilmemistir.

Aslinda drama modern haliyle Fars edebiyatina 1874 yilinda Mirza Cafer
Karacadagi'nin (1835-1893) Azerbaycanli Feth Ali Ahundzade’nin kome-
dilerini (eserlerin asillari 1850 ile 1856 yillan arasinda kaleme alinmistir) Far-
scaya terclime etmesiyle birlikte girmistir (Javadi, 2005). Eserlerini Avrupa
ozellikle de Fransiz eserlerini taklit ederek yazan Ahundzade (1812-1878),
iranli ilk oyun yazaridir ve Shakespeare ile Moliére’in calismalarindan ilham
almistir.

Ahundzade, Azerbaycan TUrkcesinde “Temsilat” (Allegoriler-Kinayeler) adi
verilen alti oyun kaleme almistir. Onun kaleme aldigi ik oyun ayni zamanda
onun ilk oyun eseri olarak da kabul edilen “Hekayet-i Molla ibrahimhel
Kimyager”dir (Arianpour, 1976, ss. 345-351).
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Fakat tarihi belgelere gore ilk Farsca oyunlar, Mirza AJa Tebrizi (1815-
1915) tarafindan 1870 ile 1871 vyillarinda kaleme alinmis ve bunlardan
bir kismi 1908 yilinda yayinlanmistir. Tebrizi’nin (1) “Arabistan Valisi Esref
Han’in Maceralan”, (2) “Burucerdli Zaman Han’in Hikumet Yoéntemleri” ve
(3) “Sahkulu Mirza Kerbela'ya gider ve birka¢ ginuni Kirmansah'ta Vali
Sah Murad Mirza ile gegirir” adl oyunlari, 1921 ve 1922 yillarinda Berlin’de
yayinlanmistir (Browne, 1956, s. 463). Aciktir ki Mirza Aga Tebrizi, Ahund-
zade’'nin calismalarindan etkilenmis ve yazdigi dramalarda Ahundzade’nin
eserlerini kaleme almigtir.

Roman

Klasik Farsca edebiyatinda bolca hikaye yazar bulunur. Ancak Batr'da
tanimlandigi sekliyle roman, Fars edebiyatinda yenidir ve Fars edebiya-
tinda romanin tarihi 19. ylizyilin sonlarina dayanmaktadir. Roman, iran’a
tercime ve zamanin sosyokultUrel gelismelerinin bir sonucu olarak girmis-
tir. Bildigimiz kadariyla yeni roman meselesi, iran’da ilk defa 1871’de Mir-
za Feth Ali Ahundzade’nin Mirza Aga Tebrizi'ye yazmis oldugu ve drama
ve romanin millete faydall ve okurlarin zevkine uygun olarak nitelendirildigi
mektubunda gindeme gelmistir. Ahundzade, blylk 6lcide Avrupall re-
alist yazarlardan etkilenmistir. Her ne kadar Ahundzade’nin Azerice ola-
rak kaleme aldigi ve Mirza Cafer Karacadagi tarafindan Farsgaya terclime
edilmis olan Setdregan-e Fa-rib-khorde ya Hikayat-e Yusef Sah (inanete
Ugramis Yildizlar veya Yusef Sah’in Hikayesi) adli romanin tercimesi 1874
yllinda yayinlanmig olsa da zamanin sartlari bdyle yeni bir ifade bigiminin
yaratimasi icin uygun degildi (Mir-Abedini, 1998, s. 1159).

Aslinda James Molier’in isfahanli Haci Babanin Maceralar ve Alexandre
Dumas’in Les Trois Mousquetaires’in (Ug Silahsérler) terciimesi, diger dil-
lerden Farscaya tercime edilmis olan anlati ve hikaye nesrinin dogusunun
onculeri olmuslardir.

Ik roman, 1872°de Mirza Habib Isfahani tarafindan (1905 yilinda Kalki-
ta’da basilimistir), ikincisi ise Muhammed Tahir Mirza tarafindan (ilk kez Tah-
ran’da Ug cilt olarak basiimistir, 1889) tercime edilmistir (Aryanpur-Kasha-
ni, 1973, s. 297).

Mir Abidini (1998, s. 30), Prens Muhammed Tahir Mirza’dan (1834-1900)
Alexandre Dumas’in tarihi romanlarini tercime eden zamanin en aktif ter-
cumani seklinde bahseder. En iyi tercimeleri Le Comte de Monte Cristo
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(Monte Kristo Kontu, 1894) ve Les Trois Mousquetaires’dir (Ug Silahsorler,
1889). Bu tercimeler, Dumas pére, Fénelon, Daniel Defoe, Jules Verne,
Lesage ve Bernardin de Saint-Pierre’nin romanlarinin terctmeleri ile birlik-
te 20. yUzyillin baslarinda ortaya c¢ikan Fars romaninin temellerini atmistir
(Javadi, 2005, s. 835).

Ancak iran’in ilk yeni roman tarzi hikayesinden bahsetmek icin 1895 yilina
kadar yani Zeynelabidin Meradeyi'nin Safar-Ndme-ye Ebrahim Beig (ib-
rahim Beg'in Seyahatnamesi) adli romani yayinlanana kadar beklememiz
gerekecektir. Roman yazisina yénelik ikinci girisim, Abdtrrahim Talibof’'un
1905’te yayinlanan Masalek ul-Mohsenin (Erdemlilerin Yolculuklari) adli
romanidir (Mir-Abedini, 1998, s. 1160). Her ne kadar Avrupa dillerinden
tercUme edilmis eserlerden etkilenmis olsalar da Talibof’un eserleri tam bir
sanatsal ve edebi Farsca eser olarak kabul edilmese de Fars romaninin
olusumundaki ilk deneyimler olarak kabul edilir (Arianpour, 1976, s. 236).

Tarihsel roman, iran’da énemli bir okuyucu kitlesini kendisine ¢eken ilk kur-
gusal nesir tUrU olmustur. Bu yéndeki ilk girisimlerden biri de Muhammed
Bagher Mirza Khosravi (1849-1919) tarafindan kaleme alinan ve 1910
ylinda Kirmansah’ta yayinlanan Shams o Tagra, Mari-e Venisi (VenediKli
Maria) ve Togrol o Homay adli eserlerden olusan Uglemedir. Aslinda bu
ticleme, Dumas’in romani Ug Silahsérler’i andinr (Yavari, 2002a).

Belirli bir zaman diliminde ortaya cikan Farsca tarihi roman yazma yénin-
deki girisimlere ragmen bu girisimler, 1920’lerde yerini toplumsal romana
birakmigtir.

Toplumsal romanlar, Emile Zola gibi Avrupali romancilarin edebi natira-
lizminden etkilenmistir. ilk Farsca toplumsal roman, Mirteza Miisfik Kazi-
mi’nin kaleme aldigi ve 1921 ile 1923 yillarinda 2 cilt olarak yayinlanan Tah-
ran-e Makhuf (Korkung Tahran) adll romandir (Arianpour, 1976). MUsfik’in
(1902-1977) eserlerindeki anlatim tarzi, Dumas’in Monte Kristo Kontu ve
Kamelyali Kadini ile Dostoyevski'nin Su¢ ve Ceza’si gibi Batili romanlara
benzemektedir (Alavi, 2007).

Kisa Hikaye

Kisa hikaye de Avrupa’daki anlamiyla klasik Fars edebiyatinda bulunmayan
ve Fars edebiyati icerisinde yeni bir edebi tirdir. iran’daki ilk kisa hikaye
yazarlari cogunlukla ya en az bir yabanci dile asina olan ya da Avrupa me-
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tinlerini terclime etmeyi deneyen yazarlardir. iran’da kisa hikayenin tarihinin
Cemalzade tarafindan kaleme alinan Yeki bud Yeki Nabud (Bir Zamanlar,
1921) ile basladigi sdylenmelidir. Sadegh Hedayat, Bozorg Alavi, Sadegh
Chubak ve Ibrahim Golestan gibi yazarlar da ki Cemalzade hari¢ hepsi de
kisa Oykdler tercime etmistir, Fars edebiyati icerisinde kisa hik&ye turinu
olusturmus ve sekillendirmislerdir.

Avrupa’daki kisa hikaye yazma tekniklerini Fars edebiyatina tanitan Ce-
malzade’dir (1895-1997). Cemalzade, farkll yabanci Ulkelerde yasamis ve
bunun sonucunda Fransizca, Almanca ve Arapcayl akici bir sekilde ko-
nusacak sekilde dgrenmistir. Kisa dykulerinde ruh héalinden veya karakter
gelisiminden ziyade olay 6rgtsU ve eylem Uzerinde durur ve eserleri bu ba-
kimdan Guy de Maupassant ve O. Henry’nin eserlerini andirir (Mirsadeghi,
2003). Aslinda teknik acidan bakildiginda Bati edebiyatinin Cemalzade’nin
calismalar Uzerindeki etkisi bariz bir bicimde hissedilebilir.

Sadik Hidayet (1903, 1951), yasaminin blyUk bir boélumdnt Fransizca
konusulan Ulkelerde gecirdiginden Fransizcay! akici bir sekilde konusmus
ve Fransiz edebiyatina asina olmustur. Hidayet, edebiyat kariyerine Franz
Kafka ve Anton Cehov’un eserlerini tercime ederek baslamistir. Hidayet,
bu tUr calismalari, Farscaya ceviren ilk terciman olarak gorulebilir (Bahar-
louian ve Ismaili, 2000, s. 167).

Seh Ghatra Khun (U¢ Damla Kan, 1932) ve Zenda be Gur (Yasayan Mef-
tun, 1930) gibi kisa dykl koleksiyonlar kaleme almistir (Yavari, 2002b).
Seh Ghatra Khun (U¢ Damla Kan), Fransizlarin edebiyattaki sembolizm
ve gercekUstucullk, modern Avrupa sanatindaki surrealizm ve Laurence
Stern’in Tristram Shandy’si ve Rabelais’in Gargantua’sinda ve diger eser-
lerde uzak emsalleri olan gtindmtz Avrupa filmlerinin disa vurumculuk tek-
niklerini kullanmasi agisindan modernist bir tarza sahiptir. Hidayet'in yazilari
genel itibariyla Farsca hikaye ve anlati edebiyatinda yeni bir ahlak yaratma
amaclyla ortaya cikan ilk ciddi girisimlerdir (Hedayat, 2013).

Modern Fars kisa hikayesinin gelisimine blyUk katki saglayan diger etkili
OykU yazarlarn Blzlrg-i Alevi (1904-1997), Sadik Cubek (1916-1998) ve
Ibrahim Gulistan’dir (d. 1922). Bu yazarlar, birkac yabanci dil bilme gibi bir
ayricalija sahip olmus ve Avrupall yazarlar tarafindan kaleme alinmis bazi
basyapitlar tercime etmislerdir. Genel itibariyla bu yazarlarin eserleri, kis-
men Avrupa’da kaleme alinan benzer eserleri takip etmistir.
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Modern Fars Siiri

Klasik Fars siirinin uzun bir tariht gecmisi vardrr. O, Iran’daki tim siniflar
arasinda her zaman ¢ok popduler olmus ve sanatin 6zU olarak kabul edil-
mistir. Ancak yaklasik bir asir énce iran’daki modernist hareket siireci ve
toplumsal degisimlerle birlikte modern iran’da siir de dénisiime ugramistir.
Fars siiri, soyut basmakaliplardan kurtulmus ve insanlarn yagsamini yansit-
maya baslamistir. Aslinda modern Fars siiri basta Fransa, ingiltere ve Rusya
olmak Uzere Avrupa siirinden imgesel fikirler edinmistir (Ghorbani, 2001).

Dolayisiyla resmi ve geleneksel tUrde siirler yazilmaya devam ederken 20.
yUzyilin ikinci on yilinda, modern siir ve kafiyesiz on heceli nazim sekliyle
yazmayl denemis sairler de ortaya gikmistir.

Bazilar Fransiz bazilari ise Turk edebiyatinin etkisi altinda kalmis olan Abdul
Kasim Lahuti (1887, 1957), Taki Rifat (1889, 1920), Sems Kasmai (1883,
1961) ve Cafer Hamaney (b. 1887) gibi sairler, yeni bicim ve tarzlarda siir-
lere el atmiglardir (Javadi, 2005).

Abdul Kasim Lahuti 1909 yilinda yani modernist Anayasa Devrimi’nin za-
ferle sonuglanmasindan iki yil sonra Vafay-e be Ahd (Bir S6zUn Yerine Ge-
tirilmesi) adli ilk yeni siiri kaleme almistir. 1923 yilinda Moskova’da, Victor
Hugo’nun siirlerinden birinin tercimesi olan Sangar-e Khonin (Kanl Hen-
dek) adli ilk kafiyesiz siirini (Nima tarzi siir) yazmistir (Langroudi, 1991).

Yeni siirin yukarida bahsi gegen ve siirleri genel olarak Batili sairlerin basit
taklitleri olan bu énculerinin tim girisimlerine ragmen bu sairler, modern
Fars siirinin kurucusu olarak gérdlmemislerdir. GUnkU bu sairlerin siirle-
rinde yenilik sadece seklen gorllmus ve onlar, eski ve geleneksel tema-
lardan, ifadelerden ve benzetmelerle yollarini kesin bir bicimde ayirmaya
calismamiglardir (Langroudi, 1991). Farsca siirinin gidisatini degistiren
ve eski klasik dlclyU (aruz) biraktigini ve yeni bir stil (siir-i azad-serbest
siir) benimsedigini ilan eden kisi Muhammed isfendiyari (1897-1959) yani
daha cok bilinen adiyla Nima Yusic olmustur (Talattof, 2000, s. 26). Nima,
Fransizca biliyordu ve Bati edebiyati ve kultUrine asinaydi. Fransiz izle-
nimcileri Nima’da tesir birakmisti (Javadi, 2005). Nima’nin uzun lirik siiri
Afsdneh (Efsane, 1922), modern Fars siirinin mihenk tasi olarak kabul
edilir (Langroudi, 1991). Bu siir, Fransiz romantiklerinin yogun etkisi altin-
da kalmistir (Javadi, 2005). Belli ki Victor Marie Hugo, Alphonse de La-
martine ve Alfred de Musset’in calismalarindan da derinden etkilenmistir
(Zabihniya-Omran, 2012).
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Modern Edebiyat Elestirisi

Edebiyat elestirisine de Avrupa’daki anlamiyla klasik Fars edebiyatinda
rastlanmamistir. 19. ylzyilda, Avrupa liberal disincesi ile Rus elestirel
distincelerinden etkilenen iranli entelektiieller, despotik Fars sistemine ve
ona hizmet eden edebiyata karsi cikmis ve bu da edebi elestiri konusuna
ilgi duyulmasina neden olmustur.

Yeni elestiri tarzi, klasik Fars edebiyatinda gérdigumuz tarzda elestirilerden
tamamiyla farklidir. Yeni elestiri tarzi, konu ve ifade tarzi hakkindaki yargi-
lardan olusmus ve rasyonel standartlari benimseyecek sekilde ufkunu ge-
nisletmistir. Ancak klasik Farsga edebiyat elestirisi cogunlukla sdylemdeki
belagat ve sdzciklerle yapilan sanatin yani sdzcUklerin ustaca kullanilip
kullaniimadiginin tartisiimasiyla sinirl kalmistir. Modern edebiyat elestirisi,
yazarlari ve sairleri, siradan insanlarin hayatlaryla ilgisi olmayan temalar-
dan uzaklastirmis ve edebl eserlerin toplumsal degerlerini yargilamistir.
iranli entelektellerin bu alanda érnek aldiklar modeller, Avrupa edebiyat-
lar olmustur. Bu realist bakis acisi, 1838-1848 yillan arasinda Rusya’da
Belnisky (1810-48) gibi cagdas elestirmenleri hatirlatan toplumsal tutum
ve davraniglarla bir arada olmustur (Parsinejad, 2003).

Mirza Feth Ali Ahundzade (1812-1878), iran’daki modern edebi elesti-
rinin kurucusu olarak bilinir. Modern elestiri, iran edebiyatina Ahundza-
de’nin 1866’da kaleme aldigi Qertitika’s! (Elestiri) ile birlikte kazandirimis-
tir. Ahundzade’nin Ruscaya hakimiyeti, onun Rus yazar ve didsUndrlerin
eserlerinin asillarini okumasini saglamistir. Ahundzade &zellikle Rus ede-
biyat dinyasinda hukim sUren realizmden etkilenmis olsa da sahip ol-
dugu fikirlerin bazi hususi taraflarinin Voltaire ve Moliere’in etkisi altinda
gelistigi gértlmektedir. Ahundzade’nin aralarinda Mirza Aga Han Kirmani
(1853-1896), Mirza Melkum Han (1833-1908), Zeynelabidin Merageyi
(1840-1910) ve Abdurrahim Talibof’un (1834-1911) bulundugu ve 19.
ylzyllda Fars edebi elestirisinin 6éncust olan bir dGstnUr ve yenilikci ku-
sagini etkiledigine de dikkat cekmek gerekir (Parsinejad, 2003). Bu Kisiler,
Avrupa’daki calismalardan da etkilenmislerdir. Ornegin; Mirza Melkum
Han’in eserlerinde Fransiz pozitivist Auguste Comte ve Voltaire’in etkisi
goraldr. Mirza Abdurrahim Talibof ise John Stuart Mill'in On Freedom
(Ozgurlik Uzerine) adl eserinin Rusca tercimesinden ilham alarak Eza-
hat dar Khosus-e Azadi (OzgUrlik Uzerine Aciklamalar) adli eseri kaleme
almistir (Parsinejad, 2003).
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Bu baglamda modern Fars edebiyatinin gelisimi icin kritik dneme sahip
etkenler arasinda, Avrupa ve cogunlukla Fransiz edebiyatindan yapilan er-
ken ddnem tercUmelerin mirasi oldugu mutlaka ifade edilmelidir. Yukarda
belirtilen calismalarin her biri iran’in entelektiiel ikliminde kokll bir degisi-
min temelini atmis ve bdylece yavas yavas yeni edebi tUrler ortaya gikmis
ve modern Fars edebiyati gelismistir.

Iran’daki Edebi Etkilesimin Ana Sebepleri

Etkilesim, edebiyatlar arasindaki iliski olarak tanimlanir. Etkilesim vesilesiy-
le belirli bir A edebiyati (kaynak edebiyat), baska bir B edebiyati (hedef
edebiyat) icin dogrudan veya dolayli olarak alinti veya aktarma yapilan bir
kaynak héline gelebilir. Herhangi bir kiltUrel cogul dizge tarihsel varliginin
bir parcasi oldugundan etkilesimin edebi tarihten ayrilamayacag mutlaka
ifade edilmelidir. Bu, etkilesimin tarihsel baglamdan bagimsiz kendi ba-
sina bir mesele olarak analiz edilemeyecedi anlamina gelir (Evan-Zohar,
1990, s. 54). Dolayisiyla edebi etkilesime neden olan kosullar tanimak icin
iran’da belirgin bir sekilde ortaya cikan ve Fars edebiyati cogul dizgesinde
degisimlere yol acan bu tarihsel baglam mutlaka incelenmelidir.

19. ylizyilda iran bir anda kendisini, ingiltere, Fransa ve Rusya’ya ydnelik
surekli artan ilgi ve rekabetin merkezinde bulmustur. Bu, Avrupa ile daha
fazla iliski gelistirme noktasinda bir baslangic olmus ve bdylece iran’da
uzun ve zor bir modernlesme yolculugunun ilk agsamasi baslamistir. Bu
stre zarfinda bazi égrencilerin Bati’'daki teknikleri 6grenmek icin Avru-
pa’yva gdénderimesi, iran’da matbaalarin yayimasiyla birlikte gazete ve
kitaplarin cogalmasi, 1852 yilinda iranli entelektiiellerin Avrupa kiltir( ile
kapsamli bir sekilde temas kurmalarini mimkdn kilan DarUlfanun’un (Tek-
nik Universite) kurulusu, 1864'te iran ile Hindistan ve Avrupa arasindaki
telgraf hattinin tamamlanmasi, Nasiruddin Sah’in sik sik gerceklestirdigi
Avrupa seyahatleri, Ulkede Avrupa’da kaleme alinan kitaplari ve 6zellikle
Avrupa’da yazilan edebi, felsefi, tarihi eserlerin terciimelerini satan kitap-
cllarin kurulmasi ve iranlilarin dzellikle 19. ylizyilin sonlarinda ve 20. yliz-
yilin baslarinda, Avrupa fikirleri ve kultUrleriyle genis bir sekilde temasa
gecmesine yol acmigtir.

Evan-Zohar’in (1990) belirttigi Uzere diren¢ gdsteren herhangi bir kosu-
lun ortaya ¢ikmamasi durumunda bu temaslar er ya da geg bir etkilesim
olusturacaktrr. iran érneginde, direnc gdsteren bir kosul ortaya cikma-
mistir. Clinkii geleneksel dogmada akla bir temel bulamamis olan iranli
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aydinlar caresiz bir bicimde Avrupall disunurlerin disuncelerini 6zimse-
mek durumunda kalmiglardir (Parsinejad, 2003). Bu entelektUeller 6zel-
likle Anayasa Devrimi’nden sonra (1905-1911) Bati uygarli@inin bilimi-
ne ve teknolojisine erismeye calismiglardir. Aslinda bu degisim arzusu,
iran’da Avrupa toplumunda ortaya cikan seylere karsi olusan olumlu tavri
desteklemistir. EntelektUeller, Avrupa medeniyetinin kendi kiltrlerine ak-
tanimasi durumunda bu medeniyetin yardimi ile mevcut ve istenmeyen
durumlarindan kurtulmayr umut etmislerdir. Ayrica bu dénemde diger
disiplinlerin yani sira Avrupa Ulkelerinin edebiyatlarina karsi da bir gesit
kdlturel aciklik bulunmakta ve yurt disindan gelen her seyin iyi olmasi
gerektigi dustnulmektedir.

Buna ek olarak Even-Zohar (1990), etkilesimin bir cogul dizgenin kendi
icerisinde bulunmayan 6gelere ihtiyac duydugu durumlarda da ortaya ¢ik-
tigini aciklamaktadir. iran érneginde, direng gdsteren kosullarin bulunma-
masina ek olarak guclt bir ihtiyac hissi de etkili olmustur. Batililasmis en-
telektUellerin cogu Fars edebi cogul dizgesini yoneten normlarin artik etkili
olmadigini ve bu nedenle degistiriimeleri gerektigi distincesine sahiptirler.
iran edebiyatinin eski ve yeni edebi saheserlerin terciime edilmesine her
seyden daha ¢ok ihtiyac duydugu diistiniimistir. Zira iran’in entelektiel
ve edebi durgunlugu ve o zamana gore az gelismis olmasi blyik olclide
modern dinyanin edebi distince, tarz ve yontemleri ile temasa gegcmemis
olmasindan kaynaklanmaktadir (Baraheni, 1985).

Buna baglamda diren¢ gosteren kosullarin bulunmamasi ve Farscanin ye-
rel dagarciginin sunmadigi ancak Avrupa’da dizgelerin sahip oldugu sege-
neklere duyulan intiyac hissi, 19. ylzyilin sonlari ve 20. ylzyilin baglarinda
Fars edebiyat cogul dizgesi icerisinde edebi etkilesimin ortaya ¢cikmasina
yol agmis ve aslinda dolayl bir etkilesim kanall olan terciime, edebi etkile-
simin ana kanall olmustur.

Bununla birlikte edebi etkilesim, hedef edebiyatin merkezine veya cevresine
hasredilebilir. Yalnizca kaynak edebiyatin hedef edebiyat ile daha ylUksek
seviyedeki bir dagarciga sahip olarak etkilesime gecmesi durumunda, he-
def edebi cogul dizgede merkezi bir konuma sahip olabilir ve onun dagarci-
gini sekillendirmede aktif olarak yer alabilir (Evan-Zohar, 1990). Bu sebeple
bir sonraki bélimde Farscaya terciime edilmis edebi eserlerin Fars edebi
cogul dizgesinde merkezi bir konuma sahip olmasi ve iran’daki modern
Fars edebiyatinin ortaya cikmasina sebep olan faktorler incelenmektedir.
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Bati edebiyatinin terctimesinin, Farsga edebi cogul dizgesi icerisinde mer-
kezZl bir konuma sahip olmasi ile sonuglanan kosullar teshis etmek icin
Evan-Zohar (1990) tarafindan ortaya konulan ve tercUme edebiyatinin,
Fars edebiyati agisindan belli bir edebiyat cogul dizgesinde merkezi bir ko-
numda olmasina neden olabilecek ¢ ana durumu mutlaka incelemeliyiz.

Uc bin yil gibi uzunca bir siireye yayilan bir tarihe sahip olan Fars edebiya-
tinl “geng” veya “cevresel” olarak tanimlamak oldukga anlamsiz olacaktir.
iran edebiyati, islam medeniyetinin ve kiltirinin zenginlestirimesinde ve
guclendiriimesinde 6nemli bir rol oynamis, Osmanli Turkiye, MUsliman
Hindistan ve Turki Orta Asya’nin edebiyatlarini derinden etkilemis ve diger-
lerinin yani sira Goethe, Emerson, Matthew Arnold ve Jorge Luis Borges
igin bir ilham kaynagi olmustur. Fars edebiyatinin dnemi ve Ustunligl mes-
hur Avrupall yazarlar ve dusundrler tarafindan buyuk dlciide kabul edil-
mistir. Ornegin; diger yazar ve distnirlerin yani sira Charles Augustin Sa-
inte-Beuve, Firdevsi’nin Sahname’sini okumasinin ardindan (1804-1869),
“Sahname gibi harika eserlerin diinyada var oldugunu fark etmis olsaydik
kendi calismalarimizla bdylesine aptalca bir sekilde bu kadar gurur duy-
mazdik” ifadelerini kullanmistir (Bruijin, 1869). Oyleyse Fars edebiyatinin
genc ya da cevresel olmadig acikca goériimektedir.

Bununla birlikte incelenen dénemde yani 19. ylzyilin sonlari ve 20. ylzyilin
baslarinda, iran edebiyatinin durumu, edebiyatta dénim noktalari, krizler
veya edebi bosluklarin olmasi seklindeki Gclincu duruma tam olarak uyu-
yordu. Meseleyi tarihsel olarak ele aldigimizda, Avrupa Ulkeleriyle olan te-
masin etkisiyle o glinlerde iran toplumunun yeni bir dénemin baslangicina
isaret eden bazi yeni 6ge ve 6zellikler deneyimledigini soyleyebiliriz.

Modem 6ncesi zamanlarda (yazili, resmi, yiiksek) edebi dil, iran’daki sira-
dan insanlarin s6zlt konusma dillerinden farkll olmus ve edebi gelenekte
konusma dili kullaniimamistir. Gegcmis zamanlarda genel itibaryla siir her
dénemde Iran’daki tim siniflar arasinda cok popiiler olmus ve diger sanat
bicimlerinin rollerini de yerine getiren bir tlr ve sanatin 6zU olarak kabul
edilmistir (Mollanazar, 2001). Klasik Fars siiri neredeyse tamamen kraliyet
himayesinde Uretilmis ve soyut ve dznel temalar etrafinda yapilandirimistir.
O, insanlarin cogunlugunun yasam ve duygularinin gercek bir yansimasi
olmamis ve gunlik dile yer vermemistir.

Ancak 18. ylzyllin sonlarina dogru Bati ile temas, modern okullarn kurul-
masi, halk icin egitimi kolaylastirmak, okuryazarlik oraninin artmasi, gazete
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ve kitaplarin yayginlasmasi ve toplumda bir orta sinifin olusmasi dahil gesitli
etkiler, Fars edebiyatini dontstirmeye baglamistir. HikGmetin verimliligini
ve bilginin yayllmasini artirmak amaciyla yetkililer ve tarihciler tarafindan
kullanilan yazi dilini sadelestirmek i¢in bir girisimde bulunulmustur. Mirza
Taki Han Emir Kebir, dilin sadelestiriimesi strecinin ilerletiimesinde en et-
kili kisi olmustur (Mollanazar, 2001). Kacar Hanedani’'nin son dénemlerine
dogru &zellikle 1906 Anayasasi Devrimi sirasinda ilerici fikirler cogalmaya
baslamistir.

Anayasa Devrimi ile halkin yasadigi hayat, ilgi odagi olmaya baslamis, si-
radan insanlar tarihsel olaylara midahil olmus, siradan insanlarin sosyal
hiyerarsi icerisindeki varliklari dnem kazanmis ve gecmiste seckin siniflar
onemli olarak kabul edilir, edebiyatta onlar tarafindan gelistirilen dil kulla-
nilip okunur ve siradan insanlar gu¢ hiyerarsisi igerisinde gérmezden geli-
nirken artik siradan halkin dil tarzi “edebi kanona uygun olma” vasfini elde
etmistir ve artik edebiyatta onlarin dili yani “halkin dili” kullaniimaya baslan-
mistir. Daha sonra Ulkede bir ddndm noktasi olmus ve Fars edebiyatinda
emsali olmayan yeni bir ifade bicimine duyulan ihtiyac belirgin bir sekilde
ortaya cikmistir.

Klasik edebl modellerin artk zamanin gereksinimlerini yansitamadigini
savunan dénemin entelektlelleri ve edebi figUrleri, elestirel fikirlerini ifade
etmek ve degisen toplumun taleplerini ve sorunlarini dillendirmek icin mo-
dern bir yol ve model arayisina girmiglerdir. Klasik Fars edebiyatinin kar-
magik dilinden uzak durmaya ve iran’daki tim insanlarin sesi olabilecek
yeni bir edebiyat dili olusturmaya ¢alismiglardir. Bu durumda Batili eserlerin
tercimesi kullanigl bir model olarak gtindeme gelmistir. Terctmanlar, eser-
lerin asillarina sadik kalmak istediklerinden daha basit, sade ve dogal bir dil
benimsenmistir. Genel olarak iranli nesir terciimanlar konusma dilini kabul
etmis ve tercUmelerinde konusma dilini kullanmistir. Bunun sonucunda Av-
rupa dillerinden yapilan tercimeler, sade bir sekilde yazma tarzini sekillen-
dirme noktasinda cok dnemli bir rol oynamis ve edebi boslugu doldurmaya
yardimci olmustur.

Entelektuellerin ve edebiyatcilarin, yazma tarzinin sadelesmesine yonelik
ortaya ¢ikan harekete ek olarak dénemin gerekleri baglaminda insanlari
aydinlatmak ve kitap ve makaleler vasitasiyla insanlari distince egitimine
tabi tutmak icin uygun zeminler bulmaya calistiklarn ve Ulkenin mevcut
istenmeyen kosullarini elestirmek istedikleri ifade edilmelidir. Bu baglam-
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da klasik edebiyat 6zellikle de klasik siir gaginin sona erdigini ve onun
soyut ve dznel temalari ile gelenede ait oldugunu distnmuslerdir. Klasik
edebiyatin, ¢agin siyasi ve toplumsal istek ve arzularini dogru betimle-
yemedigi dustntlmustir. Bu kosullar altinda 6zellikle Avrupa’daki edebi
tlrlerin, iranl entelektiellerin, hakikatin icerisine bir tiinel acan ve mevcut
gercekleri ortaya cikaran taslayici (hicivsel-satirik) ve kavgaci (micadeleci)
temalara sahip bir tUr edebiyata olan intiyaci karsilayabilecegi varsayiimis-
tir (Ghazalsofli, 1998).

Yine bu noktada, Avrupa’da kaleme alinmis cesitli eserlerin tercimeleri,
kullanigh bir model olarak goértlmeye baslanmis ve mevcut edebi boslugu
doldurma noktasinda faydall olduklari kabul edilmigtir.

Bu baglamda Fars edebiyati cogul dizgesi icerisindeki dinamikler, Glkenin
sosyokdiltirel kosullar, kurulu modellerin artik geng nesil iran entelektii-
elleri ve edebiyatcilari icin uygun olmadigi bir donUm noktasi yaratmistir.
Bdyle bir déniim noktasinda Fars edebi codul dizgesinin menseinde em-
sali olmayan yeni edebi modeller ve temalara (basit ve sade yazma tarzi
ve kavgacl-mUcadeleci edebiyat) duyulan ihtiyag muazzam bir sekilde his-
sedilmis ve tercime edilen eserlerin mevcut boslugu doldurmaya uygun
olduklan dustntlmuastir. Bu durumda Avrupa modellerinin Fars edebiyati
dagarcigina sizmasi kolay olmus ve dolayisiyla edebiyat terctimeleri Fars
edebi cogul dizgesi icerisinde merkezi bir konuma gelmistir.

Sonug

Terciime, farkll dil gruplar arasindaki iletisim igin vazgecilmez bir aragtr.
TercUme, bir Ulkede yasayan insanlara yeni ufuklar kazandirir ve diller, kul-
tlrler ve edebiyatlar arasindaki boslugu kapatmanin bir araci olarak hedef
dilde var olan boslugu doldurabilir. Baska dillerden Farscaya yapilan tercu-
meler uzunca bir tarihe sahiptir ve bu tercimeler, iran uygarliginin evrimin-
de énemli bir rol oynamistir. Ozellikle 19. ylzyilin ortasindan bu yana Avru-
pa dillerinden yapilan terctimeler, iran’daki cesitli modernlesme projelerinin
ayrilmaz bir parcasi olmustur. Bu terctimeler, Fars edebi ¢cogul dizgesine
yeni tema ve modellerin kazandinlmasinda énemli bir rol oynamistir.

iran’da Bati kultirinin etkili hale gelmesinden &nce Fars edebiyatinda,
modern anlamlariyla drama, roman, kisa hikaye, modern Pers siiri ve mo-
dern edebiyat elestirisi gibi edebf tlrlerin gérdlmedidi ileri sUrUlebilir.
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19. ylzyilin sonlarinda ve 20. ylzyilin baglarinda Bati dillerinden yapilan ter-
cumeler, yazarlara daha dnce bilmedikleri modellerden 6rnekler saglamis-
tir. Bu modeller, edebiyat alaninda yeni bilgilerin yolunu agcmis ve bdylece
yavas yavas Iran’in edebi ikliminde kokli bir degisim ile yeni edebi tiirlerin
ortaya ¢ikisinin temeli atilmigtir.

Cogul dizge kurami perspektifinden bakildiginda, iranlilarin Avrupa diisin-
celeri ve kiltUrleri ile genis temaslari, direng gosteren kosullarin bulunma-
masl ve 19. ylzyilin sonlan ve 20. yUzylin baslarinda ortaya cikan, Fars
edebiyatl igerisinde mevcut olmayan fakat Avrupa dizgeleri icerisinde mev-
cut bulunan segeneklere duyulan gucli bir ihtiyac hissi nedeniyle iran’da
aslen dolayli bir etkilesim kanali olan tercimenin edebi etkilesimin ana ka-
nali haline geldigi gbzlemlenmistir.

Kacarlarin yonetimi altinda ve 6zellikle 1906 Anayasa Devrimi’nden son-
ra edebiyat tercimelerinin Fars edebi ¢cogul dizgesi icerisinde merkezi
bir konuma sahip oldugu acgik¢a gorilmustar. Cunkt Fars edebi cogul
dizgesi igerisindeki dinamikler, Avrupa dillerinde kaleme alinmis eserle-
rin tercimesinin icinde dusulen edebi bosluklar doldurmada aktif olarak
gorev yaptigi Ulkede bir ddndm noktasinin ortaya ¢ikmasina neden ol-
mustur. Aslinda klasik Fars edebiyatinda siradan insanlar tarafindan an-
lasilabilecek sade bir yazi stili ile insanlart aydinlatmaya ve onlarin sahip
olduklari haklar konusunda onlarda bir biling uyandirmaya uygun hiciv ve
miicadele temall edebi tirlerin olmayisi, iran aydinlari ve edebi figirleri
arasinda bu tlr edebi bosluklarin hissediimesine neden olmustur. Boyle
bir durumda terciime, iran kiiltiriine yeni yerel unsurlar, yeni dil yapilari
ve daha dnce Fars edebiyati icerisinde hic rastlanmamis yeni edebf tlrler
ve tarzlar kazandirmistir. Bu nedenle terctmeler, icine distlen boslukla-
rini doldurmus ve Fars edebi ¢cogul dizgesinde merkeZzi bir konum elde
etmistir. Bu baglamda terctimenin modern Fars edebiyatinin insasi ve
sekillenmesini etkin bir sekilde kolaylastirdigi ve bu noktada ciddi katkida
bulundugu ileri strulebilir. 19. ylzyilin sonlarinda ve 20. ylzyilin bagslarin-
da, edebiyat tercimelerinin Fars edebi cogul dizgesi icerisinde merkezi
bir pozisyona sahip olmasi oldukca dogal ve kabul edilebilirdi ¢clinkd mo-
dern Fars edebi cogul dizgesinin gelisimi blyUk 6lgide Avrupa dillerin-
den Farscaya yapilan tercimelere dayaniyordu.
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Subat 1903 tarihinde Tah-
1 7ran’da dinyaya geldi ve

bu kentteki Fransiz Lise-
si'nde egitim gordu. 1925 yilinda egi-
timini strddrmek amaciyla Avrupa’ya
gitti. Bir stre dis hekimligine ilgi duy-
duysa da muhendislik okumak igin
dis hekimliginden vazgecti. Fransa
ve Belcika’da gegcirdigi dort yilin ar-
dindan iran’a déndii ve kisa stireler-
le cesitli islerde calist. llk hikayelerini
Paris’teyken yazan Hidayet, 1936’da
Hindistan’a giderek Sanskritce 63-
rendi. Buradayken Budizm’i inceledi
ve Buda’nin baz yazilarini Farscaya
cevirdi. 1950 yili sonlarinda yeniden
Paris’e giden Hidayet, dort ay sonra
icine dustugu psikolojik bunalimin ar-
dindan 9 Nisan 1951’de evinde inti-
har etti ve Pére Lachaise Mezarligi'na
defnedildi. Sadik Hidayet’in dlumdand
¢cok yakin arkadas! su sekilde anlatir:

“Paris’te iken gunler stiren hava gaz-
Il bir ev arayisi oldu. Nihayet aradigi
evi bulmustu. 9 Nisan 1951 tarihinde
evine kapandi. Havanin gikacagi tum
delikleri kapatti ve gaz muslugunu so-
nuna kadar acti. Bir glin sonra ziyare-
te gelen arkadasi onu mutfakta yerde
yatarken buldu. Kafka gibi 6lmeden
once eserlerini yakmisti ve bunlarda
kUl olmus sekilde yani basinda duru-

yordu. Sadik Hidayet bu intihar icin
cok guzel giyinmis ve tiras olmustu.
Cebinde de parasi vardi.”

Sadk Hidayet’in en taninmis eseri
1937 ylinda yaymlanan Kor Bay-
kus'tur. Kér Baykus, Sadik Hidayet’in
eski Iran tarihinin metinlerini aslindan
okuyabilmek icin Pehlevice 6grenme-
ye gittigi Hindistan’in Bombay kentin-
de basimistrr. Kitaba iran’da satisinin
yasak oldugunu belirten bir not da
eklenmistir. Bu eser, Fransizca, Rus-
ca, ingilizce, Almanca, Macarca ve
Cekce'den sonra, cagdas iran Ede-
biyatindan ilk roman olarak Turkceye
1977 yiinda Behcet Necatigil tarafin-
dan cevrilmistir. ilk olarak Varlik Yayin-
lari tarafindan basiimistir. Su anda ise
YKY (Yapi Kredi Yayinlar) tarafindan
ayni geviriyle basiimaktadir.

Sadik Hidayet’'in eserleri giniimuzde
Avrupa’daki politik islamci cevreler-
den yogun elestiriler almaktadir ve
birgok romani (6zellikle de Haci Aga)
artik Fransa’daki kitapcilarda ve ku-
tUphanelerde bulunmamaktadir. Kor
Baykus ve Haci Aga adli romanlari
2005 yilinda duzenlenen 18. Ulusla-
rarasl Tahran Kitap Fuari’nda yasak-
lanmistir. Kasim 2006 itibaryla Sadik
Hidayet’in tim eserleri genis capli bir



tasfiye politikasi kapsaminda iran’da
yasakll durumdadir.

Sadik Hidayet tim hayatini Bati Ede-
biyati calismalarina ve iran tarihi ile
folklorunu arastirmaya adadi. Hem
Dogu hem Bati etkisinde kalan Sadik
Hidayet, eserlerini Farsgaya cevirdigi
Cehov Anton Pavlovi¢ ve Franz Kaf-
ka’nin yani sira Edgar Allan Poe, Guy
de Maupassant ve Dostoyevski’den
etkilenerek yazmisti. Dogu’da ise
hikmet dolu veciz rubailerini okudugu
Omer Hayyam’i gecmisin en sevilen
ve sozU en Olcult sairi olarak kabul
etmistir. Hidayet birgok hikaye, kisa
roman, iki tarini dram, bir oyun, bir
seyahatname ile bir dizi yergili kome-
di ve taslak kaleme aldi. Yazilar ara-
sinda ayrica bircok edebiyat elestirisi,
iran folkloru ile ilgili arastirmalar ve
Orta Farsca ile Fransizcadan yapilmis
ceviriler yer alir.

Hikayeci, romanci, halkbilimci, oyun
yazari, denemeci, arastirmaci, gevir-
men ve ressam olan Sadik Hidayet,
iran’daki hayati gercekci bir gérisle
yansitan eserlerinde yalin ve ustalikli
bir dille toplumdaki ezilen insanlarinin
dramini anlatir. Hidayet'in kahraman-
lar, sikinti ¢cekenler, koyluler, isciler,
ogretmenler ve kadinlardir.

Sonraki ylllarda, zamanin sosyo-poli-
tik problemlerinin de etkisiyle, iran’in
gerilemesinin sebebi olarak gordigu
monarsiye ve ruhban sinifina yogun
elestiriler yoneltmeye basladi. Eser-
leri araciligyla bu iki kurumun suisti-
mallerinin iran milletinin sagiriginin ve
korligunin sebebi oldugunu gdster-
meye calistr.

Sadik Hidayet, iran Dili ve Edebiyati-
ni uluslararasi cagdas edebiyatin bir
parcasl haline getiren yazar olarak
kabul edilir. Kendisinin Fransa’da egi-
tim almasi ve ardindan iran’a dénuisu,
Iran edebiyati agisindan énemli bir yer
teskil etmektedir. Modern hikaye tar-
zinin 6rneklerinden olan Cehov, Dos-
toyevski ve Maupassant gibi isimler-
den etkilenip eserlerini Farsca olarak
kaleme almistir. Bati tarzindaki bir
tiriin Farsca olarak iran edebiyatina
tasinmasi modernlesme déneminde
onemli bir esige karsilik geliyordu.
Zira manzum eserler ile bilinen iran
edebiyatinin Sadik Hidayet ile hikaye
ve kisa romanla tanismasl bu anlam-
da degerlidir.



Amir Kabir Yayinevi
1949

Abdiilrahim Caferi tarafindan kurulup
iran Devrimi sonrasi tarz degistiren
yayinevi

Bulundugu Yer: Tahran
Onemli isimler: Abdiilrahim Caferi
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Etkisi: 1949 yilinda kurulan Amir Kabir Yaynevi, iran’in o dénemde yayincilik faaliyetle-
rinin baslangi¢ noktasini ve editoryal streglerin olusmasi, fuarlarin diizenlenmesi baki-
minda kultlr ve yayin hayatina 6nemli etkileri olmustur.

mir Kabir Yayinevi, AbdUlra-
Ahim Caferi tarafindan 1949

yllinda Tahran’da kurulmustur.
NaserKosrow caddesinde Tahran’in
yayincilarinin oldugu bir bélgede ku-
cuk bir ofiste yayim hayatina basla-
mistir. Sehir genelinde 13 subesiyle
hizmet veren Amir Kabir Yayinevi,
Ulkedeki ilk kitap fuarini dizenleyen
ilk &zel yayinevi olarak bilinmektedir.
1958 yilindaki bu kitap fuari, Tahran
Universitesi'nde gerceklesmistir. 1963
yiina gelindiginde ise ilk bilim-kurgu
ve cocuk kitaplar basiimaya baslan-
di.Amir Kabir Yayinevi, iran’daki kitap
yayimciliginda yazara ve cevirmene
telif Ucreti protokolUnt uygulayan ve
bunu belirli bir standarda baglayan ilk
yayinevi olmasi bakimindan &nemli-
dir.Bongah-e Tarjomawa Nasr-e Ke-
tab (The Institute for Translation and
Publication) Yayinevi'nden sonra ise
kitap yayimlarinda editéryal asamalari
uygulayan yayinevi 6zelligini tasir.

Yayinevinin yayim politikasi, 1979 iran
Devrimi ile degismistir. Yayinevinin ku-
rucusu Abdulrahim Caferi tutuklanip
8 aylk hapis cezasina carptirimigtir.
Devrim gucleri, yayinevini kapatma-
yip onu kendi dusunceleri dogrultu-

sunda kullanmayi tercih etmislerdir.
Devrim’den sonra adi Sazeman-e
Tabligat-e Eslami (The Organization-
for the Promotion of Islam) olarak de-
gistirilmistir. Yayinevi bugtin hala daha
aktif olmasina ragmen basilan kitaplar
daha cok klasikler ve dini kitaplar ol-
mustur. Yayinevi ayni zamanda Pers
Ansiklopedisi’'nin yayincisi konumun-
dadrr.

Yayinevi, 1949 yilindan 1979 vyilina
kadar olan dénemde 2.000’den fazla
yayin yapmistir. Bu yayinlarin 432’si
Pers Edebiyati, 388’i Dlinya Edebiya-
tI, 326’sI cocuk edebiyati, 214’0 tarih
ve cografya, 167’si ise sosyoloji ala-
nindandir.

Amir Kabir Yayinevi, iran Devrimi én-
cesi lran’da kurulan ilk &zel yayinevi
olmasl bakimindan énemlidir. Devrim
oncesi bircok alanda eserler basma-
sI, kitap fuari organize etmesi ve Tah-
ran c¢evresinde Kkitapgilar agmasi, bu
bolgede 70’li yillarda énemlibir yayin
sirkUlasyonunakatki sagladigini gos-
termektedir. Bu anlamda yayinevi,
iran’da yayinciligin belirli bir standar-
da ulasmasinda énemli bir baslangic
noktasina karsilik gelmektedir.



1979 Sonrasi Dénemde iran Sosyal, Kiiltirel,
Dini ve Siyaset Distncesinde Gincel
Eqilimlerin Haritasini Cikarmak

Peyman Eshaghi

Girig

Bu makalede, halihazirda iran’daki en énemli sosyal, kiiltirel, dini ve siyasi
dusUncelerin genel bir haritasi ¢ikariimaya calisiimistir. Bunu yapmak icin
dusunceler hareketlerden ayrilsa da bu dusincelerin nerede 6nemli hare-
ketler haline geldiklerini de arastinimistir. iran’daki meveut sosyal, kiiltirel,
dini ve siyasi dUslnceleri sadece soyut anlamlariyla degil bu distncelerin
kurumsallasarak ve hareket haline gelerek kultlrel olarak nasil tecessiim
ettikleri ve nasil tezahir ettikleri de belirlenmeye calisiimistir. Baska bir
deyisle sadece dusunurlerin ortaya koydugu fikir degil bu fikirlerin sosyal
hayattaki yeri de gozler 6ntne serilecek ve bu fikirleri tesvik eden 6ncu
dtsUndrlerle birlikte 6nct kurum ve hareketlere de atifta bulunulacaktir.
Ote yandan bu hareketlerin hedef, emel ve amaclarina gére basarilan ve
basarisizliklar degerlendirilecektir. Dolayisiyla bu makale, iran distincesini,
iran toplumu gercekligindeki gorinimi ve devamliigi acisindan tasidigi
gercek sosyal anlam baglaminda analiz etmektedir. Bu calismanin konusu
olan ddénem, 1979 Devrimi sonrasindan gunimuze kadar olan dénemdir.
Bu stre ¢ok uzun bir stre olmadigindan gegici fikirleri digerlerinden ayirt
etmek ve hangi fikirlerin bir teori veya etkili distinme olarak kabul edilebi-
lecegini tespit etmek zordur.
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iran’in sosyal, kiltirel, dinf ve siyasi diinyasinda olanlarin klasik siyaset
kavramlari ve din teorileri cergevesinde anlasiimasinin zor oldugu gercegi
dikkate alinmalidrr. iran’daki siyasal bélimlenme dikkate alindigi takdirde
bu durum daha da zor bir hale gelmektedir. Ornegin; ABD’de veya Avru-
pa Ulkelerinde kullanilan muhafazakarlik kavrami, iran’daki siyasal muha-
fazakéarliga kiyasla farkli bir anlam tasimaktadir. Dolayisiyla her ne kadar
geleneksel sosyal bilim kavramlarn ve ifadeleri kullanimaya calisilsa da iran
toplumunun gercekligini aciklamaya uygun hale getirmek amaciyla bu kav-
ram ve ifadeler tadil edilmistir.

Calismanin Yapisi

Bu makale bir biitiin olarak giinimuz iran’indaki farkl diistincelerin genel
ve kapsayici bir haritasini sunabilecek sekilde yapilandiriimistir. Ayni soruyu
cevap arayan eserlerin blylk cogunlugu guiniimuzde ortaya ¢ikan gorus
ve teorileri incelememis yalnizca daha 6nceki yillarda ortaya ¢ikan fikirleri
ele almayi tercih etmistir. Fikirleri kuramlar olarak siniflandirabilmek icin Gze-
rinden birkac yil gecmesi gerekmesine ragmen giiniimiiz iran toplumunda
yaygin olan temel distnce ve kavramlara atifta bulunulmustur. Ganimuz
iran’inin mevcut entelektiiel durumunu haritalandirirken o, bir yandan din,
sosyal ve kulturel disunceler acisindan diger yandan da siyasi dusunceler
acisindan degerlendirilmistir. GortldUgu Uzere birbirleriyle ic ice gegcmis bu
iki kanat, giinimuiz iran’inin salt gercekligini olusturmaktadir.

iran’daki sosyal, kiltiirel ve dini distinceyi gdz éniinde bulundurarak ve
Islam’in bu distinceleri sekillendirmedeki kritik roliiniin yani sira Siiligin bu
entelektUel gelenek icindeki 6nemli payindan dolayi onlari daha iyi anlaya-
bilmek adina islami ve islami olmayan diistinceler arasinda ve ayni sekilde
Sii ve Sii olmayan dusUnceler arasinda bir ayrima gidilmelidir. Sii sosyal,
kUltUrel ve dinf dusUncesi ile baslayacak ve bu dusunceleri Siiligin sosyal,
kultdrel ve dini konulara dair ¢ ana yaklagsimina yani kdktenci, gelenekgi
ve dinf entelektlalizm yaklagimlarina deginilecektir.

Sii Sosyal, Kulttrel ve Dini Daguncesi

Sii Kéktenciler

Sosyal, kilturel ve dinl dustinceleriyle meshur, en 6nde gelen ve en etkili
koktenci Sii dustindrlerinden bahsetmek icin dnce Sii kdktencilerinin sos-
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yal, kiltdrel ve dini meseleler acisindan ayrildidi ana iki grup olan din adam-
lart grubu ile din adami olmayanlar grubu arasindaki farki ayirt etmeliyiz.
Birinci gruba mensup olanlar, ilahiyat okullarindan mezun olmus ve tim Sii
topluluklar tarafindan islam’in mesru tercimanlar olarak kabul edilmisler-
dir. Devletin 6zline dair gorusleri ve Bati kiltUrline karsi besledigi muhalefet
esasinda Iran’daki mevcut kdktenciligin ortaya cikip sekillenmesi noktasin-
da buytk katki saglamis olan Muhammed Taki Misbah Yezdi'nin (d. 1934),
Sii din adamlar kanadinin éncdleri arasinda en guclu ve en 6nde gelen
kisi oldugu sdylenebilir (Siavoshi, 2010; Roy, 2007, s. 132). Misbah Yezdi,
yillarca Sii modernist diistinirlerini ¢zellikle iran “dint aydinlari’ni elestiren
en onemli kisi olmustur. O, apolitik olan ve geleneksel olmayan her tirll
Sii teolojisine karsi ¢cikmistir. Misbah Yezdi disinda bu gruba mensup diger
din adamlari, akademik baglantilara sahip olan Ali Ekber Resad (d. 1955)
ve Hamid Parsania’dir (d. 1958). Resad ve Parsania, yukarida belirtilen
sorunlari dile getirmek amaciyla devlet tarafindan finanse edilen arastirma
merkezleri kurmaya gabalamiglardir.

Son yillarda besert bilimlerin yerellesmesi, bilimlerin islami hale getiriimesi,
yeni bir islam medeniyetinin kurulmasi, iran-islam yasam tarzinin ya da
modern olmayan (geleneksel) islami tibbin olusturulmasi gibi bazi temel
entelektlel cabalar mevcuttur. Bu fikirlerin ortaya ¢ikmasinin tzerinden
on yillar gecmis olsa da bu fikirler somut ciktilart olmayan blUydk olgekli
iddialar olarak kalmiglardir. Bagka bir deyisle yukarida belirtilen kavramlar,
son yillarda Sii koktenci dustnUrlerin kafasinda bir takinti haline gelmis ol-
masina ve ayni zamanda bu takintiya muazzam bir propaganda ve bulytk
bir butce eslik etmesine ragmen ne geleneksel ilahiyat okullarinda ne de
Universitelerde etkili bir sonu¢ dogurmuslardir. Tahran ve Kum’daki bircok
merkez bu projelerin icerisinde yer almistir. Bunlar arasinda Kum Islam
Bilimleri Akademisi ile imam Humeyni Egitim Arastirma Enstitiisti en dik-
kat cekenleridir. Bazi apolitik kdktenci sahsiyetler genellikle bazi evrensel
standartlan kiglmseyerek onlara meydan okumaya ve onlarin yerlerine
alternatifler bulmaya ydnelik radikal cabalara girismislerdir. Son vyillarda
baz din adamlar arasinda bir “islami” tip hareketi gériimektedir. Bu ki-
siler, temel olarak modern tibbin basarilarini inkér ederken ortaya cesitli
komplo teorileri atmakta ve kendilerine tim hastalan tedavi ediyormus
susU vermektedirler.

Bu yillarda ortaya cikan ve din adami olmayan koktenci disundrler arasin-
da bulunan Riza Daveri Erdekani (d. 1933) ve Gulam Ali Haddad Adil (d.

313



314

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

1945) gibi akademisyenler, gayri islami ideolojinin en dnemli elestirmenleri
olarak adlandirlabilirler. Erdekani ve Adil, her tirli islami sistemi tesvik
etme noktasinda caba gdstermislerdir. Haddad Adil siyasete girerken ve
hatta parlamento baskani olarak gérev yaparken Daveri akademik ola-
rak devam etmeyi tercih etmistir. Misbah gibi Daveri ve Haddad Adil’in
koktenciligi de hadis ve fikha degil islam felsefesine dayanmaktadir. Sii
fikhina yon verenler, bir “din devleti” kurulmasi ya da seriatin uygulanma-
sI agisindan koktenci Siilik okumalarina karsi ¢ikan “gelenekgi” alimler-
dir. Riza Daveri, Bat’'nin demokrasi modelini, siyaset ve dini birbirinden
ayirdigi gerekgesiyle yillarca reddetmistir. “Islam rejiminin felsefi sézciisi”
(Jahanbegloo, 2007, s. 84) olarak adlandirlan ve iran Bilimler Akademi-
si’nin baskani olan Daveri, dinl ve siyasi konulardaki temel distnceleri
kavramsallastirma noktasinda énemli bir role sahip olmustur. Batr'yi yil-
larca hakiki bir islami kimlige karsi cikan mutlak bir éteki olarak gdren
ve Bati medeniyetinin sona erme noktasina geldigini diistinen (Mirsepasi,
2006, s. 432) Daveri son zamanlarda manidar bir sekilde Bati'ya ydnelik
iddialarinin dozunu azaltmig ve bilingli bir sekilde bu konuda sessiz kal-
mistir. Daveri bdyle gegen iki yilin ardindan ve vyillarca “islami bilim” gibi
kavramlari savunmus olmasina ragmen fikrini degistirmis ve “bilimin dinf
ya da gayri dini olamayacagini” séylemistir. Sdzlerine “dini bilimi” talep et-
menin imkansiz bir sey hayal etmek oldugunu da ekleyerek ortaya koydu-
gu yarm asirlik entelektlel cabasina karsi bir pozisyon ortaya koymustur
(Azmudeh, 2018).

Gegtigimiz yillarda iran’da yeni bir kdktenci distintir-égretim gérevlisi ku-
sagl ortaya cikmistir. Hasan Rahimpur Ezkadi (d. 1964), Hasan Abbasi (d.
1966) ve Ali Ekber Raifipur (d. 1984) bu kisiler arasinda en popdiler olanlar
olarak kabul edilebilir. Detayli bir din egitiminden gegmemis olan bu kisiler,
ortaya komplo teorileri ile karisik teolojik iddialar atmislardir. Onlar, islam
Cumhuriyeti’nin meveut durumunu ve politikalarini, Sii teolojisi agisindan
kuramsallastirmak amaciyla bir Sii ideolojisi ortaya koymaya calismakta-
dirlar. Sii kbktenci dusunrlerin tesebbUs ettigi zorlu bir alan da ekonomi-
dir. Serbest piyasaya karsi clkmak ve islam ekonomisini tesvik etmek, Sii
koktenci dusUnurlerin hayata gecirilmesi icin ¢agrida bulunduklar temel
hususlar arasinda yer almaktadir. islam ekonomisi, Devrim’in ilk yillarinda
kritik bir mesele olmasina ragmen Devrim’den kisa bir stire sonra unutulup
gitmis ve vyillarca Uzerine konusulmamistir. Fakat kisa bir stire dnce bu
konu yeniden ortaya ¢ikmigtir. Elbette bu yeniden ortaya ¢ikigla birlikte ko-
nunun hangi noktaya gittigi Gzerine yapilan tartismalara katilanlar ne islam
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ilahiyat alimi ne de Islamci ekonomistler olarak kabul edilemezler. Bu kisi-
ler ancak uygulanabilir bir plani olmayan tutkulu genc aktivistlerdir. Birinci
kusak devrimci sahsiyetler, kadin meselesi baglaminda ideal bir kadin tipi
icin cagnda bulunmus olsa da ikinci kusak koktenci Sii dtstnurler ideal bir
kadin tipi ortaya koyma acisindan basarisiz olmuslardir. Bunun 6tesinde
takilmasi zorunlu olan basoértisinden kurtulmaya calismaya yonelik egi-
limdeki artisa kafayr takmis durumdadirlar. Bir dnceki koktenci Sii dusundr
kusagi ile karsilastirildiginda bu yeni kusagin dustince, istek, arzu ve hirslari
acisindan daha saldirgan, dini agidan daha az egitimli ve ilahiyat okullarina
daha az bagliyken dunya ve temel kiresel dustnceye daha fazla bagli
olduklan gérulmektedir. Bu sebeplerden dolayi sahip olduklar distinceleri,
Sii teolojisine dayandirarak mesrulastirma konusunda daha az kabiliyetli-
dirler ve Sii ilahiyatiyla alakall entelektlel alani gelenekgi ve modernist du-
stndrlere birakmislardir.

Sii Gelenekgiler

Gelenekgi Sii dustinirler son vyillarda Islam’i, iran’da ayri bir yasam tarzi
olarak ortaya koymak ve toplumun, bu distinurlere gére temeli kesinlikle
dine dayanan geleneksel ve muhafazakéar degerlere sadik kalmasini sag-
lamak icin ellerinden geleni yapmiglardir. Asil amaglar her seyden ziya-
de takipcilerinin sahip olduklar Sii kimligini korumak ve gugclendirmek ve
iran’in Siiligin merkezi olarak telakki edilmesini saglamaktir. Gelenekci Sit
dtstnarler, gunluk yasamlarinin yani sira disunceleri agisindan da apo-
litiklerdir ve siyasi meselelere karismazlar. Ancak bununla birlikte Siiligin
kritik bir rol oynadigi istikrarli bir Ulke talep etmektedirler. Onlara gore Ul-
kedeki en dnemli bayramlar, dini bayramlar olmall ve Ust dizey fakihler
tarafindan anlasildig sekliyle Siilik, iran toplumunun en énemli bélgelerine
hukmetmek zorundadir. Baska bir deyisle inancin, inananlarin gunlik ya-
samini mutlaka sekillendiriyor olmasi gerekir. Bu dustincenin en énemili
temsilcileri, Sii ilahiyat okullarinin yer aldigi Kum’da yasayan yuksek rutbeli
Sii fakihleridir. Bu kigiler, genelde merci-i taklid olarak adlandirilirlar. Bu
kavram, insanlarin gunluk meseleleri icin bu kisilerden fetva istedikleri bir
sosyal prosedur anlaminda kullanilir (Walbridge, 2001). Tim Ulke boyun-
ca Ust dizey fakihlere ek olarak dinf amagla gerceklestirilen toplantilari or-
ganize eden ve Sii gelenekgiligini tesvik etmek amaci ¢ercevesinde mer-
Ci-i taklid ile insanlar arasindaki en énemli aracilar olan dusuk rutbeli din
adamlarindan olusan genis bir ag bulunmaktadir. Gelenekgi Sii dusundr
ve aktivistleri, Ulke genelinde dini bayramlari kutlamak amaciyla yilin farkli
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gunlerinde kullanmak tzere ¢ok sayida kurum kurmuslardir. Bu giinlerden
en 6nemlisi, Asura gunu ile Muharrem ayinin ilk on gantdur. Bu gunlerde
dini bayramlarn kutlamak amaciyla aciimis olan bu mekéanlarda toplanir,
Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in yasini tutar ve insanlari, islam’in
itikadi ve ahlaki kurallarina uymaya cagiran vaazlar verirler. Sii kdktenciler-
ce gerceklestirilenlerin aksine bu torenlerde siyasi sahsiyetler lehine veya
aleyhine herhangi bir iddiada bulunulmaz fakat devlet ima yoluyla dolayli
olarak elestirili. Gelenekci yaklasim, islami bir devletin tesis edilebilece-
gine genel itibariyla inanmiyor olsa da ve Kum’daki blyuk Ayetullahlar,
iran islam Devleti’nin en etkili muhalifleri arasinda olsa da gelenekgiler ge-
nellikle takipgilerinden siyasi goruslerini agiklamalarini istemezler. Bunun
yerine onlardan daha da dindar olmalarini ve bu dindarliklarini Sii bayram
ve torenlerine katimak gibi ortak faaliyetlerle ifade etmeye calismalarini
talep ederler.

Gelenekei yaklasimin gectigimiz yillardaki en dnemli temsilcileri arasin-
da Ayetullah Cevat Tebrizi (1926-2006), Ayetullah Taki Tabatabai Kumi
(1923-20186), Ayetullah Seyyid Muhammed Sirazi (1928-2001), Ayetullah
Muhammed Riza Gulpaygani (1899-1993), Ayetullah Seyyid Sehabed-
din Mer’asi Necefi (1897-1990), Ayetullah Seyyid Muhammed Sahrudi
(1925-2019) ve Ayetullah Seyyid Muhammed Ruhani (1920-1997) bu-
lunmaktadir. GUnUmUzde ise Ayetullah Seyyid Sadik Ruhani (d. 1926),
Ayetullah Seyyid Sadik Sirazi (d. 1942), Ayetullah Hiseyin Vahid Horosani
(d. 1921) ve Ayetullah LUtfullah Safi Gulpaygani (d. 1919), bu dtsin-
ce ekolinin en dnemli figurleri olarak kabul edilmektedir. Gelenekciler,
bircok bayram ve énemli giiniin iran takvimine gore tatil ilan edilmesi-
ni saglamada basarill olmuslardir. Gelenekgi yaklasimin son yillardaki en
dnemli tezahirinin dinyanin farkli yerlerinde yasayan iranlilarin, iran’da
bulunan ve yuzlerce metre ylrimeyi gerektiren Kerbela kentine gelerek
yerine getirdikleri hac seyahati oldugu sdylenebilir. Her yil Erbain gindn-
de gerceklestirilen hac ziyaretine katimak icin Kerbela’ya yolculuk eden
iranli, erkek ve kadinlarin sayisi son yillarda tic milyona ulasmistir. Bu hac
gundmuzde dunyada her yil dizenli olarak gerceklestirilen en édnemli dinf
térenlerden ve en biylk dinf toplantilardan biri haline gelmistir. iran’daki
gelenekei yaklasim, bu hac faaliyetinin ve buna ek olarak Necef/Irak’ta
yasayan Iran dogumlu Ust diizey bir Sii fakihi olan Ayetullah Seyyid Ali
Sistani’nin etkisiyle Irak’ta yasayan Sii alimlerinin destekledigi Irak Sii ge-
lenekciligi ile cok yakin baglar kurmustur.
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Kurumsal acgidan bakildiginda ise gelenekci yaklasimin bazi gruplar ve ku-
rumlar tesis ettigi gortlmektedir. Bunlardan genellikle Huccetiye Cemiyeti
olarak bilinen Allah’in Yaratiis Kanitlari Hayir Dernegi gibi bazilar, temel
olarak islam’i diger inanclara 6zellikle de Bahai inancina karsi modern
medya ve stratejiyi bilingli bir sekilde kullanarak savunmaya gayret etmek-
tedirler (Fischer, 1990; Sadri, 2004). Geleneksel ilahiyat okullari, arastirma
vakiflari ve Hiseyniler gibi diger kurumlar da bu amaclara hizmet etmek
Uzere kurulmuslardir (Calmard, 2004).

Ote yandan bazi gelenekgi diistiniirler, sosyal ve kiiltirel sorunlarin ¢&zii-
mU adina dneriler sunmaya gabalamislardir. Bu gelenekgilere iyi bir 6rnek
olarak Islami bilimleri felsefe ve tasavvuftan gelen dalaletten arindirmak
amaciyla ortaya konulan ve hadislere daha buyUk bir Snem atfeden Mak-
tab Tafkik teorisinin (Ayrisma teorisi) kurucusu olan ve Meshed’deki ilahi-
yat okulunda din adami olarak goérev yapan 1935 dogumlu Muhammad
Reza Hakimi verilebilir. Hakimi ayrica geleneksel kaynaklara dayali isla-
mi dustnceyi tesis etmek amaciyla kullaniimak Uzere yeni bir usule goére
dtzenlenmis blUydk hacimli bir hadis koleksiyonu yayinlamistir. O, sosyal
adalet meselesinin altini ¢izmis ve meselenin énemini kanitlamak ama-
ciyla geleneksel kaynaklan kullanmistir. Dolayisiyla o, giinimiiz iran’inda
“adalet odakli kitabi islamciligin” en dnemli temsilcisi olarak adlandirimistir
(Mohammadi, 2015).

Gelenekgi Siiler arasinda yaygin olan bu kitabi yaklasimi benimsemis olan
dUsunuUrlere ek olarak tasavvufa egilim gosteren bazi gelenekgi din alimleri
de olmustur. Bu yaklasim hi¢ bir zaman bir disince haline gelmemis olsa
da gectigimiz on yilda iranllarin diistince yapisi izerinde muazzam bir etk
birakmistir. Hasan Ali Nukhudaki isfahani (1863-1942), Muhammed Taki
Behcet Fumeni (1916-2009), Muhammed Huseyin Huseyni Tahrani (1926-
1995), Hasan Hasanzade Ameli (d. 1928) ve Seyyid Hasan Ebtehi (1935-
2016) gibi sahsiyetler tarafindan kaleme alinan ve onlar hakkinda yazilan
kitaplar ile bu kisilerin etraflarinda sekillenen halkalar, giinimiiz iran’inda
gelenekgi Siilik icerisindeki tasavvufi yaklagimin bir parcasidir.

Sii Modernistler

Son yillarda iran’da en cok gelisip biylyen Sii diistincesini digerlerinden
ayirt etmemiz isteniyorsa bunun Sii din alimleri arasinda gérulen moder-
nist egilim oldugunu sdyleyebiliriz. GUniimUz iran’inin elestirel modernist
dini dustntrlerinin blUytk cogunlugu &zellikle gecmis siyasi yaklasimlari
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acisindan bir tlr kdktenci arka plana sahiptirler. Dolayisiyla modernistler,
Sii kdktenci dustince igerisindeki bir kol olarak dtsuntlmelidir. GUnimuz
Sii modernistleri, zamanin en tutkulu devrimci din adamlarn ve akademis-
yenleri olmuslardir. Bu kisiler zaman icerisinde islam Cumhuriyeti iceri-
sinde Ustlendikleri idari gorevierden alinmislardir. Bu modernistler, Seyyid
Muhammed Hatemi’'nin (d. 1943) cumhurbagkanhgi déneminde, yeniden
glc kazanmak ve kdktencilerden kurtulmak icin mikemmel bir firsat elde
etmis olsalar da bunu degerlendirememis, sert bir sekilde bozguna ug-
ratimis, memuriyetten atimis ve hatta iran’dan gé¢ etmek zorunda bi-
rakilmiglardir. Modernistler, akademisyenlerin yani sira din adamlarini da
kapsayan genis bir disunur yelpazesini olustursa da bu gruba mensup
en énemli kisi cok yiksek ihtimalle Abdilkerim Strus’tur (d. 1945). Onde
gelen diger kisiler ise Mustafa Melikiyan (d. 1963), Muhammed Muctehid
Sebusteri (d. 1963), Mohsen Kadivar (d. 1959) ve Hasan Yusufi Eskeveri
(d. 1950) gibi genellikle akademik egitim almis din adamlarndir. Birgcogu
Islam Cumbhuriyeti'nin kurulmasindan sonraki ilk on yilda yiksek siyasi
ve idari pozisyonlara getirilmis olan bu kisiler, guclU bir kdktenci sicile sa-
hiplerdir. Devlette Ustlendikleri idari gérevlerden atilan bu kisiler, fikirlerini,
sivil toplum medyasi icerisinde en ¢gok dikkat ceken Kiyan dergisi yoluyla
gelistirmis ve 2000’li yillara gelindiginde Kiyan Halkasi olarak Gn salmis-
lardir. Son on yilda, en elestirel modernistlerin Batr'ya gé¢ etmesiyle de
birlikte Mustafa Melikiyan’in oynadigi rol gittikce daha da kritik bir hale
gelmistir. Tahran’da ikamet eden Mustafa Melikiyan bircok kitap kaleme
almis ve duzenli olarak hem akademik hem de akademik olmayan dersler
ve konferanslar vermistir. GUntmUzde en 6nemli kdktenci din adami olan
Misbah Yezdi’nin dnde gelen dgrencilerinden birisi ve kendisi de eski bir
din adami olan Melikiyan, kdktenci gecmisini elestirmekte ve artik mane-
viyat, rasyonellik ve siyasetten uzak bir kisisel gelisim Uzerine odaklan-
maktadir. Her ne kadar ara ara islami prensipleri modernize etmeye veya
rasyonellestirmeye calissa da iranlilari dinf geleneklerin étesinde modern
ve rasyonel bir hayat sirdirmeye davet eder (Malekiyan, 2013; Sadeg-
hi-Borouijerdi, 2014, s. 279).

iran’daki dint entelektiieller glinimiizde bir gecis dénemi icerisinde yasa-
maktadirlar. Temsilcilerinin biyk cogunlugu iran’dan géc etmis bu kisiler
artik Islamci ve hatta dindar olarak adlandinimamayi tercih etmektedirler.
Ayrica fikirlerini artik Islam teolojisi agisindan ispatlamaya da calismamak-
tadirlar. Dahasi bu kisiler, argimanlarini islami ilkelerden ziyade uluslara-
rasl insan haklari ideolojisine referansla ortaya koymaktadirlar. Ancak bu,
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iran’da dinf entelektiializm veya modernist egilimlerin kayboldugu anlamina
gelmemektedir. Bu egilimler, hem iran akademisinde hem de geleneksel
ilahiyat okullarinda yaygin bir entelektUel egilim héline gelmistir ancak artik
Surus gibi bUydk distnurlere atifta bulunulmamaktadir. Bagka bir deyisle
dinf entelektiializm, Iran’daki éncilerini kaybetmis olsa da islam teolojisini
muhakeme etmek adina kullanilan standart ve dusuinceler acisindan daha
da yaygin hale gelmistir. Buglinlerde Kum’daki gelenekgi dini gevrelerde
bile modernist islam yaklasiminin prensiplerine dair bir seyler bulmak pek
de zor bir sey degildir. Baska bir deyisle islam Cumhuriyeti’nde belirli bir si-
yasi hizbi destekleyen ve yalnizca sinirli sayidaki bazi kisiler tarafindan tem-
sil edilen dini entelektlalizmin gekiciligi ortadan kalkmis olsa da bu modern
fikir ve dUsgtnceler, gelenekgi ve koktenci cevrelere iyice nUfuz etmigtir.

Sunni Koktenciler, Gelenekgiler ve Modernistler

Sunniler, iran nifusunun %15’ini olusturmaktadirlar. Ancak daha ok kir-
salda yasiyor olmalari nedeniyle Stinni topluluklar, Glkenin sosyal, kulttrel
ve entelektlel distincesi noktasinda ciddi manada aktif degildirler. Tarihsel
olarak bakildiginda iranl Stinnilerin, iran’in bati ve giineydogusunda yogun
olmak Uizere iran sinirlar boyunca daginik halde yasamis olduklari griil-
mektedir. SUnniler; Kurtler, Tlrkmenler ve Beluclar basta olmak Uzere fark-
I etnik gruplardan olusmaktadir. Baska bir deyisle etnik kdken meselesi,
iranli Stinnilerin entelektiiel yapisinda énemli bir faktdrdr. iran’daki cagdas
SUnni dusUncesi hakkinda yeterince arastirma yapilmamis olmasina rag-
men koktenci-gelenekgi dustncelerin daha ¢cok Belug dustindrler arasinda
ve gelenekci-modernist distincelerin ise daha cok Kirt dustndrler arasin-
da yaygin oldugu séylenehbilir.

Belu¢ ve Turkmen dusUntrleri Selefi/Vehhabi Hareketi’'ne daha meyillidir
ve bu tarz hareketlerle hususiyle Giney Asya’daki Teblig Cemaati ile iliski
icerisindedirler. Bu kisiler genellikle Iran, Pakistan ve Hindistan’daki Stinni
ilahiyat okullarinda egitim gormus, Selefilik ve Vehhabilige meyilli olan din
adamlarn ve kanaat dnderleridir. Takipcilerinin kiltlrel seviyesinden dolayi
bu kisiler genellikle az sayida yayin yapmakta ve dusuncelerini daha cok
s6z yoluyla aktarmaktadirlar. Baska bir deyisle dini 6gretilerini Cuma na-
mazl dncesinde veya diger dini etkinlikler kapsaminda verdikleri vaazlar
yoluyla iletmeyi tercih ederler. Bu kanaat &nderleri arasinda iran Belucis-
tan’da bulunan ve genellikle iran’in Stinni nifusunun manevi lideri olarak
kabul edilen Abdulhamid ismailzehi (d. 1947) ile iran’in kuzeyindeki Tirk-
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men Sunnilerden Muhammed Huseyin Gorglc'ten (d. 1942) bahsedilebilir.
Her ikisi de Pakistan’daki ilahiyat okullarindan mezun olmusglardir.

Kirdistan’in dogu illeri, Kirmansah ve Dogu Azerbaycan’daki Kurt Stnni-
lerinde ise durum tamamen farklidir. Orada Sunniligin tasavvuf gelenek-
leriyle karismis olmasinin yani sira Ehl-i Hak mezhebini takip eden bas-
ka Kirt azinliklar da bulunmaktadir. Ahmed Miftizade’nin (1933-1993)
iran’da son yillarin en énemli Kirt Stinni diistindirli oldugu séylenebilir. Bir
dint dustnur ve Kurt siyasi lideri olarak Muftizade, Pehlevi devietine ve
sonrasinda kurulan devrimci rejime karsi ¢ikmig olan dnemli bir sahsiyet-
tir ve her iki ddnemde de cezaevinde uzun vyillar gecirmistir. Seyyid Ku-
tub (1906-1966), Seyyid Ebu’l Ala Mevdudi (1903-1979), Ali Seriati'nin
(1933-1977) fikirlerinden yararlanarak islam teolojisini kisisel ve toplumsal
seviyede ele alan bir cok calisma ortaya koymus ve iranli Kirt Stnniler
arasinda Kur’an Okulu (Mekteb-i Kur’an) olarak adlandirilan entelekttel bir
hareket baslatmistir. Miftizade’den etkilenen veya onunla yakin iliski ice-
risinde olan Muhammed Rabi (1932-1996), Faruk Fersad (1961-1995) ve
Hasan Amini (d. 1946), imli Stnni distincenin iran Kirt niffusu arasinda
yayllmasina katkida bulunmuslardir. Bir diger 6nemli sahsiyet olan Nasir
Subhani (1951-1990), Kur’an tefsirleriyle meshurdur. iran Kirdistan’indaki
kasabasinda bir Kur'an akademisi kuran Subhani, Musliman Kardesler’in
iran subesi oldugu iddia edilen, resmft ismi iran Cagn ve Reform Orgiti
olan ve siyasi olarak muhafazakar demokrasiyi savunan organizasyonun
liderlerinden biridir (Rasoulpour, 2013). GUnumuzde &rgitun liderligini Ab-
durrahman Pirani (d. 1954) Ustlenmektedir ve maneviyat, demokrasi ve
kadin gibi meseleleri tartisan Andisheyi Islah (Islah DusUncesi) dergisi bu
grubun dergisidir (bkz. https://nashrehsan.com).

iran’da Tasavvufi Sosyal Diisiince

GUnumizde Iran’da baz tasavvuf tarikatlar ve gruplan bulunmaktadir.
Bu gruplar, Sii ve Sunni Sufiler olarak ikiye ayrilirlar. En 6nde gelen Sii
tasavvuf tarikatlar arasinda Nimetullahi, Zehbiye ve Haksariye Tarikatlari
bulunmaktadir. Bu UgU arasinda en énemli olan tarikat ise Nimetullahi Ta-
rikatr’dir (Lewisohn, 1998). iran’da Kirtlerin yasadigi bolgelerde en aktif
olan Suinni tarikatinin Naksibendi Tarikati oldugu sdylenebilir. iran tasav-
vufu uzun bir tarihe sahip olmasina ve esas olarak Fars edebiyatina ve
dtstncesine bulyuk katkida bulunmus olmasina ragmen bu tarikatlarin
entelektlel etkisi son yillarda blyUk oranda azalmistir. Son vyillarda bazi
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Sii tasavvuf liderleri siirgiine zorlanmis ve uygulama ve icraatlari, Islam
Cumbhuriyeti tarafindan yasaklanmistir (Van Den Bos, 2002). Esas olarak
Nimetullahi Tarikat’na istirak etmis meshur bir sufi ailenin Uyesi olan (Van
Den Boss, 2015) 2. Riza Ali Sah’in takipcileri, onun bir kutup (Gizlenen
imamin Ozel Temsilcisi) oldugunu distinmislerdir (Scharbrodt, 2010). O,
yirmi kadar kitap ve ilmi calismanin yazar olarak mistisizm, tasavvuf, islam
teolojisi ve tarih alanlarinda genis bir literatlr ortaya koymustur. Tasav-
vuf alimleri, bu literatirt gunlik hayattaki yonlerini belirlemek icin bir dizi
teknik olarak yeniden yapilandirmaya devam etmis ve bir grup olarak,
kendilerini Devrim sonrasi iran’da gérilen ortodoks-sekiler ayrminin iki
tarafinda da konumlandirmamislardir (Golestaneh, 2014)." Fakat Nime-
tullahi Tarikat’'nin Ginabad kolunun sehyi olan 2. Reza Ali Sah’in (1914-
1992) dlumUund miteakiben son yillarda, sufi seyhlerinin kisisel karizmasi
ve tasavvufi bilgileri dnemli 6lctide azalmigtir.

Tasawvuf, iran’in uzak batisindaki Stinni topluluklar ile iranli Stinni Kiirtler
arasinda buUyuk o6lcude geleneksel haliyle kirsal bdlgelerde etkili olmaya
devam ederken Sii Sufiler daha fazla kentlesmis ve daha genis bir tasav-
vuf anlayisi ve hatta bazen tasavvuf tarikatlarinin sinirlamalar dahilinde
olmayan tarzda anlayislar sunmaya calismislardir. Modern iran’in meshur
egitmenlerinden birisi de Iran’da ve yurt disinda yaptigi sunumlar yillardir
Cuma geceleri iran islam Cumhuriyeti Televizyonu’nun Dérdiinci Kanal’in-
da yayinlanan Dr. Mehdi ilahi Kumsei'dir. Kerim Zamani de Mesnevi’nin
kolay okunan 7 ciltlik bir hasiyesini yayimlamis ve tasavvuf distncesinin
topluma yayilmasi konusunda buyuk etkisi olan bu eser bugiine kadar 24
baski yapmistir (Zamani, 2016).

Gayri islami Sosyal, Kiiltiirel ve Dini Diisiince

Gunimiiz fran’inda gayri Islami dini, kiiltirel ve sosyal diistince denilince
genel itibanyla sekiler diisiince anlasimaktadir. iran’da son vyillarda yeni
cag hareketlerinin, misyoner evanjelist gruplarin ve Bahai inancinin daha
yaygin héle geldigine dair raporlar yayinlanmasina ragmen bu gruplar ana
akim dinf, kultUrel ve sosyal disiince agisindan marijinal kalmaya devam
etmislerdir. Baska bir deyisle, topluluklarini takviye edip glclendirmek ve
Otekileri ddnustirmek adina su ana kadar ellerinden geleni yapmiglardir.
Bu gruplarnin farkll kentsel bdlgelerde yayldigina dair haberler olmasina

1 Eserlerinin bir listesini burada bulabilirsiniz: http://www.rezaalishah.ir/.
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ragmen iran entelektliel yasamini etkileyecek derecede belirleyici ve etkili
hareketler olarak kabul edilemezler. Dolayisiyla bunlar bir yasam tarzi ola-
rak degil de entelektiiel bir hareket olarak adlandirmak zordur. Ote yandan
devletin Uzerlerindeki siki gbzetiminden &turt bu gruplar, kendilerini toplu-
ma acamamis ve sinirli toplantilar ve “ev kiliseleri” ile sinirli tutmayi tercin
etmiglerdir.

Yukarida bahsedilen sosyal, kilttrel ve dini hareketler ve hizipler arasin-
da hususiyle yeni tasavvuf hareketi bazi entelektiel ¢ikarimlari zorunlu
kilar. Tasavvufla ilgili farkli konularda yazilar kaleme almis, sayisiz ders-
ler ve konferanslar vermis ve ¢ok sayida toplantiya katkida bulunmus
olan Muhammed Ali Tahiri (d. 1956) ve Muhammed Ali Ekberi (d. 1962),
iran’daki yeni tasavvuf hareketinin en énemli isimlerindendirler. Burada
yeni tasavvuf veya kentsel tasavvuf olarak da adlandirabilecegimiz sey,
dini bilimsel teoriler icin hazirlanmis psikolojik teknikler ve 6z yardim ki-
lavuzlari ile blylculugun yenilenmesini kapsayan genis bir ydntem ve
strateji yelpazesini icermektedir. Bu hareket, 2000’li yillarda bUyUyUp
yayllmis olsa da son yillarda etkisi énemli dlclde azalmistir (Doostdar,
2012, 2013, 2018).

Gayri Dini Sosyal ve Kulttrel Daslince

Daha 6nce tartisildigi (izere dinin iran’da oynadigi kritik rol nedeniyle
iran’daki mevcut sosyal, kiiltirel, dinf ve siyasi distinceye Ulkedeki bagsli-
ca dinf inanc¢ acisindan yaklastim. Bu makalede ele alinan sosyal, kultrel
ve siyasi distncenin ikinci kismi olan gayri dini, sosyal ve kulttrel distn-
cenin incelenmesinde, gayri dini kavrami 6ncelikli olarak teolojik ilkelere
dayanmayan dusUnce tarzini ifade eder. Elbette bu, bu tir bir disincenin
sekuller veya din karsiti olmasi gerektigi anlamina gelmez. Aksine ma-
kalenin devaminda gdrecegimiz Uzere gayri dini distnce de arglman-
lanni gelistirmek icin bircok durumda din dilini kullanir. Bu kategorideki
en énemli teoriler arasinda geleneksel maneviyatcilik, iran Sehri Teorisi,
Ahmed Ferdid ve égrencileri tarafindan ortaya konulan fikirler ve iran’daki
feminist hareketler yer almaktadir.

Son yillarda surekKli bir etki birakmig olan fikirlerden birisi de Bati karsiti bir
tutum sergileyen, Irani ile islami degerlerin bir karisimi olan “yerel” deger-
lere vurgu yapan ve Ferhat Hosrokhavar tarafindan “iran neomuhafazakar

entelektlelciligi” olarak adlandirilan daha 6énemli bir entelektlel egilimin bir
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parcas! olan iran Maneviyati diistincesidir (Khosrokhavar, 2001, s. 5). Ko-
kenleri, islam gelenegi ve tasavvufa dayanmasina ragmen buradaki ma-
neviyat kavrami, dine mahsus teolojik kullanimindan ¢ok farkli bir sekilde
kullanilmis ve pratik edilmistir. Bu yaklasimin iran’daki en ¢nemli temsilcile-
ri; Seyyid Huseyin Nasr (d. 1933), Daryus Sayegan (1935-2018) ve Seyyid
Ahmed Ferdid’dir (1910-1994).

Bir Universite hocasl ve bilge olan Nasr (Leigh, 1998), engin meselelere
dair yazilar kaleme almig ve tasavvuf dgretilerini, mezhepsel olmayan fakat
kiUresel olan ve modern hayata uyumlu bir sekilde yeniden dizenlemeye
calismistir. Nasr ayni zamanda kutsal bilimi, dinler arasi maneviyati ve in-
sanligr savunur (Nasr, 1987, 1990, 2000, 2009, 2013a, 2013b) ve Islami
cevreciligin dnclsu olarak kabul edilir (Quadir, 2013). Nasr, Sayegan ve
Ferdid, 1979 Devrimi dncesi ve sonrasinda fikirlerini dogrudan ve dolay-
I yollarla halka takdim etmek igin devlet kurumlarini kullanma imkanina
sahip olmuslardir. Bu kisiler arasinda Nasr en sansli olanidir. imparatori-
ce Ozel Birosu Bagkanligi yapmis ve imparatorice’nin yardimi sayesinde
iran imparatorluk Felsefe Akademisi’ni (buglinkl adi Felsefe Arastirmalari
Enstitist’dir ve halen Tahran/iran’da aktif olarak faaliyet géstermekte-
dir) kurmus, burada ydneticilik yapmis ve dersler vermistir (Knight, 2012,
s. 21). Devrim sonrasinda gérevden alinmis ve dolayisiyla onun bu idari
rolii sayesinde iran diistincesi Uizerinde olusturdugu etki zamanla azalarak
kaybolmustur.

Nasr, Devrim’den sonra iran’dan gd¢ etmek zorunda birakimasina
ragmen eserlerini Farsca olarak kaleme almis veya Farscaya tercime
ettirmistir. Dolayisiyla iran’daki entelektiiel cevrelerle yakin iliskileri de-
vam etmis, dgrencileri Iran’da énemli bir mevcudiyete sahip olmustur
ve bdylece Iran entelektliel toplumu Uzerinde dnemli bir etki birakmaya
devam etmistir. Daryus Sayegan (1938-2018) farkl dlstince asamalarin-
dan gecmistir. 1977 yilinda iran Medeniyet Arastirmalar Merkezi’ni kurup
ybnetmis ancak Devrim sonrasinda bu merkezdeki gérevinden alinmigtir.
Devrim dncesi ddnemde Ferdid ve EI-Ahmed (Alahmad, 1982) tarafindan
telaffuz edilen ve Bati'ya karsl Asya’yl savunan Gharbzadegi (Bati Zehri
veya Bati Vebasl) kavramini gelistirme noktasinda katkida bulunmustur
(Schayegan, 1977; Boroujerdi, 1996). Bu disunce baglaminda Nasr, en
basindan beri Dogu’ya ait yerel degerleri hayata gecirmek adina cag-
rida bulunan daha genis bir entelektUel hareketin Uyesidir (Boroujerdi,
1992). Sayegan, Devrim O6ncesinde, Bati'yl elestirme, Asya'yr ylceltme
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ve Batillasmis entelektielleri kinama noktalarinda radikal bir tavra sahip
olmasina ragmen yasaminin son on yilinda bu ideolojiyi elestirmeyi tercih
etmistir. Bu degisim, Devrim’i hem sahip oldugu degerler acisindan yerel
hem de demokratik olan yeni bir ulus ve toplumun insasi icin bir arac
olarak goren bircok islamci olmayan distinirle paylastigi ve 1979 Devri-
mi’yle alakall ideallerine dair hissettigi hayal kirkligindan kaynaklanmak-
tadir (Shayegan, 1991). Ancak muhafazakéar entelektlel olarak adlan-
dirlan Sayegan (Khosrokhavar, 2001, s. 7), Devrim sonrasinda ve etik,
demokrasi ve kalkinma acisindan Bati toplumlariyla mukayese edilebilir
bir Asya manevi toplumu olusturma konusundaki taleplerinin basarisiz-
likla sonuclanmasiyla birlikte iran’la ilgili genis Slcekli konularda sessiz
kalmayi ve Iran kiltiriind bagimsiz olarak veya baska bir seyin karsisinda
takdim etmeksizin iran toplumuna dair bazi meseleler tizerine calismayi
ve bunlar methetmeyi tercih etmistir. iran Cumhurbaskani Muhammed
Hatemi tarafindan Birlesmis Milletler’e dnerilen ve 2001 yilinin Birlesmisg
Milletler Medeniyetler Arasi Diyalog Yili olarak kabul edilmesiyle resmi
olarak yUrarlige girmis olan medeniyetler arasi diyalog fikri, Sayegan’in
iran Medeniyet Arastirmalan Merkezi’'nde dizenledigi bir konferansta or-
taya attigi fikre dayanmaktadir. iran ve Fransa arasinda siirekli seyahat
eden Sayegan, 1994 vyilinda iran’da bir ortakla birlikte tarih, felsefe, si-
yaset, edebiyat ve sosyal bilimler Uzerine binlerce kitap yayimlamis olan
Farzaneruz Yayinlar’'ni kurmustur. Ayni zamanda beseri bilimler Uzerine
pek cok konferans ve ders vermistir. Tahran’daki son derslerinden birin-
de, Devrim’den 6nceki entelektiel cabalarinin, Devrim’den sonra tecru-
be ettigi sekilde bir islam Devleti’ne yol agabilecegini hi¢ diisinmedigini
ifade etmis ve bundan dolayi kendisini elestirmistir.23

Seyyid Ahmed Ferdid (1910-1994), 1979 Devrimi’nin éncesinde de sonra-
sinda da 6nemli bir disunur olmustur. Pek ¢ok farkli entelektliel asamadan
gecmis ve sifahi usulii benimsemis bir filozof olan Ferdid, 1979 iran Dev-
rimi’nden énce Tahran Universitesi'nde gorevli, dindar olmayan ve apolitik
bir profesor olarak biliniyordu. Ancak daha sonrasinda Devrim’in gugli bir
savunucusu olmus ve Ayetullah Humeyni'yi cokga dvmustur. Devlet yanlisi
bazi kulttrel kurumlara dnderlik eden bUyUk bir devrimci disuntr grubu-
nun en &nde gelen ve etkili diistintirlerinden birisi olmustur. Sorbonne Uni-

2 Farzaneruz Yayinlar’'nin bir listesini burada bulabilirsiniz: http://www.farzanpublishers.com/in-
dex.php/2013-11-16-06-32-12

3 izleyiniz: https://www.youtube.com/watch?v=NYVMC759aAA&list=PLr_J_VOCE1EUENXg|-
GarO9FRJgWnsklOH&index=1
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versitesi ile Heidelberg Universitesi’nde felsefe okumus olan Ferdid, Alman
filozof ve dusuntr Martin Heidegger’'den (1889-1976) oldukca fazla etki-
lenmistir. Ferdid’e goére Heidegger’in gériisleri, islam Cumhuriyeti ilkelerine
uygun olan tek filozoftur (Rajaee, 2010, s. 83). Devrim’den on yillarca énce
Gharbzadegi (Bati Zehiri) kavramini ortaya atmis ve bu distince, Devrim
oncesi entelektieller arasinda populer bir fikir ve hem Devrim 6ncesi hem
de Devrim sonrasi donemde (Boroujerdi, 1992) baskin entelektlel sdylem
haline gelmis ve iran islam Devleti’nin kurulusunun ardindan islam Devle-
ti'nin temel ideolojik dgretileri arasinda yer almistir (Rajaee, 2010, s. 83).
Ferdid, 1980’li yillarda Iran ulusal televizyonuna gikmis ve Gharbzadegi’nin
(Bati zehri) elestirisi Uzerine bir konferans vermistir.

Ferdid, bazi islami prensiplerle felsefi cikarimlari kastitl olarak bir araya
getirmis ve modern dustinceyi acikga elestirerek Gguncu bir yolun dzgur
kiinmasi ¢cagrisinda bulunmustur. Ancak bunun tam olarak nasil gercek-
lesebilecegini agiklamamigtir. Dileginin, nihilizmle, dtnyevi tanrilarin ve
tarihciligin bUyUsUyle dolu olan “modern magara’dan arinmis olmak ve
uzak durmak oldugunu sdylemistir (Rajaeen, 2010, s. 182). Demokrasiyi,
“seytana siginma cileciligi” seklinde anlayan Ferdid, Kur’an’da demok-
rasiyle alakalli herhangi bir sey bulunamayacagina, demokrasinin Antik
Yunan’a ait bir sey olduguna ve putperestligi barindirdigina inanmakta-
dir (Ferdid, 2008, s. 77). Ferdid’in Bat’'nin mahiyetini sorgulama bigimi,
sembolik bir dille konusmasi ve iran islam Cumhuriyeti’nin Gtopik gele-
cegine yonelik yapmis oldugu aktif ve enerjik tartisma, onda hicbir en-
gel tanimayan idealist bir aktivizmin 6rnegini bulan blyUk bir devrimci
Universite 6grenci grubunu etkilemistir. Ferdid’in devrimci 6grencilerinin
bircogu 6nemli politikacilar, akademisyenler ve politika yapicilar olmus-
lardir. Bu &gdrencilerin arasinda iranli muhafazakar politikaci, filozof ve
2008’den bu yana iran Parlamentosu SézcUsii olan Ali Laricani (d. 1957)
ve 2000 ile 2005 vyillarn arasinda goérev yapmis olan eski Kultir Bakani
Ahmed Mescidcamii (d. 1956) gibi siyasetcilerden, Muhammed Recevi
(d. 1949), Ali Asgar Muslih (d. 1962), Bican Abddilkerimi (d. 1963), iranli
filozof ve Iran Bilimler Akademisi’nin su anki Bagkani Riza Daveri Erdeka-
ni (d. 1933), Seyyid Abbas Maarif (1333-1381), Muhammed Mededpur
(1334-1384), Muhammad Riza Riktegeran (d. 1957), Muhammed Reng-
ber gibi akademisyenlerden ve iranli belgesel yapimaisi ve islam sinemasi
teorisyeni Murtaza Avni (1947-1993) (Naficy, 2012) ve Yusuf Ali Mirsakak

4 izleyiniz: https://www.youtube.com/watch?v=82MsgfOFwsU

325



326

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

gibi sanatcilardan bahsedilebilir. Bazilari 2005'ten 2013’e kadar olan d6-
nemde islam Cumhuriyeti cumhurbagkaniigi gorevini yiritmus olan mu-
hafazakar Mahmud Ahmedinejad’in bile Ferdid’in etkisi altinda olduguna
inanmaktadirlar (Mayville, 2013, s. 311). Bu insanlar, iran’in en énemli
kultarel kurumlarindan bazilarinin basinda gorev yapmislardir. Ancak ba-
zilarinin dasuincelerini gdzden gegirip degistirmesi ya da bazilarinin yerle-
rine daha radikal fakat daha az egitimli ydneticiler atanmasi nedeniyle bu
kisilerin etkileri zamanla azalmistir.

Dint olmayan &nemli teorilerden bir digeri Fransa’da yasayan iranli filozof
ve siyaset bilimci olan Seyyid Cevad Tabatabai (d. 1945) tarafindan orta-
ya atilan “iran Sehri” (iran’dan kasit Sasani imparatorlugu’dur (M.S. 224-
651)) teorisidir. Paris Universitesi Pantheon 1-Sorbonne mezunu olan ve
Hegel’den (1770-1831) ciddi manada etkilenen Tabatabai yillar boyunca
Tahran Universitesi Hukuk ve Siyaset Bilimi FakUltesi Dekan Yardimaisi
olarak gérev yapmistir. Avrupa ve iran’daki siyasi fikirlerin tarihi hakkinda
bir dizi kitap ve makalesi bulunmaktadir. Tabatabai, iran toplumunun en-
telektiel tarihine getirdigi yorumlar ve iran ideal devleti hakkindaki teorisi
ile bilinir. Moderniteyi Avrupa’da mimkin ve iran’da ise basarisiz kilan
kosullar Uzerine uzun bir stre kafa yormustur (Boroujerdi ve Shomali,
2015). Onun Iran Sehri teorisi, islam’in etkili bir ideoloji oldugunu redde-
derek Islamciligin basarisiziga mahkim oldugunu ileri stirer (Tabatabai,
2001). Ona gdre iran Sehri teorisinin iki unsuru; ideal ydnetici ile din ve
devlet birligidir (Tabatabai, 1996, 2001). O, iran icin Pers Dili’'nin Gstiin-
ligine dayanan ve iran’in etnik azinliklarinin oynadiklari roliin éneminin
azaldigi bir ulus devlet sistemini savunur. Bu nedenle iran entelektiializm
tarihi uzmani olan Ali Mirsepasi, Tabatabai’nin modernite hakkindaki fikir-
lerinin, fran’daki yerel kiiltirlerin ve varliklarin rolin( saglam bir merkezl
yo6netim lehine zayiflatarak yeni bir ulus olusturma seklindeki Pehlevi d6-
nemi politikalar ile benzerliklere sahip oldugunu distnmektedir (Mirse-
pasi, 2010, ss. 90-92). Bu teori, iranli sosyal bilimler hocalar ve dzellikle
antropologlar tarafindan yogun bir sekilde elestirilmistir. iran’da modern
antropolojinin babasi olan Profesdr Nasir Fakihi, iran Sehri teorisinin bariz
bir fasist ideoloji érnedi oldugunu ve iranlilarin yarisinin ana dili Farsca
olmadigindan bu teorinin iran igin tehlike arz ettigini mitemadiyen dile
getirmistir (Fakouhi, 2017).

Gectigimiz yillarda ortaya cikan bir baska fikirler kimesi de sol fikirlerdir.
Sol duslince, iran siyasetinde hicbir zaman tek basina belirleyici olma
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sansina sahip olmamis olsa da kominist diistinceden sosyalist islam yo-
rumlarina ve iran’daki Bati karsitt kamusal sdylemlere kadar farkl yerler-
de etkili olmustur. Sol distince tarzi uzunca bir tarine sahiptir ve iran’da
gectigimiz yUzyilda birgok solcu grup ortaya ¢ikmistir. Sol distnce, saf
Marksist olan ya da milliyetci veya Islamci diistincelerin bir melezi olan
cok cesitli drgutlenme ve gruplara da katkida bulunmustur. Devrim’den
sonra sol diisiince iki tarzda devam etmistir. Birinci tarz, iran Tudeh Par-
tisi, Isci Sinifinin Ozgurlesmesi icin Miicadele Orglitl, iran Komiinistleri
Birligi (Sarbedaran), iran Kominist Partisi, Komunist Militanlar Birligi, iran
Halkin Fedaileri Gerillalan Orgitii ve iran Halkin Fedaileri Orgitii (Cogun-
luk) gibi Marksist 6rgutlerde tecessim etmistir. Marksist-Leninist gele-
negin diger tarafinda bulunan ikinci tarzin temsilcisi islamci-Sosyalist 6r-
gltler ise cogunlukla islam’i ve sosyalizmi uzlastirmaya calisan ve islami
sahsiyetlerin hayatlarindan sosyalist 6rnekler ortaya koyan Ali Seriati’den
(1933-1977) etkilenmiglerdir (Abrahamian, 1982, s. 465). Bu yaklasima
sahip olanlar arasinda en dénemli ve en iyi drglitlenmis olan grup, islam’i
sosyalizmle harmanlayan iran Halk Mucahitleri olmustur (Abrahamian,
1989, ss. 1-2).

Bu 6rgutlerin timua 1980’lerdeki engel ve baskilar sonucunda buytk du-
stindrlerini kaybetmis ve 1991 yilinda Sovyetler Birligi'nin dagiimasinin ar-
dindan iran diisiince sahasinin disinda tutulmustur. Sonrasinda genellikle
sosyalizm ve sosyal adalet konularina islam teolojisi baglaminda yaklasan
iran Partisi, iran Halkinin Kurtulusu Hareketi (JAMA), Militan MUsliman-
larin Hareketi veya daha yeni olan iran islam Devrimi Miicahitleri Orgit
gibi diger siyasi orgltler, iran’daki varliklarini stirdirmeye devam etmis-
lerdir (Chehabi, 1990, s. 272). Her ne kadar Marksist kitaplar ile Seria-
ti’'nin eserleri iran’da yayinlanmaya devam etmekte ve bu kitaplara ula-
sllabiliyor olsa da sol distncenin igerisindeki hem klasik yaklasim hem
de islami-sosyalist harman yaklasimi, iran toplumunda &zellikle de artik
ne radikal sdylemlerin ne de ideolojik islam’in ilgisini cekmedigi gencler
arasindaki etkisini kaybetmigtir.

Bu bolim, iran’da kadinlarin durumu ve haklanyla ilgili diistincilerle ile
bitirilecektir. iran’daki feminist distince, iran’daki diistinceler arasinda
uluslararasi versiyona en ¢ok benzeyen dusuncedir. Bu dusunce eko-
[GnUn ana fikirleri, 1980’ler ve 2000’lerde Farscaya cevrilmis son dere-
ce 6nemli feminist eserlere dayanmaktadir. iranli feministler, Devrim’den
sonra feminizmi, iran toplumuna ézgii bir hale getirmek amaciyla refor-
mist fakihlerin teolojik ilke ve fetvalarindan faydalanmaya calismislardir.
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Feminist yaklasimlara, feminizm elegtirilerine veya bazi Musliman Ulke-
lerde gelistirilen yerel feminist modellere genel itibaryla kayitsiz kalmis-
lardir. iran’da feminist diistince kisa bir siire icerisinde feminist-reformist
siyasi taleplerde bulunan kampanyalara dontismustur. Baska bir deyisle
iran feminizmi kisa bir siire sonra kendisini bircok siyasi meseleye mu-
dahil oldugu bir tir aktivizm icerisinde bulmustur. Dolayisiyla iran’daki
feminizm disiincesinin, iran feminizmini sekdiler bir diistince olarak kabul
eden islami yarg! sistemi ile bu taleplerini miizakere etme noktasinda cok
az firsati olmustur.

Ote yandan feministler, iran’daki kadinlarin evlilik, bosanma ve medeni hu-
kuk, egitim, ekonomik ve siyasi haklan gibi konularda iran’da uygulanan
mevcut kanunlari, feminist fikirler temelinde elestirmislerdir.

iranli feminist distnirler arasinda Nusin Ahmedi Horosani ve Pervin Ar-
dalan uzun bir entelektlel ve aktivist gegmise sahiptir. Horosani ve Arda-
lan, 1990’1 yillarda Tahran’da Kadin Kultir Merkezi’'ni kurmusglardir. Zanan
Dergisi (Kadin Dergisi) de feminist diisiincenin iran entelektiiel sahasinda
desteklenmesi acisinda dnemli bir rol oynamistir. Bu dergi, uluslararasi fe-
minist teorileri, iran’daki kadinlarin mevcut durumunun, islam’in modern
dinyada uygulanmasi gerektigi haliyle uyumlu olmadigina inanan bazi dinf
dusUndrler tarafindan tesvik edilen disutncelerle harmanlamaya calismistir.
ikinci grup, islam seriatinin “dinamik yorumunu” savunan yerli feministler
olarak adlandirilabilir (Povey, 2001, ss. 44-72). Her ne kadar iran’da kadin-
larla alakall dtgtinceler entelektUel olarak uzun bir ge¢gmise sahip ve hatta
bazi MUsltman &limler ve fakihler bile bu streclere katiimis olsa da (Sa-
nasarian, 1982) feminist disiince, iran’da genellikle sekiler bir diistince
tarz olarak kabul ediimektedir. Her ne kadar bu distince, islam Cumhu-
riyeti’'nin yargi sistemi tarafindan birgok kisitlamaya maruz birakiimis olsa
da cesitli kampanyalar dizenlemede ve kurumlar kurmada basarili olmus
ve hatta fikirleri dogrudan ve dolayll olarak bu yargl yonetimlerinin icine
dahi ntfuz etmistir. Feminizmin 6nde gelen dusundrlerinin gelistirdigi bas-
lica kampanyalar arasinda “Esitlik icin Degisim” olarak da bilinen “Ayrimaci
Yasalarin Kaldinimasi icin Bir Milyon imza Kampanyasi” bulunmaktadir. Bu
kampanya kapsaminda Iranli kadinlar, iran Anayasasi’ndaki kadinlara y&-
nelik yasalarin degistiriimesinin desteklenmesi adina bir milyon imza topla-
maya baslamislardr. iran feminizmi, kdktenci ve gelenekgi ailelere mensup
bazi kadin Uyeleri de harekete dahil etmek ve yerel bir feminizm anlayigl
ortaya koymak noktasinda basarili olmustur.



1979 Sonrasi Dénemde Iran Sosyal, Kiiltiirel, Dinf ve Siyaset Dustincesinde Giincel Egilimlerin Haritasini Gikarmak

iran’da Siyasi Diistincenin Bigimleri

iran’in icinde sekillenen mevcut siyasi disiinceler, iran’da genel olarak
sagcilar ve solcular olarak adlandirilan ilkecilik ve reformizm seklinde ikiye
balinmistir. Ulke icerisinde sagcilar ve solcularin 6tesinde verimli etkin
bir devlet idaresi icin cagn yapan distnirler olsa da bu distinirler, iran
siyasi distncesinin mevcut gercekligi icerisinde cok daha az etkiye sahip
olmuglardir.

Siyasi llkecilik

islami ilkecilik veya koktencilik, iran siyaset arenasindaki buyiik ideolo-
jik gruplarn ortak adidir ve iran’da iktidarin diger kisimlarinin yani sira li-
derlige de hikmeden en nifuzlu kesimini belirtmek icin kullanilir. Burada
islami ilkecilik veya koktencilik kavrami, son 20 yilda yaygin hale gelen
velayet-i fakih teorisine inananlari, siyasi olarak en kapsamli anlamiyla ta-
nimlamak icin kullanilimaktadir. iranli siyasi kdktenciler, islami ve devrimci
ilkelere dayanan siyasi davraniglar sergiliyormus gibi davrandiklarindan
dolayr kendilerine “ilkeci” (Farsca: Usulgara) demeyi tercih etmektedirler.
Siyasi konulardaki diger Misliiman kéktenciler gibi iranli siyasi kdktenciler
de dinf ydkdmlUldklerin yerine getirilmesinin, dindar davranigi onaylayan
ve tesvik eden bir kamu hukukunun tesis edilmesi sartina baglh oldugu-
na inanmaktadirlar. Bu nedenle devlet glcunidn kontrolinl sonsuza dek
ellerinde tutmak zorundadirlar (Sadowsky, 2006). Ayetullah Humeyni do-
neminde siyasi koktencilik, Humeyni’'nin kendisi tarafindan temsil edilen
velayet-i fakih kavrami etrafinda sekillenmigtir. Devrim’den Humeyni’nin
slimine kadar gecen on villik siire icerisinde, iran toplumunun sosyal ve
kulttrel olarak degisime acik olmayan yapisi ile Irak’la yapilan ve sekiz yil
sUren savas nedeniyle devletin dogas! ve islam siyaset teorisi Uizerine cid-
di manada bir entelektlel tartisma yapilmadigi gercegi unutulmamalidir.
Humeyni’nin 8limUnin ardindan islam Devleti’nin mesruiyeti ve yiksek
liderin giictnun sinirlandirimasi gibi konularda ortaya ¢ikan farkl dustince
yaklasimlarinin Urettigi genis bir literatlre sahit olunabilir. Son on yilda,
devlete eklemlenmis olanlarin hakim siyasi disuincesi, vilayet-i fakih du-
stincesi olmustur. 1989’da Ayetullah Humeyni’'nin vefatinin ardindan ve
ayni yil yasanan resesyon ve iran anayasa referandumu ile birlikte velayet-i
fakih anlayisi teorik olarak daha kati bir hale gelmistir. Bu anlayis, 2009
ylinda gergeklesen zorlu cumhurbaskanhigl secimlerinin ardindan pratik
koktencilige déndsmustir. Daha sonrasinda neokdktenciler olarak ad-
landirilabilecek bazi ilkeciler, yUksek liderin mesruiyetinin birincil kaynagi
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olarak Allah’a gittikge daha fazla vurgu yapmis ve halkin rolint daha da
kisitlamislardir. Bu kisiler iran Devleti'ni “islam Cumhuriyeti” olarak degil
“Islami Yénetim” olarak adlandirmayi tercih ederler. iranli din adami ve
siyasi aktivist olan Ayetullah Muhammed Taki Misbah Yezdi’nin (d. 1935)
bu entelektiel egilimin en dnemli temsilcisi oldugu soylenebilir. Yezdi ge-
nellikle yeni kurulan ve iranli siyasi neokdktenciler arasinda ciddi bir ni-
fuza sahip olan islam Devrimi’'nin istikrari Cephesi Partisi’nin entelektiiel
kurucusu olarak kabul edilir. iran siyasi kdktencileri, islam Devrimi’ni ihrac
etmeye hevesli olduklarini ve dis iliskilerde islamaci bir diplomasi yiiriitmek
istediklerini ortaya koymuslardir. Ancak bircok olayda pragmatik ve realist
davranmiglardir. Mahmud Ahmedinejad’in (2005-2013) atesli destekcileri
olan bu kigiler, 2017’deki secimlerde Hasan Ruhani'ye karsl kaybeden
ibrahim Reisi’yi desteklemis ve onun secim kampanyasini yénetmislerdir.
Ancak iran’da en biylk nifuza sahip olan bu siyasi gliciin bir sonraki
secimleri kazanmasi muhtemeldir.

Siyasi Reformizm

Devrim sonrasi iran’daki siyasi reformist diistince, en az iki diistindr gru-
bu tarafindan gelistiriimistir: Daha énce kendilerinden baz “dini aydinlar”
olarak bahsedilen Kiyan Halkasi ve islam Cumhuriyeti biinyesindeki bazi
uzmanlarin olusturdugu Stratejik Arastirmalar Merkezi Halkasi.

Kiyan Halkasi'na mensup kisiler arasindan Abdulkerim Surus (d. 1945),
Ekber Genci (d. 1959), imaduddin Baki (d. 1962), Aras Naraki (d. 1966),
Muhsin Armin (d. 1945), Mecid Muhammedi (d. 1960) ve Muhsin Saz-
gara’dan (d. 1955) bahsedilebilir. Bunlarin cogu Hatemi’nin cumhurbas-
kanligi dénemindeki reformist hikdmette yonetici pozisyonlarinda goérev
almislardir. Cogu siyasi duslUnce baglaminda Abdulkerim Surus ve diger
dini aydinlardan etkilenmiglerdir. Strus ve daha 6nce bahsedilen diger
isimler, Karl Popper (1902-1994) ve onun ilk olarak 1984 yilinda Farscaya
cevrilen Acik Toplum ve Dismanlan (Popper, 1957) adli kitabindan ciddi
sekilde etkilenmislerdir. Kiyan Halkasi, 1997’den 2005’e kadar sUren Sey-
yid Muhammed Hatemi’nin cumhurbaskanlidr déneminde gelisen medya
ve siyasi aktivizme, insan kaynagdi saglamistir. Onlar, bu dénemin aktif ga-
zetecileri ve aydinlari olmus ve iran kamusal alaninda daha énemli bir yer
ve varlik bulmuslardir. islam diistincesinde, demokraside, sivil toplumda ve
dini cogulculukta reform yapilmasi gerektigini kabul etmis ve yiksek liderin
mutlak Ustdnltgune itiraz etmislerdir (Jahanbegloo, 2007, s. 85).
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Stratejik Arastirmalar Merkezi Halkasl, kalkinma ve demokrasiyi, Dev-
rim’in devamliigini saglayacak tek ¢6zUm olarak gérmustur. Bu Kisiler,
iran’in stratejik konular agisindan énde gelen bir diistince kurulusu olan
ve Ekber Hashemi Rafsanjani’'nin baskanligi déneminde (1989-1997),
Cumhurbagkanhgina bagl olan Stratejik Arastirmalar Merkezi'nde bir
araya gelmislerdir. Said Haccaran (d. 1954), Mustafa Taczade (d. 1956),
Abbas Abdi (d. 1956), Behzat Nebevi (d. 1942) ve Muhsin Armin (d.
1954), iran’da, Devrim’den sonraki ikinci on yllda, demokrasi ve libera-
lizm meselelerini telaffuz eden 6ncu isimler arasinda yer almaktadir. Libe-
ralizm ve demokrasi ile ilgili teorik kaynaklari ortaya koyan ve demokrasi
ve liberalizm Uzerine bazi kitaplar ile baska konularda yaziimis bir kag
kitabr tercime eden ise Tahran Universitesi'nde profesér olarak gdrev
yapan ve yukarida belirtilen sahsiyetlerin bir kisminin tez danismani olan
Dr. Huseyin Besiriye’dir (d. 1953). Her iki halkanin Uyeleri de Devrim’in ilk
yillarinda Devrim arzusu ile yanip tutusan genclerden ve velayet-i fakihin
énde gelen savunucularindan olmus olsalar da iskender Sadiki-Burucer-
di’'nin ifadeleriyle “Utopyanin 6limine” tanik olmus (Sadeghi-Boroujerdi,
2019) ve gecmise dair aci bir his tecrlbe etmislerdir (Mirepassi, 2009,
s. 176). Zamanla uluslararasi demokratik egilimlerden ve kalkinma, insan
haklar gibi fikirlerden etkilenmislerdir. Kiyan Halkasi siyasi dusuncesi dinf
entelektlalizme dayanirken Uyelerinin bircogu askeri ve istihbarat gecmi-
sine sahip olan Stratejik Arastirmalar Merkezi Halkasi daha ¢ok liberalizm
ve demokratik prosedUrlere odaklanmistir. Siyasi dUstnceleri birgok farkli
yaklasim teskil etse de bu iki halkanin da siyasi dustncelerinin ézin-
de demokrasi, liberalizm ve insan haklar oldugu gorudlebilir. “Devrim’in
cocuklar’” olan bu dusunur ve siyasi aktivistler, velayet-i fakih teorisinin
aleyhinde ¢ok nadiren konusmuslardir. Bunun yerine bu teori ile uyumlu
olmayan guclu ve etkili bir liberal demokrasi ¢agrisinda bulunmuslardir.
Bu dustnurlerin temel 6zelligi, yuksek liderin himayesi altinda siyasal
demokrasiye kademeli olarak gegme ihtimaline olan inanclari olmustur.
Siyasi reformizm, genel olarak islam Cumhuriyeti’nin mevcut yapisi ice-
risinde gerceklestirilecek bir demokratik reform igin gagrida bulunan bir
dizi siyasi dustnceyi adlandirmak igin kullaniimaktadir. Reformist siyasi
distnUr ve aktivistler ¢cok farkli durumlar ile karsi karsiya kalmiglardir.
Siyasi reformizm, 1997-2005 vyillar arasinda, Seyyid Muhammed Hate-
mi’nin cumhurbaskanligi déneminde o déneme kadarki en mikemmel
sekilde tecessim etmis olsa da 2005-2013 vyillarn arasinda Mahmud
Ahmedinejad’in cumhurbagkanlidl déneminde ortadan kalkmistir. 2009
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yilindaki zorlu secimlerin ardindan bircogu hapsedilmistir. Bazilar, Ha-
san Ruhani déneminde 6zellikle Ruhani’nin ilk ddneminde hikimete geri
dénmuUs ve idari iglerde gdrev almayi tercih etmiglerdir. Kalanlar yavas
yavas yurt disina gd¢ etmis ve Islam Cumhuriyeti’ni devirmeye calisan
muhalif sahsiyetler olarak hareket etmeyi tercih etmiglerdir. Said Hacca-
ran “siyasi gelisimi” (Sadeghi-Boroujerdi, 2014) ile iran icindeki en kritik
siyasi reformizm dustnUrl olarak nitelendirilebilir. Siyasi reformizmin en
onde gelen siyasetcisi ise Seyyid Muhammed Hatemi’dir. Siyasi refor-
mizm, genel olarak hedeflerini gerceklestiremedigi ve iran’in mevcut ana-
yasasi i¢erisinde kalarak demokrasi ve liberalizme 6n ayak olma yolunda
basarisiz olarak kabul edildigi halde yine de iran’daki mevcudiyetini siir-
dirmeye devam eden bir siyasi projedir.

Sonug

Bu makalede gdsterildigi Gizere glinimUiz iran’indaki sosyal, kiltirel, dinf
ve siyasi dusunce ve hareketlerin, 1979 Devrimi’nden ginimUze kadarki
dénemde i¢ ice gecmistir. Devrim bu dustnce ve hareketlerin baslangic
noktasl olmamasina ragmen bu duslncelerin gegirdikleri strecler ve de-
vamliliklari acisindan bir ddniim noktasi olarak gortilmelidir. iran’da Dev-
rim’den sonraki on yil igerisinde yasananlar -ki bunlardan en 6nemilileri
iran ile Irak arasinda yapilan ve 8 yil siiren savas ile tilkede giicli ve kentli
yeni elitlerin ortaya ¢ikmasidir- daha sonraki yillarda, Devrim’in ilk on yili
icerisinde ortaya cikmis hareket ve dusUncelerle diyalog halinde olan yeni
dustince ve fikirlerin ortaya cikmasina yol agmistrr. iran’da bu diistinceler
arasindaki déngl devam etmekte ve distncelerin ve fikirlerin gelecegini
sekillendirmektedir.

iranli dUstindrler cogunlukla Avrupall ve Misliiman filozoflardan etkilen-
mislerdir. K&ktenci Sii dlimler bile felsefe ve tasavvuf konularindaki uzman-
liklaryla bilinirler. iranli aydinlar cogunlukla Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(1770-1831), Martin Heidegger (188-9-1976) ve Karl Popper’den (1902-
1994) etkilenmis ve bu filozoflarin felsefe konusundaki anlayislarini iran ta-
rini, kUItGrG ve toplumuna uygulamislardir (Boroujerdi, 1994).

Son on yilda ise dnceki 30 yilin “dev teorileri” ve “blyUk disunUrleri” gdn
gectikce daha az cekici ve daha az etkili hale gelmiglerdir. Bu dusun-
celerin yeni nesildeki énde gelen temsilcileri, gecmis nesil dusuntrlere
nispeten daha az derinlesmis ve bu diistinceleri, iran toplumunun mevcut
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durumuna gore yeniden yapilandirma noktasinda genel itibariyla kifayetsiz
kalmislardir. Ote yandan yeni nesil milyonlarca egitimli insandan olustu-
gundan bu insanlar teori adi altinda ortaya atilan ideolojik iddialar ile ikna
edilemeyecektir. Ozetle sdylemek gerekirse iran toplumunda dért bas
mamur “blyik diistinrler” devri kapanmistir. Ayrica iran akademisindeki
son gelismelerle birlikte iranli akademik kurumlarin, uluslararasi calisma-
larin kendi dillerinde yazilan ve bir ka¢ aydin tarafindan secilerek tercime
edilmis kitaplarla sinirlandiriimis kapall halkalar olmayan uluslararasi aka-
demik kurumlarla yakin iliskisi nedeniyle blytk distnurlerin ortaya attigi
pek cok fikre hem ulusal ve hem uluslararasi akademik arastirmalar ile
meydan okunmustur. Bu, entelektlel cevrede bir tUr pargalanmaya ve
iran’da diistincenin demokratiklesmesine yol agmistir. Mesele, yetki dagi-
timi baglamindaki uluslararasi egilimlere paralel olarak dusunuldtginde,
iran’da “aydinlarin” yerini “uzmanlar’in alacag anlasimaktadir. Universi-
telerin 6nde gelen sahsiyetleri olarak dne ¢ikan birgok Batili distntrin
aksine iranli “aydinlar’in cogu énde gelen akademisyen ve uzmanlardan
degildir. Hatta bu aydinlar, “saf” akademik arastirmalari strekli olarak asa-
Jilamaktadirlar. Ote yandan iran “akademisi” cogunlukla islevsiz ve sorun-
lu yapisi nedeniyle elestiriimis olsa da arastirmacilarin kendisi de bir¢cok
hata yapmis, asir genellemelerde bulunmus ve su goéturmez gerceklerin
pesine dusmek yerine (ister kdktenci ister gelenekgi ister modernist olsun)
“blydk dusunurler’in hedeflerine bagli olma egilimi géstermislerdir. Sim-
di ise blyUk dustnurlerin destekledigi varsayimlara meydan okunan ¢ok
sayida yayin yapan bir¢ok akademik arastirma kurumu bulunmaktadir.
GUnUmuzde pek ¢ok “izm” ayni konudaki “calismalar” ile etkilerini kaybet-
mistir.5 Baska bir deyisle daha dnce blytk dusunurlerin gugcll, kapsamili
ve kayda deger teoriler sagladigi butin distnce sahalarinda bugtin artik
bu dustinceleri uzmanlik bilgisine atifta bulunarak tartisan ¢alismalar bu-
lunmaktadir. Rahim Jahanbegloo’nun 1970’ler ile 1980’lerin baglarindaki
ister solcu ister laik ister islami olsun devrimci ve ideolojik aydinlara karsilik
“diyalog aydinlan” olarak adlandirdigi (Jahanbegloo, 2007, s. 88) bu yeni
akademisyenler, “blylk disundrlerin entelektlel iddialarinin” standart bi-
limsel arastirmalara dayanmadigi noktasindan hareketle bu iddialara karsi
bUylk 6lcide meydan okumuslardir. Bu anlamda uluslararasi standart-
larin zamanla topluma nifuz etmis olmasi, disundrlerin sadece olumsuz
olarak elestirmeden ya da bUyUk 8lcekli veya radikal cozUmler icin cagrida

S iran’da “feminist” calismalar, gliniimiizde yapilan “cinsiyet sosyolojisi ve antropolojisi” konusun-
daki mevcut akademik galismalarla karsilastirniz.

333



334

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

bulunmadan ¢éztmler sunmalarini gerekli kilmistir. Bu sUrecte yalnizca si-
nirl sayida disUnceyi taniyan ve Bati’da kaleme alinmis az sayida secilmis
kitabin Farsgaya cevrilmesi dalgasinin yerini farkli yaklasimlara sahip gok
sayida eser almistir.

Son vyillarda gérulen reformist planlarin Seyyid Muhammed Hatemi’nin
cumhurbagkanligr déneminde daha ileri bir asamaya tasinamamasi, Mah-
mud Ahmedinejad hikimeti ddnemindeki kargasa ve verimsizlik, Hasan
Ruhani’nin 2013’ten guntmuzde devam eden Ilmli hUkOmetinin etkili ola-
mamasi, Iran’daki sekdiler diistincenin liberal bir demokrasinin tesis edil-
mesinden Pehlevi Krallidi’'nin yeniden kurulmasi disincesine kadar uza-
nan balinmis yapisi ve icinde bulundugu krizin yani sira iran ekonomisini
ve kultdrind buyuk o6lctde etkileyen uluslararasi yaptinmlarin yokt gibi
meseleler dikkate alindiginda iran’da siyasi diistincesinin gelecegini bula-
nik, zor ve hareketli guinlerin bekledigi sdylenebilir.

Tesekkdr

Bu makalenin yapisini iyilestirmeye ydnelik nazik énerileri icin Dr. Cabbar
Rahmani, Muhammed Riza Managebi ve Muhammed Riza Muini’ye te-
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li Hamaney, ikinci Dinya Sa-
Avag,rndan yaklasik U¢ ay once

17 Temmuz 1939'da iran’in
Horosan bolgesinde yer alan Meshed
kentinde dunyaya gelmistir. Dogdugu
dénemde iran, Sahlik ile yénetiliyordu.
Babasi Ayetullah Seyyid Cevad HU-
seyni Hamaney Azerbaycanli, annesi
Hatice Mirdamadi Yezdlidir. Baba ta-
rafinin Azeri olmasindan dolayr Ha-
maney, Farsca’nin disinda Turkge de
bilmektedir. Dini bilimleri 6grenmeye
Meshed sehrinde basladi. Daha son-
ra 2 yil Necef'te, 6 yil ise Iran’in dini
kimligi agir basan sehirlerinden biri
olan Kum’da okudu. Meshed’de Aye-
tullah Milani’'nin “Fikhin Harici” isimli
derslerine katildi. Daha sonra ise yeni-
den Kum’a dondu. Burada Ayetullah
Humeyni>nin fikih ve usul derslering,
Ayetullah Burucerdi ve Allame Ta-
batabai’'nin felsefe derslerine katild..
Ayetullah Burucerdi ve Ayetullah Sah-
rudib-nin yaninda ictihada ulasti.

1963 yilinda Ayetullah Ruhullah Hu-
meyni énderligindeki islami Hareket'e
katildi. 1977 yilinda Iran Sahi Muham-
med Riza Pehlevi tarafindan surgine
gonderimek istense de mensubu ol-
dugu islami Hareket’in blyimesi Gize-
rine surguiine génderiimedi ve Meshed
sehrine geri déndu. iran islam Devri-

mi’nin gerceklesmesi ve Ayetullah Hu-
meyni’nin strgiinden donmesi Uzerine
islam inkilabr Yilksek Surasi Gyeligine
atandi. Bu gorev Uzerine Meshed’den
Tahran’a geldi. iran Cumhurbagkani
Muhammed Ali Recai’nin bombali sal-
din sonucunda o6lmesi Uzerine Ekim
1981’de yapilan cumhurbaskanligi se-
¢imlerinde aday oldu ve Humeyni’nin
de onayiyla 16 milyon oy alarak 3. iran
Cumhurbaskani secildi. 1985 vyilinda
ikinci kez cumhurbaskanligina segildi.
Kendisi hali hazirda gdrevine devam
etmektedir.

Hamaney’in  dUsUnceleri, Hadis-i
Velayet adli kapsamli bir mecmua-
da toplanmistir. imam Hamaney’in
yaptigi konusmalardan ve yayimladi-
g yazill mesajlardan konularina gore
derlenen cesitli kitaplar da bir araya
getirilmis ve yayimlanmistir. Bunlarin
yani sira imam Hamaney’in diizenle-
me ve tercime olmak Uzere yayinlan-
mis, birka¢ yazil eseri de vardir. Yaz-
digl eserlerden en kapsamlisi Terh-i
Kulli-yi Endise-yi lslam-i der Kur’an
(Kur'an’da Islami DUstince) baslikl ki-
tabidir ve cevirisini yaptigi en meshur
terclimesi ise Seyyid Kutub’un iddia-
name Aleyhi Temeddini Garb (Bati
Medeniyetine Karsi Savunma) isimli
eseridir.



Hamaney Islam Devrimi'nin zaferin-
den once Meshed sehrinde en etkili
din alimlerinden biri sayilmaktaydi. O
doéneme kadar dustncelerinin ve ka-
riyerinin olusmasinda etkili olan bazi
onemli isimler de vardi. Bunlardan en
onemlileri Ayetullah Humeyni, Aye-
tullah Burucerdi ve Allame Tabatabai
sayilabilir. Bu isimler sadece Ali Ha-
maney’in degil islam devrimi &ncesi
yasayan birgok alimin gelisiminde de
dini ve siyasi anlamda etkili olan isim-
lerdir.

Hamaney, mezhepleri yakinlastiri-
ci/takribci bir tefekklre sahiptir ve
Muslimanlarin  zafere ulasmasinin
yolunun, onlar arasindaki vahdete ve
anlasmazliklarin azaltimasina dayall
olduguna inanmaktadir. Bu baglam-
da “Diinya islam Mezhepleri Takrib
Kurumu’nu kuran imam Hamaney,
liderligi déneminde farkli yollar kulla-
narak Islam diinyasindaki etkin sahsi-
yetleri bir araya getirmeye calismistir.

Hamaney, islam Devrimi gergekles-
meden 6nce 1950 yillarinda “Kulturel
isgal” ve “Kiiltirel Saldir” (Tahacum-u
Ferhengi) gibi tabirleri kullanarak,
kiltirel alanlarda faaliyet gosteren
uzman ve goérls sahibi insanlarin
dikkatini toplumda meydana gelen

kulturel degisikliklere cekmeye calis-
misti. Hamaney’in gorusine gore,
sémurgeci guglerin diger milletlerin
kUltGranG yok etmek ve onlar Uzerin-
de daha fazla baski kurmak icin yap-
tig1 kasti bir saldin olan Kdlttrel saldi-
r, kdltlrler arasi diyalogun karsisinda
yer almaktadir.

iran ve Islam dinyasi s6z konusu
oldugunda Hamaney’in en &nemli
etkisi; islam dinyasindaki ayriliklarin
nedeni olarak goérdigd mezhep ca-
tismalarini tevhid etrafinda bertaraf
etme gayretidir. Kendisinin dis poli-
tika alaninda yaptigi uygulamalardan
birisi Afganistan, Irak ve Lubnan’daki
siyasi ve dini gruplarla dizenli bir bag
kurulmasli ve onlar arasinda uzlasma
saglanmaslydi. Afganistan’da Vah-
det-i islami partisinin sekillenmesi ve
Irak’ta Irak islam Yilksek Konseyinin
kurulmasi, bu uygulamanin en bariz
orneklerinden biridir.

Hamaney, 2009 vyilinda Irak-Suriye
bdlgesine gerceklestirdigi ziyarette de
mezhepler arasi yakinligi vurgulamis-
tir. Farkli mezheplere mensup kisilere
yaptigi konusmada ise vahdete karsi
olanlar elestirmistir.



Kum ilim Havzasi

1921

iran’da geleneksel ilim merkezi haline

gelen sehir

Bulundugu Yer: Kum

Onemli isimler: Ayetullah Burucerdi, Ayetullah Humeyni, Ali Hamaney

Etkisi: Klasik islam egitim diistincesi (izerine sekillenmis olan Sii diistincenin kurumsal
merkezi olan dini ve ilmi sehirdir. Ayricalslam Devrimi’nin hem teorik hem de pratik olarak

insan yetistirmis énemli ilim havzasidir.

um, iran islam Devrimi’nin te-
Kmellerinin atildigi ve basladi-

g kent olarak Unlenmistir ve
mollalar sehri veya Ayetullahlar kenti
olarak bilinir. Siilerce kutsal sayilan
Fatima bint-i Msé el-Kazm Turbesi
de bu kentte bulunmaktadir. Sehrin
medreselerinde 30.000’e yakin molla
egitim gérmektedir ki Devrim’i kuran
ve koruyan mollalarin tamamina yaki-
ni bu sehirde yetismektedir.

Sunnilikte oldugu gibi Siilikte de agirlik
merkezi islam tarihi boyunca dénem
dénem yer degistirmistir. Islam’in
inan¢ baglaminda iki ana ekoltinden
biri olan Siilikte ilmf gelenek, yUzyillar
boyunca cesitli merkezlerde muhafa-
za ve idame edildikten sonra iran’in
Kum sehri modern dénemlerde 6ne
cikan ilim havzasi olarak kalmistir.

iran’da Ayetullah Yezdi'ninkum’da
dagink halde bulunan medreseleri,
1921 yilinda bir program etrafinda bir
araya getirmesiyle yeni bir déneme
girilmistir. Kum’daki bu canlanmayla
Necef’ten slrgin edilen gok sayida
alim ve 6grenci bu kente yerlesmistir.
Yezdi'ninkum’da geleneksel olarak
sahis merkezli ve kisisel yetenege

bagl olan dinf egitimi sistematik héle
getirmesi, kentin ilmi seyrinde kok-
IU bir etki meydana getirmistir. 1945
ylinda geldigi Kum’da, zamanla en
onemli otorite olan ve kentin ilmf ha-
yatina bugUnku halini veren Ayetullah
Burucerdi’nin gerceklestirdigi yapisal
degisiklikler neticesinde Kum’daki
medrese programi iran geneline ya-
yilmis ve Ulke genelindeki medreseler
Kum’a baglanmisti. Kum’da gelisen
bu ilmi atmosfer nedeniyle 6zellikle
Irak’'tan cok sayida alim buraya gog
ederek sehri, Sii ilim hayatinin merke-
zi haline getirmistir.

Kum ilim havzasinin en 6nemli etkisi,
modern dénemde klasik egitim anla-
yisinin bu bolgede yesermesidir. 1979
Islam Devrimi’ni kuran ve koruyan ce-
kirdek kadrosu burada yetismis olup
Humeyni, Hamaney, Rafsancani ve
Hatemigibi 6nemli isimler de burada-
ki Unlt Fevziye Medresesi’'nde egitim
gdrmuslerdir.
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1796

1797

1800

1804-1813

1810

1812

1813

1813

1826-1828

1834

Ada Muhammed Han’in tac giymesi. Aga Han, 1921 yilina kadar
hikim surecek olan Kacar Hanedani’ni kurdu.

Aga Muhammed Han’in éldtrdimesi. Aga Han’in yegeni Feth Ali
Sah tahta ¢ikti.

Ingilizlerle ticaret anlasmasi. Dogu Hindistan Sirketi temsilcisi Sir
John Malcolm, iran’la ticari ve siyasi bir anlasma imzaladi. Buna
gdre Afganlilar, ingilizlerin Hindistan (izerindeki egemenligini tam
olarak tanimadiklar stirece iran, Afganlilarla bans yapmayacakti.

Rus-Iran Savasi. Gilistan Antlasmasi'na gére Pers imparatorlu-
gu, Kuzey Kafkasya’nin tamamini ve Trans Kafkasya topraklarinin
gUnUmuUz Dagistan, Dogu Gurcistan ve Glney Azerbaycan’ini ve
Afrika’yl Rusya’ya terk etti.

Odrencilerin Avrupa’ya génderilmesi. Prens Abbas Mirza tarafin-
dan Avrupa’ya ilk iranl grenciler génderildi.

Matbaa kuruldu. ik litografik matbaa Ghaem Magham Farahani
tarafindan Tebriz'de kuruldu.

Rusya fle ilk savas. Abbas Mirza’nin actig savasta iran kuvvetleri
yenildi.

Gulistan Antlasmasi. Persler, Kafkasya’'daki Glrcistan dahil ge-
nis bolgeleri Rusya’ya birakiyor ve Hazar Denizi'nde donanma
bulundurma hakkindan vazgeciyor.

Rus-lran Savasi. Pers ordusu, kayip bolgeleri geri almak icin ha-
rekete gecti. Ruslarin Tahran’i ve Tebriz'in isgal etmesi intimali ile
kars! karsiya olan iran, Tirkmencay Antlasmasi’ni imzaladi. Bu
anlasma ile dogu ve kuzeyde glinimiiz iran sinirlart olustu.

Feth Ali Sah 6ldd. Yerine Abbas Mirza’nin oglu Muhammed Sah
gecti.
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1884-1886,
1889-1890

1844

1848

1850

1850

1851

1856-1857

1864

1865
1870

1873

1891-1892

1896

Muisltiman Duinyada Gagdas Diistince  iran Diistincesi

FEfgant Iran’da. islam cografyasinda gérisleriyle, eserleriyle ve ha-
yatiyla ses getiren bir isim olan Efgant iki dénem iran’da kaldi.
Sah’in daveti Uizerine gitmis olmasina ragmen onun ingiliz yanlisi
siyasetine kars tenkitlerini ve islahat diistincelerini strdiriince si-
nir digl edildi.

Bahailik dogdu. Seyyid Muhammed Ali Sirazi, kendisini Bahaili-
gin isaretgisi olan Babi hareketini kuran Bab'i ilan etti.

Reformlar basladi. Ghaem Magham Farahani’nin yaninda yeti-
sen Mirza Taki Han, Sah Nasir'in blyUk vezirligine atandi ve bir
dizi idari, mali ve kulttrel reform baglatt.

Bab idam edildi. Bab Seyyid Muhammed Ali Sirazi, Emir Kebir’in
emriyle idam edildi.

Emir Kebir strgdn edildi. Emir Kebir bir dizi entrika neticesinde
Kashan’a slrgin edildi. Temelde onun reformlarindan rahatsiz
olan grup ona karsl bir cephe olusturdu.

Dardlftinun’un kurulusu. Emir Kebir tarafindan Tahran’da kurulan
DarUlfunun, Avrupa modelleri Uzerine kurulmustur. Burada Avru-
pall egitmenler tarafindan tip ve askeri bilimler 6gretilmekteydi.
Bu miessesenin iran modernlesmesi Uizerinde genis kapsamli
etkileri olmustur.

Afganistan ile savas. Herat’a kargi Anglo-Pers savasi yapildi.
Tahran’i Bagdat ve Karagi ile birlestiren ilk telgraf hatti acild!.
iran’da ilk kiz okulu kuruldu.

Avrupa’dan Odessa-Tiflis-Tahran’i birbirine baglayan telgraf hat-
tr kuruldu.

Amerikan Presbiteryen misyonerlik kurumu olan Alborz College,
ilkokul olarak kuruldu. 1924’te ki¢uk bir kolej ve 1928’de akre-
dite bir liberal sanatlar koleji ile genigledi. Kolej Riza Sah’in em-
riyle kapatildigina kadar Dr. Samuel Jordan mUdUr olarak (1899-
1940 arasi) gérev yapti. Bu kolej daha sonra Dr. Muhammed Al
Muctehidi’'nin mudurliginde Dabirestan-e Alborz adli seckin bir
lise olarak devam etti.

Tutdn imtiyazina tepkiler. Nasiruddin Sah’in Major Talbot’a titin
imtiyazi vermesi Ulke genelinde blyuk bir tepkiye yol acti. Bu
imtiyaza tepki gosteren tlccarlarin tim Ulkede pazarlan kapat-
ma protestolarina ulemanin da destek vermesi ile Sahin gucini
azaltmistir.

Nasir Sah’a suikast. YUkselen sosyal ve iktisadi tepkiler sonrasin-
da Nasir Sah 6nde gelen din adami ve 19. ylzyilin sonlarindaki
Panislami hareketin etkili liderlerinden biri olan Cemaleddin Ef-
gani’nin bir takipgisi olan Mirza Riza Kirmani tarafindan éldartidu.
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1896

1901

1902

1905

1905

1905-1906

1906

1907

1908
1911

1916

1919

1920

Muzafferiddin Sah’in basa gecmesi. Nasiruddin Sah bir suikast
sonucu 6ldurdliince yerine Muzafferiiddin Sah gecti.

fran’da petrol bulundu. Ulkede bu tarihte petrol bulunmastyla
birlikte Iran (izerindeki ingiliz-Rus rekabeti yogunlasmistrr.

Humeyni diinyaya geldi. iran Islam Devrimi’nin énderi ve iran islam
Cumhuriyeti’nin kurucusu imam Ruhullah Musevi Humeyni, Kum’un
160 km. glineybatisindaki Humeyn kasabasinda dogdu. Allesi imam
Musa el-Kazm soyundan gelmektedir. Siki bir dini egitim almis ve
hizla yUkselmistir.

Gizli Anayasa Cemiyetleri. Tahran’da ¢ok sayida Gizli Anayasa
Cemiyeti’nin kuruimasina baslandi. Tahran’in énde gelen mig-
tehitlerinden ikisi, Seyyed Abdollah Behbahani ve Mirza Sayyed
Mohammad Tabatabai, reformlara destegi artirmak icin bir ittifak
olusturdular.

Seyh Fazlullah Nuri’nin élddrdimesi. Mesrutiyet hareketine karsi
clkan Seyh Fazlullah Nuri geleneksel Adalethane fikrini savunu-
yordu. Muhalefeti blylUytnce mesrutiyet taraftarlan tarafindan
oldartldu.

Mesrutiyet hareketi. Esnafin taleplerine ulemanin da destek ver-
mesi Uzerine Muzafferiiddin Sah milli meclisin kurulmasini kabul
etti. Béylece Sah’'in yetkileri sinirlandiridi. Tiitdn isyani ve Mes-
rutiyet llani, Bati karsisinda giic kaybeden devletin mesruiyetini
sorgulanmasl anlamina gelmekteydi. Esnaf ve ulema arasindaki
sosyal ittifakin tesisi 20. ylzyildaki gelismeler acisindan tayin edici
oldu.

Meclisin aciimasi ve anayasanin onay:. ilk Meclis, 7 Ekim
1906’da aclldi ve 17 Ekim’de anayasayi onayladl.

iran (izerine gizli anlasma. 1. Diinya Savasi 6ncesi gizli anlasma-
larin bir parcasi olarak Ingiliz-Rus anlagmasiyla Iran ntfuz bdlge-
lerine bolinmustar.

Petrol bulundu. Mescidi Stleyman’da ilk petrol bulundu.

Avrupa Ulkelerine 6grenci génderiimesi. 30 dgrenci 6grenim gor-
mek Uzere Avrupa Ulkelerine gdnderildi.

I. Diinya Savas. Rus kuvvetleri Kom ve Kashan'i isgal etti. iranli-
lar zaman zaman basaril bir sekilde direnis gdsterse de iran top-
raklan, ingilizler, Ruslar ve Osmanlilar arasinda el degistirmektey-
di. Savas stresince surekli kabine degisiklikleri s6z konusu oldu.

Hukuk Fakdltesi kuruldu. Adalet Bakanlidi bunyesinde Hukuk
Fakultesi kuruldu. Okulun ilk dekani Adolf Prensi idi. Okulda bes
Fransiz egitmen, alti Farsca egitmen ve 30 6grenci vardi.

Ik komtinist parti. Anzeli’de ilk komiinist parti olan Adalat kuruldu.
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1921

1921-1925

1922

1922

1923

1926

1927

1935

1935

1936

1937

1937

1940

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

Kum ilmi havzas! sekilleniyor. Ayetullah Seyh AbdUlkerim Hayri
Yezdi tarafindan Kum’da dini egitim merkezi Hawza-ye Elmiya
olusturuldu.

Kacar Hanedani son buldu. Kagar Hanedani’'nin son huktmdari
Ahmet Sah, |. Dinya Savasi’ni izleyen istikrarsiz ddnemde yurt
disinda iken yapilan bir darbeyle devrildi. Ordudan Riza Han dl-
kede askeri bir yénetim kurdu ve daha sonra Riza Sah Pehlevi
adi altinda Pehlevi Hanedani dénemi baslad.

YUksek Egitim Kurulu kuruldu. Tahran’da, modern okullarin ge-
nislemesini denetlemek icin YUksek Egitim Kurulu kuruldu.

Kamu ldaresi Yasasi onaylandl. Kamu kurumlarini reform etmek
icin hazirlanan Kamu Idaresi Yasasi, Meclis tarafindan onaylandi.

Ahmed Sah Ulkeden ayrildi. Ahmed Sah, bir daha dénmemek
Uzere Avrupa’ya gitti.

ittilaat gazetesi yayima basladi. Onemli ve uzun 6marli bir gaze-
te olan lttilaat, 10 Temmuz'da Abbas Masudi tarafindan kuruldu
ve 1979’da Islami rejime uygun olarak yayinlanmaya devam etti.

Ali Ekber Dihhoda dekaniiga getirildi. Hukuk fakdltesi ve siyaset
bilimi fakUltesi, yeni hukuk ve siyaset bilimi fakUltesini olusturmak
Uzere birlestirildi ve Ali Ekber Dihhoda yeni dekani olarak atandi.

Fars Dili Akademisi acildi. Muhammed Ali Furagi'nin baskani ol-
dugu Fars Dili Akademisi (Farhangestan) kuruldu. Akademi bazi
yabanci kelimeler ve kavramlar icin Farsca kelimeleri belirleme
gorevini Ustlendi. Milliyetci bir bakisla kurulan ve isleyen akade-
mi, Riza Sah’in azli sonrasinda 1941’de faaliyetlerini sonlandirdi.

Asker! Akademi kuruldu. iran’daki askeri egitimi gelistirmek (ize-
re Askeri Akademi (Danesgah-e jang) kuruldu.

Carsaf yasaklandi. Kadinlarin geleneksel carsafi (cador) giymesi
yasaklandl.

Aydinlar tutuklandi. Dr. Taki Arani liderligindeki 53 iyi egitimli, sol
egilimli milliyetci bir grup aydin tutuklandi ve hapsedildi.

Kor Baykus yayimlandi. Modern iran edebiyatinin énde gelen
dlzyazi ve kisa hikaye yazar Sadik Hidayet'in Kér Baykus isim-
li romani Bombay’da yayimlandi. Hidayet zamanin sosyopolitik
problemlerinin de etkisiyle iran’in gerilemesinin sebebi olarak
gérdigl monarsiye ve ruhban sinifina yogun elestiriler yonelten
bir isimdir. GiiniimUzde eserleri iran’da yasakli durumdadir.

Taki Arani hapishanede 6ldd. Tutuklanan ve hapsedilen 53 solcu
entelektlelin lideri milliyetgi bilgin, Marksist teorisyen ve Dinya
dergisinin editord Taki Arani (d. 1902) hapishanede 6Idu.
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1940

1940
1941, 21 Agustos

1941

1941

1943

1943

1943

1944

1945 Kasim

1945

1945
1945

1946, 22 Ocak

1946

Yabanci okullar millllestirildi. Tran’daki Amerikan ve Ingiliz kolejleri
dahil olmak Uzere yabanci okullar Sah’'in emriyle devralindi ve Milli
Egitim Bakanlidr denetimine girdi.

Tahran Radyosu yayin faaliyetlerine bagsladi.
fran’in Isgali. Sovyet ve ingiliz ordusu, iran’i kuzeyden isgal etti.

ingiliz ve Sovyet kuvvetleri, Aiman tehdidine kars iran’i koruma
gerekcesiyle burayi isgal ettiler. Riza Sah tahtindan feragate zor-
landi ve yerine oglu Muhammed Riza Pehlevi gecti.

Tudeh Partisi kuruldu. Tudeh (Turkge; Kitleler demektir) Partisi,
iran’in komUnist partisidir. Uzunca vyillar iran’da Musaddik ve
islam Devrimi dahil devrimci hareketlerin destekgisi olan Parti,
tarihgiler tarafindan genellikle “komUnist” olarak tanimlanir.

Tahran Universitesi ayrildl. Tahran Universitesi, Egitim Bakanli-
g’'ndan bagimsiz oldu. Psikoloji profesért ve sol egilimli Geng
iran Kuliibli (Klub-e Iran-e Javlin) Bagkani Dr. Ekber Ali Siassi
rektor secildi.

Islam’in Fedaileri grubu kuruldu. Dini bir grup olan islam’in Feda-
ileri (Fedaian-Eslam) kuruldu.

Sokan dergisi yayimlanmaya baslandl. Sokan aylik edebiyat dergi-
sinin ilk sayisi yayinlandi, dergini son sayisi ise 1978’de yayinland..

Tudeh Partisi mecliste. Tudeh Partisi, Kizil Ordu’nun yardimiyla
Meclis secimlerinde dokuz sandalye kazand.

Azerbaycan Halk Hikimeti kuruldu. Sovyetler Birligi, iran Azer-
baycan’inda, Azerbaycan Halk Huk(Ometi'ni kurdu. Sovyetler
Birligi'nin cekilmesi ile 1946 sonuna dogru iran bdlgeyi tekrar
kontroltine aldi.

Sovyet taraftan yeni rejimler kuruldu. Azerbaycan ve Kirdistan
eyaletlerinde Sovyet taraftan rejimler kurulmustur.

ingiliz ve Amerikan birlikleri Iran’dan ayrild.

Aynilikei Azerbaycan Cumhuriyeti kuruldu. Kizil Ordu’nun deste-
giyle ve Cafer Pisavari’'nin baskanhigini yaptigr ayriikgr Azerbay-
can Cumhuriyeti kuruldu.

Kdrt Mahabad Cumbhuriyeti’nin hamleleri. Sovyet destekli Kurt
Mahabad Cumhuriyeti, iran’da bagimsizigini ilan etti. Sovyet-
ler Birligi’nin cekilmesi ile yilin sonuna dogru iran bdlgeyi tekrar
kontroltine ald.

fran krizi. ingiliz birlikleri iran’dan cekildi. Sovyetler Birligi &nceki
anlasmasini ihlal etti ve kaldiysa da birka¢ ay sonra onlar da ce-
kilmek durumunda kaldilar.
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1946

1946

1946

1948

1949

1949

1951, 20 Mart

1951 Nisan

1951

1953

Muisltiman Duinyada Gagdas Diistince  iran Diistincesi

Amira Kasravi’nin lddrdldd. Tarihgi, hukukgu, ideolog olan Ami-
ra Kasravi (d. 1890) bir suikast sonrasi oldurdldt. Peyman ga-
zetesi editor ve yayincisi olan Kasravi’nin tasavvuf, Siilik, Bahailik
ve imamzadelik hakkindaki reddiyeleri ve keskin elestirileri vardi.

Pisavari, Sovyetler Birligi'ne kacti. Sovyetler ile yapilan anlag-
manin ardindan Fars ordusu, Azerbaycan’a girdi ve onu kontrol
altina aldi. Pisavari ve ortaklari, Sovyetler Birligi’ne kagti.

Lugatname yayimlandi. Ali Ekber Dihhoda’nin Lugatname’sinin
ilk bolimu, énceki yil Meclis tarafindan onaylanan bir tasari
ile birlikte yayinlandi. Lugatname’nin edisyonu Dihhoda’nin
1956’da dluminden sonra da Seyyid Cafer Sahidi ve Moham-
mad Moin gbzetiminde devam etti. Eser, 1975 yilinda tamam-
landiginda G¢ situnlu 26.475 sayfaya kadar genislemisti.

Tudeh Uyelerinin tutuklanmasi. Kalil Maleki baskanligindaki bir
dizi Tudeh Partisi Uyesi, iran’in ulusal ¢ikarlarindan ziyade Sov-
yetler Birligi'nin ¢ikarlarina tabi tutuldugu iddiasiyla tutuklandi.

Ulusal Cephe kuruldu. Muhammed Musaddik farkli siyasi grup-
lardan mitesekkil Ulusal Cephe’yi (Jebha-ye Melli) kurdu. Cep-
he, iran’in bagimsizlgini savunmakta ve dis miidahaleyi reddet-
mekteydi.

Emir Kebir Yayinevi kuruldu. Zamanla Ulkenin en énemli 6zel ya-
yincisi haline gelen Emir Kebir Yayinevi, Abdul Rahim Caferi ta-
rafindan kuruldu. Bu yayinevi hizini kaybetse de 1979 Devrimi’n-
den sonra buyUk 6lgtide rejim temsilcileri tarafindan devralinarak
yonetiimektedir.

Petroliin millilestiriimesi. 1948 yilindan itibaren ingilizlerle devam
eden petrolin milllestiriimesi gorismelerinin tikanmasi Uzerine
Milliyetci Cephe Lideri Muhammed Musaddik’'in dnergesi ve
6nde gelen din adamlarinin da destegiyle petroller millilestirildi.

Musaddik Basbakan oldu. Petrolin millllestirime karari ayni za-
manda Musaddik’in da zaferiydi. Halki tarafindan ¢ok sevilen
kesinlikle risvet yemeyen Musaddik yaklasik bir ay sonra bas-
bakanliga getirildi.

Sadik Hidayet intihar etti. iran’da modern edebiyatin en énemli
temsilcisi ve kurucularindan Sadik Hidayet, Paris’te intihar etti.
Hidayet arkasinda ¢ok 6énemli bir edebi kulliyat birakti.

Musaddik’a darbe. Bagbakan Musaddik petrol endUstrisini milli-
lestirmis fakat ingiltere’nin uyguladigi ambargo nedeniyle bu gi-
risim basariya ulasamamistir. Musaddik’a cephe alan Sah, Ulke-
den ayrnimak zorunda kaldi. Musaddik’'in CIA destekli bir darbe
ile gérevden uzaklastirimasi, cagdas iran tarihinde énemli bir
dénUm noktasi olmustur.
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1954

1954

1956, 1 Ocak

1957-1958

1958

1956

1961°de

1961

1961

1961-1963

Petroliin yeniden Batillara tahsisi. Sah ingiliz, Amerikan, Hollan-
da ve Fransiz sirketlerinden olusan konsorsiyum ile bir anlasma
imzalayarak, petrol endustrisini yeniden faaliyete gegirmistir. An-
lasma Meclis tarafindan onaylandi.

Ibn Sina’nin 1000’inci dogum giindi. ibn Sina’nin dogumunun
1000. yil dénUmu kutlamalari.

Mustafa Melikiyan dogdu. iran’in énde gelen filozofu, diistinird,
tercUmani ve editortdur. Rasyonellik ve Maneviyat adli bir pro-
je Uzerinde galisan Melikiyan’in maneviyat ve bilgelik ile ilgili en
dnemli kitabr Ozguirlik Yolu ismini tagir.

Iki partili sistem. Sah glvendidi iki isme iki parti kurdurdu. Bir ta-
rafta Amir Esadullah Alam baskanligindaki Halk (Mardom) Partisi
Gte tarafta da Manugehr Egbal baskanligindaki Milliyetci (Melli-
yun) Parti ile Sah iki partili bir model gelistirip siyasal alani kontrol
etmek istedi.

Pehlevi Vakfi kuruldu. Eski Kraliyet Mulkleri yoneticisi Esadullah
Alam, Pehlevi Vakfi'ni kurdu. Vakif gbrinuste sosyal faaliyetler,
egitim ve hayirseverlik hizmetleri saglamak Uzere calismaktayd.

Mizan Tefsiri yayimlandi. iran’in en énemli modern Kur'an tefsiri
olan Mizan Tefsiri (Al-Mizan fi Tafsir al-Qur’an) 27 cilt olarak ya-
yinland.

Ayetullah Burucerdi éldd. Kum'u Sii dinyasinin énde gelen dinf
merkezi haline getiren BliyUk Ayetullah Hiseyin Burucerdi Taba-
tabai (d. 1875) oldU.

Humeyni dint lider oldu. Burucerdi’nin 1961’de vefat etmesinden
sonra Humeyni, dinf liderligin yeni sahibi olarak gérildu ve birgok
iranli Sii tarafindan merci-i taklid kabul edildi. 1962 sonbaharinda
hikamet, belediye segimlerini kazananlarin Kur’an Uzerine ye-
min etme sartini kaldiran bir kanunu kabul etti. Bunu Bahailerin
kamu alanina girmesini saglayan bir plan olarak géren Humeyni,
kanunu feshettirmeyi basardi. Bu basari, onun Sah’a muhalefet-
te en dnemli isim olarak sahneye ¢cikmasinda etkili oldu.

Iran Kurtulus Hareketi kuruldu. Tran’daki cagdas entelektiiel ha-
reketin kurucularindan biri olarak kabul edilen Bezirgan ve arka-
daslari, programi, Mussadik’'in Ulusal Cephesi’ne benzeyen iran
Kurtulus Hareketi’ni kurdular. Sah’i, iran’in mesru lideri olarak
kabul etmesine ragmen Bezirgan bu dénemde muhalefetinden
6tUrG siyasi gerekgelerle birkac kez hapsedildi.

Beyaz Devrim basladl. Devlet yonetimini eline alan Sah alti nok-
taya dayanan Beyaz Devrimi baslatmistir. Ozellikle toprak refor-
muna girisilmistir.
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1962

1963

1963

1963

1964

1965

1965

1965

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

Garbzedeler kitabi yazildi. Romanci, 8ykl yazari, elestirmen Ce-
lal Al Ahmed, 20. yiizyil Iran distincesine énemli etkiler birakan
Garbzedeler: Bir Bati Zehirlenmesi isimli kitabini yayimladi. Ah-
med, kitabinda, Batillasmayi ve Bati medeniyetini bir veba gibi
resmetmektedir. Kitap genc kusaklarin Bati karsithginin el kitabi
mahiyetine burdndu.

Farsca s&zliik yayimlanmaya baslandl. Farsga sozllk (Farhang-e
Moin) ik sayis yayinlandi, altinci ve son cilt 1973’te yayinland..

Yeniden Dogus yayimiand. iranli sair, yazar, oyuncu, ydnetmen,
ressam Furug Ferruhzad, 20. ylizyllda iran’da yetismis en énemli
sairlerindendir. Iran siirinde derin ve etkileyici degisikliklere yol
acan Yeniden Dogus, onun olgunluk eseridlir.

Humeyni sdrgiine génderildi. $ah’a ve onun Amerikan yanlisi
siyasetine yonelik artan elestirilerinden &turd Humeyni dnce tu-
tuklandi ardindan da Turkiye'ye sUrgUne gdnderildi. Bursa’'da
bir yil kaldi. Buradan da on (g yil kalacagi Irak’in Necef sehrine
gonderildi. Artan baskilar Uzerine 1968’de Paris’e gegmek du-
rumunda kald.

Ali Seriati Iran’a déndu. Cagdas iran distincesinin en etkili si-
malarindan biri olacak olan Ali Seriati, Paris Universitesi'nde
doktorasini tamamlayarak Ulkeye dondu. Kisa ama mesakkatli
hayatinda geleneksel dini dislince ve ulema ile modern disin-
ce ve entelektUellerin arasinda baglantilar tesis etti. Konferans
ve yazilarlyla bir kusagdin tGzerinde ¢ok etkili olmustur.

Muhalif érgttlenmeler genisliyor. Onun slrgtine gdénderilmesin-
den hemen sonra merkezi Tahran’da bulunan ve biitin iran’da
subeleri acilan Heyetha-yi Mitelife-yi islami adll bir dernek ku-
ruldu. Bu dernekte iclerinde Hiiccet(l'l-islam Ali Ekber Hashe-
mi Rafsanjani ve Cevad Bahuner gibi Devrim’den sonra énemli
sorumluluklar Ustlenecek kisilerin de bulundugu Humeyni’nin
Kum’daki birgok égrencisi aktif gérev aldi.

Seyyid Htseyin Nasr, iran’a déndil. Harvard’da doktorasini ta-
mamlayan Nasr, Arya Mehr Universitesi’nde (su anda Teknoloji
Serif Universitesi'ne) géreve basladi. Tahran Universitesi’nde
rektor yardimeisi olarak gérev yapt. iran’in kokli ve etkili ente-
lektUel ailelerinden birinden gelen Nasr, gelenekselcilik ekoltinin
temsilcisi konumundadir.

Cocuk yayinlan basladi. Ulke genelinde bir dizi kiitiphanenin
kurulmasindan ve genclere yonelik kitaplarin yayinlanmasindan
sorumlu olan Gocuklarin ve Ergenlerin Entelektlel Gelisim Mer-
kezi (Kjnun-e Parvares-e Fekri-e Kudakan o Nowjav Children-
nan) Kralice Farah’in destedi ile Lili Jahanara ve Homa Zahedi ve
Ehsan Yarsater tarafindan kuruldu.
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1965

1966
1966

1967

1967

1969

1969, 9 Eylll

1969-1970

1969-70

1970

1971

1976

Egitim sisteminde reform yapildl. Bir dizi reform sonrasinda
[ran’in egitim modeli Fransiz tabanl bir sistemden Amerikan ta-
banli bir sisteme kaydi.

Ulusal iran televizyonu yayina basladi.

Fars Ansiklopedisi yayima basladl. Fars Ansiklopedisi’nin (Daye-
rat-ol-Maaref-e Farsi) ilk cildi Farsga basild..

Amad Behrangi vefat etti. Ogretmen, sosyal elestirmen, folklo-
rist, terciman ve kisa dyki yazart Amad Behrangi (d. 1939) 6IdU.

Musaddik’in 6limd. CIA destekli bir darbe ile indirilen ve vatana
ihanet sugundan Ug yil hapse mahkdm edilen Musaddik, haya-
tinin geri kalan balimind ev hapsinde gecirdi. iran’daki petrol
tesisleri ise iran hilk(imetinin denetiminde kaldi. 1967’de evinde
g6z hapsinde iken oldu.

Htiseyniye-i Irsad kuruldu. Sah devrinden baglayarak her devir-
de iran’daki muhalif islamcilarin merkezi olan Hiiseyniye-i irsad,
Ayetullah Murtaza Mutahhari’nin énculiginde agildi. Kapatila-
cagi Eylil 1973’e kadar Ali Seriati kurumun en énemli konusma-
cistidi.

Celal Ali Ahmed vefat etti. Kisa ama Uretken bir kariyerde otuz
bes cildi doldurmaya yetecek kadar yazan modern iran ente-
lektlel yasaminin kurucularindan Celal Ali Ahmed vefat etti.
2008’den beri her yil adina bir Iran edebiyat ¢diilii verimektedir.

Velayet-i fakih teorisi gelistirildi. Ayetullah Humeyni strgin ola-
rak bulundugu Necef'te talebelerine verdigi dersler ile Sii dustin-
cesinde bulunan kavramin muhtevasini genigleterek fakihlerin
yetkisini daha da ileriye géttrmus, on ikinci imamin gaybeti do-
neminde adil bir fakihin devleti yénetmesi gerektigi tezini orta-
ya atmigtir. Boylece kayip imami bekleme etrafinda gelistirilmis
olan kaderci ve pasifist dini inanci aksi ydnde eylemci bir inanca
dénlstirmistir. Bu teori, cagdas iran’in kaderini belirleyen fikri
cerceveyi olusturmaktadir.

Ordunun modernizasyonu basladl. iran’in petrol gelirlerinin yiik-
selmeye baglamasi ile ordunun modernizasyonu ve guglendiril-
mesi igin galismalara girisilmistir.

Fars Dili Akademisi yeniden kuruldu. 1935-1941 déneminde ak-
tif olan Fars Dili Akademisi (Farhangestan) yeniden faaliyetlerine
baslad.

Pers Imparatorlugu’nun 2500. Yil déniimdi. Kutlamalar Persepo-
lis’te buyuUk térenlerle gerceklesti.

Sohrab Sepehri toplu siirlerini yayimiadi. iran siirinde 8lcli ya da
ritme bagl olmayan Yeni Siir akiminin mensuplarindan birisi olan
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1977, 19 Haziran

1978

1979, 15 Ocak

1979, 1 Subat

1979, 12 Subat

1979, 1 Nisan

1979, 1 Mayis

1979, 9 Eylul

Musliiman Diinyada Cagdas Dustince e iran Dustincesi

Sepehri, siirlerinin neredeyse tamamini tek ciltte topladigi Hasht
Ketab (Sekiz Kitap) adli kitabini yayimladi. Ayni zamanda iran’in
6nde gelen modernist ressamlarindan birisi Sohrab, 28 Nisan
1980'de vefat etti.

Ali Seriati vefat etti. 43 yasinda Ingiltere’de Londra’da vefat etti.
Cagdas Islam diistincesi ve devrimcilik acisindan ortaya koy-
dugu cesitli sonuclar ve yarattigi ilgi sebebiyle iran islam Devri-
mi’'nin bas dusunurt olarak anilmaktadir. Zamanla rejimin yerle-
sik dUstincesi ona karsl mesafe koysa da bugUn bile Seriati, yeni
dusunceleri etkilemeye devam etmektedir.

Devrim ayaklanmalan. 1978 yil boyunca g&steriler, ordu ve po-
lisin siddet kullanmasiyla bastirildi. Ancak her seferinde gdsteri
dalgasi blyUyerek ve genigleyerek devam etti. Milyonlarca insa-
nin katildidi ve binlerce insanin dlimuyle neticelenen bu olaylar-
da Sah giderek kontroll kaybetti.

Sah Ulkeden ayrillyor. 9 Aralik 1978 Tahran’da monarsinin yikil-
masini isteyen 1 milyon insan yUrdyts yapti. 10 Aralik’ta 2 milyon
insan, en énemli maddesi Humeyni liderliginde bir islam devle-
tinin kurulmasi olan on yedi maddelik bir bildiri lehinde gosteri-
de bulundu. 3 Ocak 1979’da General Ezhari'nin yerine Sahbur
Bahtiyar basbakan olarak tayin edildi ve Sah Ulkeden ayrildi.

Humeyni’nin déniist. Paris’ten iran’a dénen Humeyni’yi 10 mil-
yon insan karsiladi. Humeyni, havaalanindan Devrim sehitlerinin
gdémuUlt oldugu Behesti-i Zehra Mezarligi’'na gitti. Mehdi Bezir-
gan’in baskanliginda gegici Islam hikameti kuruldu.

Devrim basariya ulasti. Silahl kuvvetlerin de gittikce dagildigini,
bircok askerin Humeyni taraftarlarina katildigini géren Bahtiyar,
sokaga ¢ikma yasagi ilan etse de halki sokaga ¢agiran Humey-
ni, ordu mensuplarinin halka ates agmasi durumunda cihad ilan
edecegini acgikladl. Ertesi gin YUksek Askeri Konsey, Bahti-
yar’dan destegini ¢ekti ve Devrim basariya ulasti.

iran’1 Islam Cumhuriyet’i yapan referandum tamamlandi.

Murtaza Mutahhari sehit edildi. Ali Seriati ile birlikte iran islam
Devrimi’nin fikr sahsiyeti olarak kabul edilen Mutahhari, Devrim
mubhalifi Furkan grubu Uyelerince dldirildu. Mutahhari, Havza-i
iimiyye ile Universite, nazari bilgilerle pratik hayat ve dinf ilimlerle
akli ilimler arasinda baglanti kurmayi basarmis bir alimdi.

Mahmud Talegani’nin 6liimd. Din adami ve reformcu Talegant,
Humeyni'nin ¢cagdaslydi ve Devrim’in dnemli itici glclerindendi.
iran Ozgirlik Hareketi’nin kurucu Uyesi olarak 1960’larda ve
1970’lerde sosyal adalet ve hareket konusunda etkili oldu. Devrim
sonrasl Tahran’in ilk Cuma imamr’ydi. Erken liminin Devrim’in
dustncelerinin olgunlasmasina sekte vurdugu dustintimektedir.
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1979 Kasim Mehdi Bezirgan basbakanliktan istifa etti. Iranl bir bilgin ve aka-
demisyen olan Bezirgan, Devrim’den sonraki gegici hikimetin
baskaniydi. ABD Buytkelciligi'ne yapilan baskinda htikimetinin
bunu dnleme konusundaki basarisizligindan otdrt gérevinden
istifa etti.

1979-81 Rehine krizi. Tahran’da Universite 6grencileri, Amerika Birlesik
Devletleri'ni Sah’i himaye etmek ve Iran’da Sah lehine bir darbe
hazirlamakla suglayarak 4 Kasim 1979’da Amerikan BUyukelci-
ligi'ni isgal ettiler ve personeli rehin aldilar. Ogrenciler rehineleri
serbest birakmak icin Sah’in iran’a teslim edilmesini sart kostular.
Basbakan Bezirgan ile Humeyni'nin bagini koparan bu kriz, 21
Ocak 1981’de rehinelerin serbest birakimasi ile bitti.

1980-1988 Iran-Irak Savasi. Irak, ABD’nin kiskirtma ve destekleriyle giineyden
iran topraklarina girmesiyle baslayan savas uzun ve yikici oldu.
iki taraf da blyik zayiatlar verdi. Ancak daha da énemlisi savas
maddi kosullar kétllestirerek yeni rejimin yerlesmesini bir taraftan
zorlastirdi bir taraftan da birlik ve beraberligi pekistirerek rejimin yer-
lesmesini kolaylastirdi. Ancak ne olursa olsun 20 Adustos 1988’de
sona erdiginde geride blyuk bir yikim birakmisti.

1981, 2 Ekim Hamaney cumhurbaskan.. Humeyni’nin eski arkadag! ve takip-
¢cisi olan Ayetullah Hamaney cumhurbaskani secildi ve Humey-
ni’nin vefatindan sonra Hashemi Rafsanjani’nin tavsiyesi ile Sey-
yid Ali Hamaney Uzmanlar Meclisi tarafindan dinf lider segildi.
Hamaney aslinda cagdas dénemde iran’daki en etkili isimlerden
birisi olarak gdze carpar.

1981 Sii Ansiklopedisi’nin ilk cildi yayimlandi.

1981 Sivasi suikastlar. Halkin Miicahitleri Orguiti, Devrim énderlerine
yonelik suikastlar dizenlemeye bagsladi. Ayetullah Behesti ve
Cumhurbaskani Ali Recai gibi énemli isimler, bombali saldirilar-
da éldurdldu. Humeyni cumhurbaskanhigini stlenmeyerek ve bir
sUre aslinda din adamlarindan gelmeyen isimleri cumhurbagkan-
ligina dnererek aslinda esas niyetinin din adamlarinin yénetimde
gbrev almamasi oldugunu gdsterse de bu suikastlar yonetimi
Ustlenmesine yol actl.

1982 Tudeh Partisi yasaklandi. Devrim’e kars silahli eylemlerle iligki-
li goértlen Tudeh Parti ve gazetesi kapatildi. 100.000’den fazla
Uyesi tutuklandi. Parti ginimuzde de varlidini yurt disinda ve yer
altinda strdirmektedir.

1984 Sebdusteri siyasetten cekildi. Muhammed Muctehid Sebusteri,
Devrim sonrasi aktif oldugu siyasetten ¢ekildi. Sebdsteri emekli
oldugu 2006 yilina kadar Tahran Universitesi’nde islami felsefe
profesort olarak bulundu ve burada karsilastirmall din ve teoloji
dersleri verdi. Dinin mikemmel oldugu ancak her seyi kapsama-
digi fikrini ortaya atti.
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1986

1988

1989, 3 Haziran

1989, 28 Temmuz

1990’lar

1991

1993
1997
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Seriatmedari vefat etti. iran’da taninmis Azeri asilli din alimi ve
islam inkilabinin baslangictaki etkili kisilerinden birisi olan Hasen
Huseyni Seriatmedari Burucerdi vefat etti. Seriatmedari, 6mrU-
niin son yillarini islam inkilabina muhalefet ettigi gerekcesiyle ev
hapsinde gecirmis ve “ayetullah el-uzma” ve “merci-i taklid” un-
vanlari kendisinden geri alindi.

Buytik Islam Ansiklopedisi yayima basladl. islam kiltir( ve me-
deniyetinin tUm yénleri ve boyutlar hakkinda arastirma maka-
leleri iceren Bliyiik Islam Ansiklopedisi yayimlanmaya baslandi.
Daryus Sayegan, Azarh Azarnoush, Cevad Tabatabai, Farhad
Daftary ve Abbas Anvari enstitll konseyinin Uyeleri arasinda yer
almaktadir.

Humeyni vefat etti. 9 milyon insanin hazir bulundugu cenaze
téreninde naasi Tahran’in glineyinde Kum’a giden yol lzerinde
bulunan mezarina ancak helikopterle taginabildi. Vasiyetinde Is-
lam Cumhuriyeti’nin korunmasi ve glclenmesini istemektedir.
Humeyni'nin en ¢ok énem verdigi hususlardan biri de Siiler ile
Sunniler arasinda bir birlik olusturmakti. SUnni bir imamin arka-
sinda Siilerin kildiklart namazin caiz oldugunu soyleyen ilk Sii oto-
rite Humeyni’dir.

Merci-i taklid sistemi degistirildi. Humeyni’den sonra merci-i tak-
lid sistemi bir sorun oldu. Humeyni’'nin yerine gegcen Hamaney
bir muctehit olmakla beraber hentz bir merci degildi. Bunun
Uzerine Anayasa’nin 107. Maddesi referandumla degistirilerek
rehberin taninmig bir merci olmasi sarti kaldirimistir. Daha sonra
Ayetullah Hamaney, iran’daki birgok alimin destegiyle merciligini
ilan etse de kendisine teknik uzmanlik konularinda tavsiyelerde
bulunacak bir fetva konseyi tayin ederek yeni bir sistem olus-
turdu. iran’da merci-i taklidin secimi, yetkileri, devletle ve diger
mercilerle iligkileri, Sii dislince gevrelerinde hala etkin bicimde
tartisiimaktadir.

Klasik Iran mizigi gelisiyor. 1979 Devrimi, iran Klasik miiziginde
bir rénesans baslatti. Ortaya ¢ikan Aref Toplulugu, Sheyda Top-
lulugu ve Pers Muzigi Ustalari topluluklari, 20. ylzyilin sonlarinda
ve milenyumun basinda iran miziginde devrim yaratti. iran sine-
masi ile de ic ice gecerek hem iran hem de Avrupa enstriiman-
larinin ve muzik tdrlerinin kullanimina bir ilgi artisi s6z konusudur.

Kiyan Dergisi kuruldu. Strug ve arkadaslari, Devrim sonrasinda
¢cok etkili olacak elestirel reformist dergiyi yayimlamaya bagladi-
lar. Dergi, 1990’larin sonunda rejimden gelen baskilar neticesin-
de kapatildi.

Rafsanjani ikinci kez Cumhurbaskani secildi.

Hatemi cumhurbaskani secildi. Hiccetllislam Seyyed Muham-
med Hatemi, cumhurbaskani secilmistir.
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2000

2001

2005

2007

2009

2011

2013, 14 Haziran

2015, 14 Temmuz

2016, 16 Ocak

2016, 4 Temmuz

2017, 19 Mayis

Surus tlkeden ayrildl. Abdulkerim Surus, 2000 yilindan beri Har-
vard Universitesi’nde Rumi siiri ve felsefe, islam ve Demokrasi,
Kur'an Arastirmalan ve islam Hukuku Felsefesi dersleri veren
misafir bir arastirmaci olarak gérev yapmaktadir. iran’daki ente-
lektiel muhalefetin dnemli isimlerinden birisidir.

Hatemi ikinci kez cumhurbaskan:. Huccetllislam Seyyid Mu-
hammed Hatemi ikinci kez cumhurbagkani secilmistir.

Ahmedinegjad cumhurbaskani oldu. Mahmud Ahmedinejad, Raf-
sanjani ile girdigi secimde cumhurbaskani segildi.

Malek-Atzali’ye BM 6ddilir verildi. Birlesmis Milletler prestijli BM
Niifus Oduli’nii Hossein Malek-Afzali aldi. Malek-Afzali dzellikle
ergen sagligi, treme sagligi ve aile planlamasi olmak Uzere saglik
prosedUrlerini iyilestirmek icin tasarim stratejileri alanindaki ¢alis-
malarindan 6tirt édle layik goraldu.

Ahmedinejad ikinci kez cumhurbaskani secildi. Mahmud Ahme-
dinejad Mousavi karsisinda ikinci kez cumhurbagkani secilmistir.

Mohsin Kadivar tniversiteden atidi. Onde gelen muhalif ilim
adami Kadivar, 2007’de siyasi baskilar nedeniyle iran Felsefe
Enstitust Arastirma Merkezi’'nden 2011 yilinda da tim akade-
mik gdrevlerinden ayrildi.

Hasan Ruhani cumhurbasgkanligina secildi.

Nkleer anlasma imzaland. Tran ile P5+1 Ulkeleri (Amerika Bir-
lesik Devletleri, ingiltere, Fransa, Rusya Federasyonu, Cin Halk
Cumhuriyeti ve Almanya) arasinda niikleer meselede Kapsamli
Ortak Eylem Plani (KOEP) kabul edildi.

Uluslararasi yaptinmlar kaldinldi. KOEP’in yUrirlige girmesi ve
iran Uzerindeki niikleer meseleden kaynakl uluslararasi yaptinm-
lar kaldiridi.

Abbas Kiarostami 6ldd. Uluslararasi bir Gne sahip film yonet-
meni, senarist, sair, fotografci ve film yapimcisi Kiarostami vefat
etti. iran Yeni Dalga sinemasinin parcasi olan Kiarostami, Koker
Uclemesi (1987-1994), Yakin Cekim (1990), Rizgar Bizi Surlk-
leyecek (1999) ve Kirazin Tadi (1997) gibi dnemli filmleri yonetti.
iran dustincesinin sinema diliyle anlatimasinda énemii bir agilim
yapan isimlerin arasinda gelmektedir.

Hasan Ruhani cumhurbaskan: secildi. Cumhurbagkanligi ve
Belediye Meclisi secimleri dizenlenmis, Hasan Ruhani 1. turda
%57 oyla ikinci kez cumhurbaskani segildi.
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Yazarlar Hakkinda

Abdolmoghset Banikamal, Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Uluslararasi lliskiler
BoIUmU ogretim Uyesidir. Iran dis politikasi, modern Iran’da siyaset ve toplum, kamu
diplomasisi, Siizm, Islam dlnyasi siyaseti calisma alanlari arasindadir.

Forough Jahanbakhsh, Queen’s Universitesi Dini llimler Bslim{’nde dgretim Gyesi-
dir. Islam, demokrasi ve modernite galisma alanlari arasindadrr.

Haideh Moghissi, York Universitesi Equity Studies Balimi égretim (yesidir. Orta
Dogu siyaseti ve kulturd, Islam ve toplumsal cinsiyet, insan haklari, gesitlilik, etnik yapi
ve gog, etnik iliskiler ve politika calisma alanlar arasindadir.

Hossein Sabouri, Tebriz Universitesi ingiliz Dili ve Edebiyati Balimu égretim Gyesidir.
Ingiliz edebiyati, dramatik sanatlar, siir elestirisi, siir sanati ve ¢eviri alanlarinda ¢alisma-
lar yapmaktadir.

Janet Afary, Kaliforniya Santa Barbara Universitesi’nde Kiresel Din ve Modernite BS-
I[GmU’nde 6gretim Uyesidir. Modern Iran, Orta Dogu’da toplumsal cinsiyet ve cinsellik
calisma alanlari arasindadrr.

Khosrow Bagheri Noaparast, Tahran Universitesi Egitim Felsefesi ve Sosyoloji BoI(-
mU’nde 6gretim Uyesidir. Din felsefesi, dini egitim ve epistemoloji galisma alanlari ara-
sindadir.

Liitfi Sunar, istanbul Medeniyet Universitesi Sosyoloji BsIimi'nde égretim Gyesidir.
Sarkiyatclilk, sosyal teori, tabakalasma ve toplumsal degisim alanlarinda galismalar
yapmaktadir.

Mohsen Hashemi, iranli yazar ve arastrmacidrr. Danisname-i Cihan-1 islam Kelam
Grup Bagkanr'drr. Felsefe, kelam ve edebiyat alaninda galismalar yapmaktadir.

Nail Elhan, Hitit Universitesi Uluslararasi _iligkiler BoIUmU arastirma goérevlisidir. Orta
Dogu arastirmalari, milliyetcilik, Islamcilik, Iran ¢alismalari, uluslararasi iliskiler teorileri
calisma alanlari arasindadir.

Peyman Eshaghi, Chicago Universitesi Sosyoloji B8Iim(i Din Sosyolojisi Anabilim
Dali doktora 6grencisidir. Islam antropolgjisi, ¢alisma alanidir.

Serhan Afacan, Medeniyet Universitesi Tarih BalimU égretim Uyesidir. Modern iran
tarihi, Iran’da toplumsal hareketler, devlet-toplum iligkileri ve glincel Iran siyaseti ¢alis-
ma alanlari arasindadir.

Yedullah Shahibzadeh, Oslo Universitesi &gretim Uyesidir. Modern iran, Orta Dogu,
karsilastirmall politikalar, siyaset psikolojisi calisma alanlari arasindadir.

Zehra Abdolahzadeh, Tebriz Azad islam Universitesi Bilim ve Aragtirma Balimd Geviri
Calismalart 6gretim Uyesidir. Ceviri calismalart ve edebiyat, calisma alanlar arasindadir.
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